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अदकीए७ 


दो शब्द 


पाठकों के करकमलों में सरती ग्रन्थमाला के सातप पुष्प 
मोक्षमार्ग प्रकाशक की यह तीसरी आइत्ति पहुंच रही हैं। 
पिछली आइत्तियों में छुछ अशुद्धियाँ रह गई थीं जिनको इस 
संस्करण में दूर करने का पूरा प्रयत्न किया गया है। यदि फिर 
भी कोई अशुद्धि रह गई/हो तो ज्ञानी जन स्वयं सुधार कर से 
ओर उसकी सचना ग्रंथमाला- कीं सेजते को कृपा कर ताक 
आगामी संस्करण में उसकी पूर्ति की.जा सुके । इस संस्करण 
में ग्रंथकार पं०्दोडरसलजीकीो रहस्थेपूर्णविद्दी भी प्रकाशित की 
गई है जो पड़ी ही मह्वपूण है ।“जाद्कर्शश इस अन्य का 
स्वाध्याय करके स्वपर स्वरूपका मेंद . विज्ञान बूगठ कर शिसिसे 
मूल अन्तियाँ एवं सब मिथ्वा कल्पताओं झेे रहित होकर 
शुद्धात्मा की आप्ति हो। | * 
श्री शीवलप्रसाद जी ( सोनीपत ) ने अपना बहुमूल्य 
सभय देकर इस ग्रन्‍्छ का संशोधन किया है। अतर्य सस्ती 
ग्रन्थमाला कमेदी उनकी अत्यन्त आवारी है। 


“ समुपेश्चन्द जन अराइज नवीत 


मन्त्री -- 
सस्ती ग्रन्थमाला कमेटी, देहली। 


प्रस्तावना 
ग्रन्थ ओर प्रन्थकार 


भारतीय वाडः मयमे हिन्दी जन साहित्य श्रपनी खास विशेषता 
रखता है । इतना ही नही, किन्तु हिन्दी भाषाको जन्म देमेका श्रेय 
भी प्राय. जैन विद्वानोको प्राप्त है, क्योकि हिन्दी भाषाका उद्गम 
अपभ्र श भाषासे हुआ है जिसमे जैेनियोका सातवी शताब्दीसे १७वी 
शताब्दी तकका विपुल साहित्य,महाकाव्य, खण्डकाव्य, चरित्र, पुराशा, 
कथा भधोर स्तुति श्रादि विभिन्न विषयो पर लिखा गया है। यद्यपि 
उसका प्रधिकाश [साहिंत त्य श्रभी श्रप्रकाशित ही है । तो भी हिन्दी 
भाषा मे जैन स॒॑हित्यु गश्चे भ्ौर पद्य दोनों भे देखा जाता है| हिन्दी 
का गद्य साहित्य (७ वी 'शताव्दी से पूर्व का मेरे देखनेमे नही आया, 
हो सकता है कि यहू इससे भी पूर्व लिखा गया हो परन्तु पच्य साहित्य 
उससे भी पूबे का देखनेमे अवश्य आता है । 


हिन्दी गद्य साहित्यमे रवतन्च्र कृतियोकी श्रपेक्षा टीका भ्रन्थोकी 
श्रधिकता पाई जाती है परन्तु स्वतन्त्र रूपमे लिखी-गई कृतियोमे 
सबसे महत्वपूर्ण कृति 'मोक्षमार्ग प्रकाशक' ही है । यद्यपि यह भ्रन्य 
विकघकी १६वीं शताब्दी के प्रथम पादकी रचना है तथापि उससे 
पूर्वेचवर्ती और पदष्चात्यवर्ती लिखे गए ग्रन्थ इसकी प्रतिष्ठा एव 
महत्ताको नही पा सके । उसका खास कारण पं० टोडरमलजीके 
क्षयोपशमकी विशेषता है । उस प्रकारके ग्रन्थ प्रशायनको उनमे शपूर्व 


(२) मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


पिता ते अमल कक कई 
क्षमता थी, जो उन्हे स्वतः श्राप्त थी। उनकी विचारशक्ति आत्मानु- 
भव और पदार्थ विवेचन की अ्रनुपम क्षमता गौर उनकी श्रान्तरिक 

भद्रता ही उसका भ्रधान का रख जान पड़ता है । यद्यपि सांगानेर 

(जयपुर) वासी प० दीपचन्दजी शाहने स० १७७६ में चिह्विलास नाम 

के ग्रन्थ की शोर अनुभवप्रकाशकी रचना की है और पद्म भ्रन्थ भी 

लिखे हैं जो मतन करने योग्य है परन्तु उनकी भाषा प० टोडरमल 

जीकी भाषा के समान परिमाजित नही है और न मोक्षमार्ग -प्रकाशक 

जैसी सरल एव सरस गम्भीर [पदार्थ विवेचनका रहस्य ही देखनेको 

मिलता है, फिर भी वे ग्रन्थ भ्रपने विषयके अनूठे है । 


ग्रन्थ नाम ओर विवेचन पद्धति 


प्रस्तुत ग्रन्थका नाम 'मोक्षमार्ग-प्रकाशक' है. जिसे ग्रन्थ कत्तनि 
स्वयं ही सूचित किया है। यद्यपि पिछले चार पांच प्रकाशनोमे ग्रन्थ 
का नाम 'मोक्षमार्गं प्रकाणा ही सूचित किया गया है, मोक्षमार्गे- 
प्रकाशक नही परल्तु ग्रन्थकर्ताने अपने ग्रन्थका नाम स्वय ही 'मोक्ष- 
मार्ग-प्रकाशक' सूचित किया है और उनकी स्वहस्त लिखित 
'खस्डा' प्रति में प्रत्येक अधिकार की समाप्ति सूचक अन्तिम पुष्पिका 
में 'मोक्षमार्ग प्रकाशक' ही लिखा हुआ है और ग्रन्थ के प्रा रम्भमे 
भी उन्होने 'मोक्षमार्ग -प्रकाशक' सूचित किया है ।इस कारण भ्रन्ध 
का नाम मोक्षमागं-प्रकाशक रकक्‍्खा गया है सोक्षमार्ग प्रकाश नही | 
ग्रन्थ का यह नाम अपने श्रर्थ को स्वयमेव सूचित कर रहा है। उसमे 
मोक्षमा्ग के स्वरूप अथवा मोक्षोपयोगी जीवादि पदार्थोक्रा विवेचन 
सरल एवं सुवोध हिन्दी भाषा में किया गया है । साथ ही गका 
समाधानके साथ विपयका स्पष्टीकरण भी किया गया है जिससे 
पाठक पदार्थकी वस्तु-स्थितिको सहजहीमे समझ सकते हैं । ग्रन्थको 
महत्ता परिचित पाठकोसे छिपी हुई नहीं है । उसका श्रध्ययन् 


प्रस्तावना (३) 
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स्वाध्याय प्रेमियोके लिये ही श्रवश्यक नही किन्तु विद्वानोके लिये भी 
प्रत्यावव्यक है । उससे विद्वानों को विविध प्रकारकी चर्चाश्रो का-- 
खासकर प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग भर द्रव्पानुयोग 
इन चार अनुयोगोका कथन,प्रयोजन,उनकी सापेक्ष विवेचन शली का--- 
जो स्पष्टीकरण पाया जाता है,वह श्रन्यत्र नही है। और इस लिये यह 
ग्रन्थ सभी स्त्री-पुरुपोके श्रध्ययन, मनन एवं चिन्तवन करनेकी वस्तु 
है। उसके अध्ययनसे अनुयोग पद्धतिमे विरुद्ध जचनेवाली कथनशेली- 
के विरोधका निरसन सहज ही हो जाता है और बुद्धि उनके विषय 
विवक्षा श्रौर दृष्टिभिदको ज्ञीघ्र ही ग्रहण कर लेती हे । साथ ही जैन 
मिथ्याहष्टिका विवेचन अपनी खास महत्ताका द्योतक है। उससे जहाँ 
निश्चय व्यवहार रूप नयोकी कथनशेली, दृष्टि, सापेक्ष, निरपेक्ष रूप 
नय विवक्षाके विवेचनके रहस्यका पता चलता है, वहाँ सर्वेथा 
एकास्त रूप मिथ्या अभिनिवेशका कदाग्रह भी दूर हो जाता है श्रोर 
छुद्ध स्वरूप का अध्ययन एवं चितवन करने वाला जैन श्वावक उक्त 
प्रकरण का श्रध्ययत कर अपनी दृष्टिको सुधारनेमे समर्थ हो जाता 
है और अपनी आतन्तरिक मिथ्याहृष्टिको छोडकर यथार्थ वस्तु स्थितिके 
मार्ग पर श्राजाता है श्रौर फिर वहाँ आत्म कल्याण करनेमे सर्वे 
प्रकारसे समर्थ हो जाता है। 

इस तरह ग्रन्थ गत सभी प्रकरणोक्ती विवेचना बड़ी ही मारमिक्र, 
सरल, सुगम श्रौर सहज सुबोधश लीसे की गई है परन्तु श्र भाग्यवश 
ग्रन्थ अधूरा ही रह गया है। महछजी अ्रपने सकेतोके अनुसार इसे 
महा ग्रन्थ का रूप देना चाहते थे भ्रौर उप्ती दृष्टिसे उन्होंने ग्रधिकार 
विभाग के साथ विषयका प्रतिपादन किया है। काश ! यदि यह अन्य 
पूरा हो जाता तो बह अभ्रपनी शानी नही रखता। फिर भी जितना 
लिखा जा सका है वह अपने श्रापमे परिपूर्ण और मौलिक कृतिके 
रूपमे जगतका कल्याण करनेमे सहायक होगा । इस भ्रन्धके भ्रध्ययन 


(४) मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


० .न्‍टत लच्जचिजी 








'अज नलि जीफली नीननन। 


एव श्रध्यापनसे कितनोका क्‍या कुछ भला हुआ और कितनोकी भ्रद्धा 
जनधर्म पर हढ हुई, इसे वतलानेकी आवश्यकता नही | पाठक और 
स्वाध्याय प्रसीजन इसकी महत्तासे स्वयं परिचित हैं । 


ग्रन्थकी मापा 


प्रस्तुत ग्रन्थकी भाषा ढूढारी है। चू कि जयपुर स्टेट राजपूतानेमे 
है श्ौर जयपुर के आस-पासका देश ढू ढाहड देश कहलाता है, इसी 
से उक्त प्रदेशकी बोल-चालकी भाषा ढूढारी कहलाती है। यद्यपि 
साहित्य सजन मे ढुढारी भाषाका स्वतन्त्र कोई स्थान नही है, उसे 
राजस्थानी श्रौर व्रजभाषाके प्रभावसे सर्वेथा श्रछ्ूता भी नहीं कहा 
जा सकता श्रौर यह सम्भव प्रतीत होता है कि उस पर ब्रजभाषाकी 
तरह राजस्थानी भाषा का भी असर रहा हो। ब्रजभाषाके प्रभावके 
बीज तो उसमें निहित ही हैं; क्योंकि उत्तर प्रदेश की भाषा ब्रज थी 
श्रौर राजस्थानके समीपवर्ती स्थानोमें उसका प्रचार होना स्वाभाविक 
ही है । श्रतएव यह सम्भावना नही की जा सकती है कि दूढारी 
भाषा बव्रजभाषाके प्रभावसे सर्वथा भ्रछ्ती रही हो किन्तु उसमे ब्रज- 
भाषाके शब्दोंका आदान प्रदान ह्मा है । यही कारण है कि प्रस्तुत 
ग्रन्थकी भाषा ढूढारी होते हुए भी उसमें व्रजभाषाकी पुट अंकित है। 

ग्रन्यकी भाषा सरल, मृदु भौर सुबोध तो है ही श्रोर उसमे 
मधुरता भी कम नही पाई जाती है। पढते समय चित्त में स्फुरतिको 
उत्पन्न करती है और बडी ही रसीली और श्राकर्षक जान पड़ती है। 
साथ ही १ध्वी शताव्दीके प्रारम्भिक जयपुरीय विद्वानोंमे जिस 

ढारी भाषाका प्रचार था, पं० टोडरमलजीकी भाषा उससे कही 
प्रधिक परिमाजितहै। वह श्राजकलकी भाषा के बहुत निकटबर्ती है और 
भासानीसे समभमें श्रासकती है । छृढारी भाषा मे 'झऔर' इसलिये 
'फिर' शादि शब्दोके स्थान पर 'बहुरि? शब्दका प्रयोग किया गया हू 


प्रस्तावना (५) 


और 'क्योकि' 'इसलिये' 'इस प्रकार' ग्रादि शब्दोके स्थान पर 'जाते' 
वाते' 'या भाति! जैसे शब्द्रोका प्रयोग हुआ है श्रौर पष्ठी विभक्तिमे 
जो रूप देखनेमे झाते है उनमें बहुबचनमे 'सिद्धोके! स्थान परु 
सिद्धनिका' जैसे शब्दोका प्रयोग पाया जाता है इसी तरहके और भी 
प्रयोग है पर उनके समभनेमे कोई खास कठिनाई उपस्थित नहीं 
होती । हाँ, ग्रन्थमे कतिपय ऐसे गब्दोका प्रयोग भी हुआ है जो सहसा 
पाठक्ोकी समभमे नही ग्राता जैसे 'प्राखता' शब्दका प्रयोग जिसका 
श्र्थ उतावला होता है प्रौर इमी तरह एक स्थान पर 'हापटा मारे 
है' जैसे वाक्यका प्रयोग हुआ है जिसका प्र्थ अ्रत्याशक्तिसे पदार्थका 
ग्रहण करना होता है। पर श्राज-कलक समयमे जब कि हिन्दी भाषा 
बहुत कुछ विकाश एव प्रसार पा चुकी है और वह स्वतन्त्र भारतकी 
राष्ट्र भापा बनने जा रही है ऐसी स्थितिमि उस भाषाको समभनेमे 
कोई खास कठिनाई उपस्थित नही होती । 
विपय-परिचय 
प्रस्तुत मोक्षमार्ग प्रकाशक ग्रन्थ नो अधिकारोमे विभक्त है | उन 

में अच्तिम नवमा अ्रधिकार श्रपूर्ण है और शेप श्राठ अभ्रधिकार श्रपने 
विषयमे परिपूर्ण है । इनमे से प्रथम अ्रधिकारमे मगलाचरण और 
उसका प्रण्मेजन प्रगट करनेके अननन्‍्तर प्रन्थक्री प्रमारिक्रताका 
दिग्दशंन कराया गया है। पढ्चात्‌ बाचने सुनने योग्य शास्त्र, वक्ता 
श्रोताके स्वरूपका सप्रमाण विवेचन करते हुए मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
ग्रन्थकी सार्थंकता बतलाई गई है । 

.. दूसरे अ्रधिकारमे सांसारिक अ्रवस्थाके स्वरूपका सामान्य 
दिग्दशेन कराते हुए कमें बन्धन निदान, नुतन बध विचार, कर्म 
ओर जीवका श्रनादि सम्बन्ध, श्रमूतिक प्रात्मासे मूतिक कर्मोकरा 
सम्बन्ध, उन कर्मोक घातिया अ्रघातिया भेद, योग श्रौर कषायसे 
होनेवाले यथायोग्य कर्म बन्धोका निर्देश और जड़ पुदुगल परमाणुप्रो 
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का यथा योग्य प्रकृति रूप परिणमनका उल्लेख करते हुए भावोंसे 
कर्मोकी पूर्व बद्ध श्रवस्था में होने वाले परिवतनोंका निर्देश किया 
गया है । साथ ही कर्मो के फलदानमें निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध और 
भावकर्म द्रव्यकर्म का रूप भी बतलाया गया है । 

तीसरे भ्रधिकारमे भी सस्तार अवस्थाका स्वरूप निर्दिष्ट करते हुए 
दु.खोके मूलकारण मिथ्यात्वके प्रभावका कथन किया गया है और 
समोहोत्पन्न विषयोकी अभिलाषाजनक दुःख तथा मोही जीवके दुख 
निवृत्तिके उपायको निस्सार बतलाते हुए दुःख निवृत्तिका सच्चा उपाय 
बतलाया गया है और दर्शनमोह तथा चारित्रमोहके उदयसे होनेवाले 
दुःख और उनकी निवृत्तिका उल्लेख किया गया है । एकेन्द्रियादिक 
जीवोके दुःखोका उल्लेख करते हुए नरकादि चारो गतियोके घोर 
कष्टी और उनको दूर करने वाले सामान्य विशेष उपायोका भी विवे- 
चन किया गया है । 


चतुर्थ श्रधिका रमें ससार परिभ्रमणके कारण मिथ्यात्व, श्रज्ञान 
और प्रसंयमके स्वरूपका कथन करते हुए प्रयोजनभूत और श्रप्रयोजन- 
भूत पदार्थों का वर्णान और उनसे होने वाली राग द्वेषकी प्रवृत्तिका 
स्वरूप बतलाया गया है । 


पाचवे श्रधिका रमे श्रागम श्र युक्तिके श्राधारसे विविधमतोकी 
समीक्षा करते हुए गृहीत मिथ्यात्वका बड़ा ही मामिक विवेचन किया 
गया है। साथ ही अन्य मत के प्राचीन ग्रन्थोके उदाहररों द्वारा जन 
धर्म की प्राचीनता और महत्ताको पुष्ट किया गया है भौर र्वेताम्बर 
सम्प्रदाय सम्मत अनेक कल्पनाग्रो एवं सान्‍्यताग्रोंकी समीक्षा की गई 
है श्र श्रछेरों (निन्‍्हवों) का निराकरण करते हुए केवली के आहार 
नीहारका प्रतिषेध तथा मुनिके वस्त्र पात्नादि उपकरणोके रखनेका 
निपंघ किया है। साथ ही दृढकमतकी भ्रालोचना करते हुए प्रतिमा- 


प्रस्तावना (७) 
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घारी श्रावक न होनेकी मान्यता, मुहपत्तिका निषेध श्लौर मूर्तिपुजाके 
प्रतिषेधघ का निराकरण भी किया गया है। 

छठे भ्रधिका रमे गृहीत मिथ्यात्व के कारण कुग्रुरु, कुदेव श्रोर 
कुधम का स्वरूप और उनकी सेवाका प्रतिषेध किया गया है और 
भ्रनक युक्तियो द्वारा गृह, सुर्य, चन्द्रमा, गौ और सर्पादिकको पूजाका 
भी निराकरण किया गया है । 


सातवे अधिकार में जैन मिथ्याहृष्टिका साड्भरोपांग विवेचन करते 
हुए एकान्त निश्चयावलम्वी जैनाभास और सर्वया एकान्त व्यवहा रा- 
वलम्बी जैनाभास का युक्तिपूर्ण कथन किया गया है जिसे पढते ही 
जैन दृष्टि का वह सत्य स्वरूप सामने श्राजाता है और उस्तको वह 
विपरीत कल्पना जो वस्तु रिथतिको श्रथवा व्यवहार निशुचयनयोंकी 
दृष्टि को त समभनेक काररा हुई थी दूर हो जाती है । इस महत्वपूर्ण 
प्रकरणमें मह॒जीने जेनियोके अमभ्यन्तर मिथ्यात्वके निरसनका बड़ा 
रोचक और सेद्धान्तिक विवेचन किया है और उभगनयोकोी सापेक्ष 
दृष्टिको स्पष्ट करते हुए देव जास्त्र भौर गुरुभक्तिकी श्रन्यथा प्रवृत्तिका 
निराकरण किया है श्रीर सम्पक्‍त्वके सन्मुख मिथ्याहृष्टिका स्वरूप तथा 
क्षयोपशम, विशुद्ध, देशना, प्रायोग्ग और करण इन पचलब्धियोका 
निर्देश करते हुए उक्त श्रधिकार को पूरा किया गया है । 

श्राठवे अधिकारमें प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरखानुयोग श्रीर 
द्रव्यानुयोग इन चार अनुयोगोके प्रयोजन, स्वरूप विवेचन शैली और 
उनमे होने वाली दोप कल्पनाश्रोका प्रतिषेष करते हुए अनुयोगोकी 
सापेक्ष कथनशैली का समुल्लेख किया गया है। साथ ही |ग्रागमास्यास 
की प्रेरणा भी की गई है । 

नवमें अधिकारमे मोक्षमार्गके स्वरूप का निर्देश करते हुए मोक्षके 
कारण सम्यग्दशन, सम्यसज्ञात और सम्यकचारित्र इन तीनो में से 
मोक्षमाग के प्रथम काररा स्वरूप सम्यग्दर्शनका भी पूरा विवेचन नही 


(८) मोक्षमार्ग- प्रकाशक 





लिखा जा सका है। खेद है कि ग्रन्थ कर्ताकी श्रकाल मृत्यु हो जानेके 
कारण वे इस अधिकार एवं ग्रन्थको पूरा करनेमें समर्थ नही हु 
सके है, यह हमारा दुर्भाग्य है । परन्तु इस अधिकार मे जो भी कथन 
दिया हुआ है,वह वडाही सरल और सुगम है। उसे हृदयगम करने पर 
सम्परदर्णनके विभिन्न लक्षशोक्ा सहजही समन्वय हो जाता है झौर 
उसके भेदोके स्वरूप का भी सामान्य परिचय मिल जाता है । इस 
तरह इस ग्रन्थमे चचित सभी विपय अथवा प्रमेय ग्रन्थकर्ताके विणाल 
अ्रध्ययन,अनुपम प्रतिभा और सैद्धान्तिक श्रतुभवनका सफल परिणाम 
है भ्रौर वह ग्रन्थ कर्ताकी श्रान्तरिक भद्गताकी महत्ताके सद्योतक है । 


इस ग्रन्थ की सबसे बडी विशेषता यह है कि गम्भीर एवं दुरुह 
चर्चाको सरलसे सरल शब्दोंमे श्रभेक दृष्टान्त श्र युक्तियोके द्वारा 
सममझानेका प्रयत्त किया गया है श्रौर स्वयं ही प्रब्न उठाकर 
उनका मामिक उत्तर भी दिया गया है, जिससे गअध्येताकी फिर किसी 
सन्देहका भाजन नही बनना पड़ता | 


जीवन परिचय 


हिन्दी साहित्यके दिग्रम्बर जेन विद्वानोमे पंडित टोडरमल- 
जीका नाम खासतोरसे उल्लेखनीय है । आप हिन्दीके गद्य लेखक 
विद्वानोमे प्रथमकोटिके विद्वान है। विद्वताके अनुरूप श्रापका स्वभाव 
भी विनम्र प्रौर दयालु था श्रौर स्वाभाविक कोमलता सदाचारिता 
आपके जीवन सहचर थे। श्रहुंकार तो झापको छूकर भी नहीं गया 
था । आन्तरिक भद्गरता और वात्सल्यकरा परिचय श्रापको सौम्य 
श्राकृतिको देखकर सहजही हो जाता था। श्रापका रहन-सहन बहुतही 
सादा था। श्रध्यात्मिकताका तो आपके जीवनके साथ घनिष्ट सम्बन्ध 
था| श्री दुन्दकुन्दादि महान आचायेंक्ि भ्रध्यात्मिक ग्रन्थोके श्रध्ययन, 


प्रस्तावना ) 


नीली 


50 5 8 0 या 
मनन एवं परिशीलनसे आपके जीवन पर अच्छा प्रभाव पड़ी हुश्ना 
था । अ्रध्यात्मकी चर्चा करते हुए आप आनन्द विभोर हो उठते थे 
और श्रोता-जन भी श्रापकी वाणीकों सुतकर गदुगदु हो जाते थे। 
सस्कृत और प्राकृत दोनों भाषाश्रोके श्राप श्रपने समयके श्रद्धितीय 
एवं सुयोग्य विद्वान थे । आपका क्षयोपशम आइचर्यकारी था ओऔर 
वस्तु तत्वके विश्लेषणमे आप बहुत दक्ष थे।झ्रापक्रा आचार एवं 
व्यवहार विवेक युक्त और मृदु था । 
यद्यपि पडितजीने श्रपना और अपने माता पिता एव कुट॒म्बी- 
जनो का कोई परिचय नही दिया और त अपने लौकिक जीवन पर 
ही प्रकाश डाला है। फिर भी लब्विसार ग्रन्थकी टीका-प्रशस्ति श्रादि 
सामग्री परसे उनके लौकिक और ग्रध्यात्मिक जीवनका बहुत कुछ 
पञ्ञा चल जाता है। प्रशस्तिके वे पद्य इस प्रकार है :-- 


“जे हूं जीव-द्रव्य नित्य चेतना स्वरूप मेरयों, लग्यों हे अ्रनादिते 
कलंक कमेमलको । ताहीको निमित्त पाय रागादिक भाव भये, भयो हे 
शरीरकों मिल्राप जेते खलको। रायादिक भावनिकों पायके नि्मित्त पुनि होत 
कर्मबन्ध ऐसो है बनाव कलको | ऐसे ही अमत भयो सानुप शरीर जोय बने 
तो बनें यहाँ उपाव निज थलकों ॥ २१ ॥ 

दोहा-रम्भापति स्तुत गुव जनक, जाको जोगीदास । 
सोई मेरो ग्रान है, पघारें प्रगट अ्रक्राशथ ॥१७॥ 
में आतम अरु पुद्गल खंध, मिलकें भयो परस्पर बंध । 
सो असमान जाति पर्याय, उपज्यो मानुष नाम कहाय ॥रे८॥ 
मात गर्ममे सो पर्याय, करकें प्ररण अज्ल सुभाय। 
वाहर निकति प्रयट जब थयो, तब कुटुख्बको भेलो भयो ॥३७॥ 
नाम घरयो तिन हर्षित होय, टोडरमल्ल कहै सब कोय | 
ऐसो यहु मानुष पर्याय, बधत भयो निज काल गमाय ॥9०। 
देश दुढाहड़ मांहि महानू, नगर सवाई जयपुर थान | 


जा कक 
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ताये ताको रहनों घनों, थोरों रहनों ओढे बनो ॥०2॥ 

विस पर्याय बिपें जो कोय, देखन जाननहारों सोय | 

में हूं जीव द्रव्य गुन भूप, एक अनादि अनन्त अरूप ॥०२॥ 

कम उदयको कारण पाय, रागादिक हो हैं दुखदाय | 

ते मेरे ओपाधिकमाव, इनिकों विवश से शिवराम ॥ ४४१ ॥ 

वचनादिक लिखनादिक क्रिया, वर्णादिक अरु इच्द्रिय हिया | 

ये सब हूँ पुद्गल का खेल, इनिसे नाहि हमारों मेल ॥०५॥ 

इन पतद्मों परसे जहाँ पडितजीके अ्रध्यात्मिक जीवनकी काकी का 

दिग्दर्गन होता है वहाँ यह भी ज्ञात होता है कि उनके लौकिक 
जीवनका नाम टोडरमल था । पिताका नाम जोगीदास था और 
माताका नाम रम्भा देवी था । दूसरे स्रोतोसे यह भी स्पष्ट है कि 
श्राप खण्डेलवाल जातिके भूषण थे और आपका गोचर 'गोदीका' था, 
जो भोसा और वइजात्या नामक गोत्रका ही नामान्तर जान पडता 
है। तथा आपके वंशज साहुकार कहलाते थे--साहुका री ही श्रापके 
जीवन यापनका एक मात्र साधन था--भऔर घर भी सम्पन्न था । 
इसीसे कोई झ्ाथिक कठिनाई नही थी । 
आपके गुरुका नाम वन्णीधरक# था, इन्हीसे प० जी ने प्रारम्भिक 


६8 यह प० वन्शीधघर वही जान पडते हैं जिनका उल्नेख ब्रह्मवारों राष- 
मल्लजीने अपनी जीवन परिचय पत्निकामें तीस वर्षकी भ्रवस्थाके लगभग किया 
है जब वे उदयपुरसे प० दौलतरामजीके पामसे जयपुर प० टोठरमलजीसे 
मिलने भ्राएं थे और वे वहाँ नटी जिले थे, प० वन्शीघर जी मिले थे यधथा--- 

“बीते केताइक दिन रहिं प० टोडदमल जयपुरके साहुकारका पुथ्र ताक 
विशेष ज्ञान जानि वासू भिलनेके अथि जयपुर नगरी भाये | सो एक बन्धीघर 
फकिचित्‌ सवमका घारक विद्येप व्याकरणादि जेनमतके णाम्वोजापाठी, सो 
पचास लड़का पुरुष वाया जासे व्याफरण, छनन्‍्द, घलकार, काव्य, चरचा 
पने, तासू मिले ।” दीरवाणी वर्ष श्रक २। 






बस्तर ता बल पक पान प्राप्त की थी; श्राप श्रपवी ९ 
पदार्थ और उमके श्रथंका शीघ्र ही ग्रेदूधा रण कर-लेते थै-+ “फलत,, 
कुशाग्र बुद्धि होनेसे थोडेही समयमे जैन सिद्धा्तके सिंकूर्य व्याकृरर्ण, 
काव्य, छन्द, भ्रलंकार, कोष आदि विविध विषयोमि देंक्षती प्राप्त कर 
लीथी। 

हाँ यह बात भी ध्यान में रखने लायक है कि पडितजीके पूर्वज 
बीसपथ श्राम्तायके माननेवाले थे परन्तु पंडितजीने वस्तु स्वरूप और 
भट्दा रकीय प्रवृत्तियोका अवलोकन कर तरह पन्थका अचुसररखा किया 
झौौर उनकी शिथिलताको दूर करनेका भी प्रयत्त किया | परन्तु जब 
उनमे सुधार होता न देखा किन्तु उलटा विकृृत परिणमन एवं कपाय 
की तीत्नता देखी, तब झ्यने परिणामोकों समकरि तेरा पन्थ की शुद्ध 
प्रवृत्तियोको प्रोत्माहन देते हुए जनतामे सच्ची धामिकर भावना एवं 
स्वाध्यायके प्रचारको बढाया जिससे जनता जैनधर्मके मर्मको समझते 
में समर्थ हुई और फलत: भ्रनेक सज्जन और स्त्रियां श्रध्यात्मिक चर्चा 
के साथ गोम्मटसारादि ग्रन्थोके जानकार बन गये । यह सब उनके 
झ्ोर रायमलजीके प्रयत्तका ही फल था । 


श्राप विवाहित थे ध्ौर आपके दो पुत्र थे, जिनमें एकका नाम 
हरिचन्द और दुसरेका नाम गुमानीराम था । हरिचन्दकी अपेक्षा 
गुमानी रामका क्षयोपशम विशेष था और वह प्राय अपने पिताके 
समान ही प्रतिभा सम्पन्न था और इसलिये पिताके अ्रध्ययत तथा 
तत्व चर्चादि कार्योमे यथायोग्य सहयोग भी देने लगा था । 


गुमाचीराम स्पष्ट वक्ताक्ष थे श्रोर श्रोताजन उनसे खूब सन्तुष्ट 


9 आज लक अटल तक लकी पक आवक 

फ् “तथा निनके पीछे टोइरमलजीके बडे पुत्र हरिश्चन्द्रजो तिनते छोटे 
गुमानीरामजी महावुद्धियाद्‌ वक्ताके ज्क्षणकू" घारं॑ तिनके पास कितनक 
रहस्य सुनिकर कुछ जानपना भया ।?--सिद्धान्तसार टीका श्रशस्ति | 


है 
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(१२) मोक्षमार्ग-प्रकाशक 





रहते थे । इन्होने अपने पिताके स्वर्गंगमनके दश बारह वर्ष बाद 
लगभग स० १८३७ में 'गुमान पथ? की स्थापना की थी कछ। ग्रुमान- 
पन्‍्यकी स्थापनाका मुख्य उद्देश्य उस्त समयकी धामिक शिथिलता एवं 
प्रमादकों दूर करते हुए धामिक स्थानोमे पवित्रता पूर्वक ८४ श्रासा- 
दनाञ्ओोको बचाते हुए धर्मसाधनकी प्रवृत्तिको सुलभ बनाना था । उस 
समय चूंकि भट्टारकोंका साम्राज्य था और जनता भोली-भाली थी 
इसीसे उनमें जो श्रधिक शिधिलता आगई थी उसे द्वर कर शुद्ध मार्ग 
की प्रदृत्तिके लिये उन्हे 'गुमान पन्‍्थ की स्थापनाका कार्य करना श्राव- 
श्यक था और जिसका प्रचार शुद्धाम्तायके रूपमें श्राज भी मौजूद है भ्ौर 
उससे उस शेथिल्पादिको दूर करनेमें बहुत कुछ सहायता मिली है। 
जयपुरमें दीवान वधीचन्दके मन्दिरमें गुमान पंथक्ी स्थापना 
का कार्य सम्पन्न हुआ था । उसीमे उनकी स्वहस्त लिखित ग्रन्थोंकी 
कुछ प्रतियाँ मौक्षमार्ग-प्रकाशक श्र गोम्मटसारादिकी मिली हैं। 
अस्तु --- 


क्षयोपशमद्धी विशेषता ओर काव्य-शक्ति 
पद्चित टोडरमलजीके क्षयोपशमक्ी निर्मेलताक्के सम्बन्ध ब्रह्म- 
चारी रायमलजीने सं०१८२१ की छिट्रीमे जो पंक्तियाँ लिखी है वे 
खासतारसे ध्यान देने योग्य है और वे इस प्रकार हैः -- 

“साराही विप भाईजी टोडरमलजीके ज्ञानका क्षयोपशम धली किक 
है जो गोम्मटसारादि ग्रन्योकी सम्पूर्णा लाख इलोक टीका बनाई 
सुधानिधि ) नामक पुस्तक के पृष्ठ १६७ में लिखत हैं कि--धीस पनन्‍्थ में 
से फूटकर सम्बतु १७२६ में ये श्रलग हुए । पयपुरके तेरापन्धियामें से प७ 
टीडरमलफे पुथ्र शुमानी रामजीमे सम्बत्‌ १८३७ में ग्रुमान पंथ निकाला । 


प्रस्तावना (१३) 
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और पांच सात ग्रस्थोकी टीका बतायवेका उपाय है । सो आयु की ' 
श्रधिकता हुए बनेगी। श्रर घवल महाधवलादि ग्रन्थोके खोलवाका 
उपाय किया वा उहाँ दक्षिण देससू पाँच सात और ग्रन्थ ताडपत्रां विषे 
कर्णाटी लिपि मैं लिख्या इहाँ पधारे है। याकू मछजी बाचे है, वाका' 
यथार्थ व्याख्यान करें है वा कर्णाटी लिपि मैं लिखि ले है। इत्यादि 
न्याय व्याकरण गणित छन्द अ्लंकारका याके ज्ञान पाइए है। ऐसे 
पुरुष महत बुद्धिका घारक ई कालविषे होना दुर्लभ है ताते वासू' 
मिले सर्व सन्देह दूरि होइ हैं ।'' 

इससे पडितजी की प्रतिभा और विद्वत्ताका अनुमान सहज ही 
किया जा सकता है। कर्नाठटकी लिपिमे लिखना,श्रर्थ करना उस भाषा 
के परिज्ञानके बिना नही हो सकता । 


थाप केवल हिन्दी गद्य भाषाके ही लेखक नही थे, किन्तु आपमें 
पद्य रचना करनेकी क्षमता थी श्ौर हिन्दी भाषाके साथ सस्क्ृत , 
भाषासे भी पद्म रचना अच्छी तरहसे कर सकते थे । गोम्मटसार' 
ग्रन्थकी पूजा उन्होने संस्कृतके पद्मयोमे ही लिखी है जो मुद्रित हो 
चुकी है थ्रौर देहलीके धर्मपुराके नये मन्दिरके शास्त्रभडारमे मौजूद 
है। इसके सिवाय सृष्टि श्रधिकारका भ्रादि अन्त मंगल भी सस्क्ृत 
इलोकोम दिया हुआ है और बह इस प्रकार हे-- 
संचष्देलव्धिसारस्थ च्षपणासारसीयुप: 
प्रकाशिनः पढे स्तोमि नेमिन्दोर्माधवप्रोः ॥ 
यह पद्च दयर्थक है। प्रथम श्रर्थमे क्षषणासा रके साथ लब्धिसार 
की संहृष्टिको प्रकाश करने वाले माधवचन्द्रके गुरु आचाये नेमिचन्द्र 
संद्धान्तिकके चरणोकी स्तुतिकी गई है श्रौर दूसरे अर्थमे करण लब्धि 
के.परिणामरूप कर्मोकी क्षपणाको प्राप्त और समीचीन हृष्टिके प्रकाशक 
नारायराके गुरु नेमिनाथ भगवानुके चरणोकी स्तुतिका उपक्रम किया 





(१४) मोक्षमाग-प्रकागक 
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गया है ! 
उसी तरह अ्रन्तिम पद्य भी तीन अर्थोक्रों लिये हुये है और उसमें 
शुद्धात्मा (भ्रहन्त), अनेकान्तवाणी और उत्तम साधुओको संहृ्ट्िकी 
निविध्म रचनाके लिये नमस्कार किया गया है-वह पत्च इस 
प्रकार है '-- 
शुद्धात्मनमनेकान्त सानुसुचममंगलम । 
वंदे संदर्टिसिद्धाचथ संच्टचर्थप्रकाशकम |। 
हिन्दी भाषाके पद्मोंमे भी आपकी कवित्वगक्तिका अ्रच्छा परिचय 
मिलता हैं। पाठकोकी जानकारीके लिये गोम्मटसारके मंगलाचरण 
का एक पद्च नीचे दिया जाता है जो चित्रालंकारके रहस्यको श्रच्छी 
तरहसे व्यक्त करता है। उस पद्मके प्रत्येक पदपर विशेष ध्यान देनेसे 
चित्रालकारके साथ यमक, श्रनुप्रास और रूपक श्रादि अलंकारोकरे 
निदेश भी निहित प्रतीत होते है। वह पद्य इस प्रकार हैः-- 
में नमों नगन जेन जम ज्ञान ध्यान धन लीन | 


मंनमान विन दानघन, एनह्रीन तन छीन । 

इस पद्ममें बतलाया गया है कि मैं ज्ञान और ध्यानरूपी घनमे 
लीन रहनेवाले, काम और मान ( घमड ) से रहित मेघके समान 
धर्मोपदेणकी वृष्टि करनेवाले, पापरहित और क्षीण शरीर वाले उन 
नग्न जैन साधुओको नमस्कार करता हूँ। यह पद्म गोमृत्रिका वंबका 
उदाहरण है । इसमे ऊपरसे नीचेकी ओर क्रमश. एक-एक अक्षर 
छोडनेसे पद्यकी ऊपरकी लाइन बन जाती है श्लौर इसी तरह नीचेसे 
ऊपरकी शोर एक-एव: श्रक्षर छोडनेसे नीचेकी लाइन भी बन जाती 
है। पर इस तरहसे चित्रवंध कविता दुरूह होनेके कारण पाठकीफी 
उसमे शीघ्र गति नहीं होती किन्तु खूब सोचने विचारनेके बाद उन्हें 
कविताके रहस्यका पत्ता चल पाता है । 


: प्रस्तावना (१४) 





 ग्रन्थास्यास और शास्त्र प्रवचन 


आपने अपने प्रन्थाभ्यासके सम्बन्धमें “मोक्षमार्गप्रकाशक' पृष्ठ 
१६-१७ मे जो कुछ लिखा है वह इस प्रकार है.-- 

“बहुरि हम इस कालविध यहां श्रव मनुष्य पर्याय पाया सो इस 
विष हमारे पूर्व सस्कारत वा भला होनहारते जैनश्ास्त्रनिविषे 
प्रभ्यास करनेका उद्यम होता भया, । ताते व्याकरण, न्याय, गरितत 
आदि उपयोगी ग्रन्थनिका किचित्‌ अ्रभ्यास करि टीका सहित समय- 
सार, पचास्तिकाय, प्रवचनसार, नियमसार, गोम्मटसार, लब्धिसार, 
त्रिलोकसा र, तत्वार्थ सूत्र इत्यादि शास्त्र भ्रर क्षपणासार, पुरुषाथ- 
सिद्धयुपाय, अष्टपाहुड, भात्मानुशासन श्रादि झास्त्र श्र श्रावक मुनि 
का आचा रके प्ररूपक श्रनेक गास्त्र श्र |सुष्ठु कथासहित पुराणादि 
शास्त्र इत्यादि अनेक शास्त्र है तिनविषे हमारे बुद्धि अनुसारि 
अभ्यास वर्ते है । 

ऊपरके इस उल्लेख घोर मोक्षमार्ग-प्रकाशक ग्रन्थमे उद्धुत 


अनेक ग्रन्योके उदाहरणोसे पडितजीके विज्ञाल श्रष्ययनका पद-पद पर 
अनुभव होता है। 


पडितजी गृहस्थ थे--घर में रहते थे परन्तु वे सांसारिक विपय- 
भोगोमे झासक्त न होकर कमल-पत्रके समान श्रलिप्त थे और सवेग 
निर्वेद आदि गुणोसे श्रलक्ृत थे | श्रध्यात्म-प्रन्थोसे श्रात्माशुभवरूप 
सुधारसका पान करते हुए तृप्त नही होते थे । उनकी मधुर वाणी 
श्रोताजनोको शआ्राक्ृष्ट करती थी श्र वे उनकी सरल वाणीको सुन 
परम सनन्‍्तोपका श्रनुभव करते थे । पडित टोडरमलजीके घर पर 
विद्याभिलापियोका खासा जमघट सा लगा रहता था । बिद्यामभ्यास 
के लिये घर पर जो भी व्यक्ति भ्राता था उसे आप बड़े प्रेमके साथ 
विद्याभ्यास कराते थे । इसके सिवाय तत्वचर्चाका तो वह केन्द्र ही 


(१६) मोक्षमार्ग प्रकाशक 





बन रहा था वहाँ तत्वचचकि रसिक मुमुक्षुजनत बरावर श्राते रहते 
थे श्रौर उन्हे आपके साथ विविध विपयो पर तत्वचर्चा करके तथा 
प्रपनी जकाझोका समाधान सुतकर वड़ा ही सनन्‍्तोपष होता था श्रौर 
इस तरह वे पंडितजीके प्रेममय विनम्न व्यवहार से प्रभावित हुए 
बिना नहीं रहते थे । आपके शास्त्र प्रवचनमें जयपुरके सभी प्रतिष्ठित 

नुर श्रीर विशिष्ट श्रोताजन आ्राते थे । उनमे दीवाच रतनचन्दजीक 


६8 दीवान रतनचन्दजी और बालचन्दजी उस समय जयपुरक्े सावमियोमें 
प्रमुख थे । वे बड़े ही घर्मात्मा श्रोर उदार सज्जन थे | रतनचन्दजीके लचुआता 
वधीचन्दजी दीवान थे । दीवान रतनचन्दजी वि० स०'.१८२१ से पहले ही 
राजा माधवरसिहजीके समयमें दीवान पद पर आासीन हुए थे श्लौर वि० मं० 
१८२६ में जयपु -के राजा पृथ्वीविहके समयमें थे और उसके गद भी कुछ 
समय रहे हैं। ० दौलतरामजी ने दीवान रतनचन्दनीकी प्रे*णासे वि० स० 
१८२७ में पं० टोडरमलजीकी पुरुषाथंसिद्धयुपायकी अधूरी टीकाकों पूरा किया 
था जैसा कि प्रशस्तिके निम्नवाक्योमे प्रगट है :-- 

साधमिनमें मुख्य है. रतनचन्द दीवान । 
पृथ्वी सिह चरेशको. श्रद्धावात सुजान ॥क्षा। 
तिनके अ्रति रुचि धर्मसो साधमिनसो प्रीत । 
देव-गास्त्र-गुच्की सदा उसमे महा प्रतीत ॥७॥ 
प्रानन्‍न्द सुत तिनकोीं सख्ला नाम जु दौलतराम । 
भृत्य भूषकों कुल वरितक जाके वसवे घाम ॥४८।॥ 
कछु इक गुरु-प्रतापते कीनो प्रन्ध प्रस्यास । 
लगन लगी जिन धर्मसी जिन दासनकों दास ॥॥। 
तासू रतन दीवानने कही प्रीति घर येह । 
करिये टीका पुरणा उर घर घर्म-मनेह ॥१०॥ 
तब टीका पूरों करी भाषारूप सिधान । 
कुशल होय चहूँ संगको लहे जीव निज ज्ञान ॥९ श॥ 





प्रस्तावना (१७) 








फिविमिमि मी मन्ल लीन ली निशीश नल कस जज आज जमाकर शाारअी मरा ारााा३ा३ाआ३७्स्‍७७७७७एएए 


अजबरायजी, त्रिलोकचन्दजी पाटणी, महारामजी%, त्रिलोकचन्दजी 
सोगानी, श्रीचन्दजी सोगानी और नेमचन्दजी पाटशीके नाम खास 
तौरसे उल्लेखनीय हैं । बसवा निवासी श्री पं० देवीदासजी गोधाको 
भी आपके पास कुछ समय तक तत्वचर्चा सुनभेका भ्रवसर प्राप्त हुशना 
थाई । उनका प्रवचन बड़ा ही मामिक और सरल होता था और 
उसमे श्रोताझ्नोकी श्रच्छी उपस्थिति रहती थी । 


समकालीन धार्मिक स्थिति ओर विद्वद्गोष्ठी 


जयपुर राजस्थानमें प्रसिद्ध शहर है उसे श्रामेरके राजा सवाई 
जयसिहने स० १७८४ मे वसाया था । टाड साहबने लिखा है' कि उसके 
बसानेमे विद्याधर नामके एक जेन विद्वानने पुरा सहयोग दिया था । 
उस समय जयपुरकी जो स्थिति थी उसका उल्लेख बाल ब्रह्मचारी 
रायमलजीने सम्वत्‌ १८२१ की चिट्ठीमे दिया है । उससे स्पष्ट है कि 
उस समय जयपुरकी ख्याति जैनपुरीके रूपमें हो रही थी, वहाँ 
जेनियोके सात श्राठ हजार घर थे, जैनियोकी इतनी श्रधिक भ्ृहसख्या 
उस समय सम्भवत' श्रन्यनत्न कही भी नहीं थी । इसीसे ब्रह्मचारी 
रायमलजीने उसे धर्मपुरी बतलाया है । वहाँ के अ्रधिकांश जैन 
राज्यके उच्च पदोपर आसीन थे और वे राज्यमे सर्वत्र शाति एवं 
व्यवस्थामे भ्रपना पूरा-पूरा सहयोग देते थे । दीदान रतनचन्दजी 





अट्टारहस॑ ऊपरे संवत सत्ताबीस । 
मगशिरु दिन शनिवार है सुदि दोयज रजनीस ॥१श॥ 
# महारामजी श्रोसवालजातिके उदासीन श्रा।वक थे। बड़े ही बुद्धिमान थे 
श्रौर प० टोडरमलजीके साथ चर्चा करनेमें विद्येप रस लेते थे । 
#$ “सो दिल्‍ली यू पढ़कर वसुवा श्राय पीछे जयपुरमें थोड़े दिन टोडरमल 
जी महावुद्धिमातके पास सुननेका निमित्त मिल्‍्या, फिर बसुवा गये ।” 
--सिद्धान्तसारदीका प्रशस्ति 


(श्पो मोक्षमार्ग-प्रकाशक 





बालचन्दजी उनमे प्रमुख थे । उस समय माघवर्सिहजी प्रथमका राज्य 
चल रहा था। वे बड़े प्रजावत्सल थे । राज्यमे स्वेत्र जीवहिसाकी 
मनाई थी और वहां कलाल, कसाई ओर वेश्याएं नही थी । जनता 
प्राय. सप्तव्यसनसे रहित थी। जैनियोमें उस समय अपने घर्मके प्रति 
विशेप प्रेम श्रोर आकर्षण था और प्रत्येक साधर्मी भाईके प्रति 
वात्सल्य तथा उदारताका व्यवहार किया जाता था । जिन पूजन, 
शास्त्र स्वाघ्याय, तत्वचर्चा, सामायिक और शास्त्रप्रवचना दि क्रियाओं 
मे श्रद्धा-भक्ति और विनयका अपूर्व हृश्य देखनेमें ग्राता था । कितसे 
ही स्त्री-पुरष गोम्मटसारादि सिद्धांतग्रथोकी तत्वचर्चासे परिचित हो 
गये थे । महिलाएँ भी धामिक क्रियाश्रोके सदु अनुष्ठानमे यथेष्ट भाग 
लेने लगी थी। पं० टोडरमलजीके शास्त्र प्रवचनमें श्रोताग्रोंकी अच्छी 
उपस्थिति रहती थी श्रौर उनकी संख्या सातसी आठसौसे भ्रधिक हो 
जाया करती थी । उस समय जयपुरमें कई चिद्वात थे और पठन- 
पाठनकी सब व्यवस्था सुयोग्य रीतिसे चल रही थी । श्राज भी 
जयपुरमे जैनियोकी संख्या कई सहस्न है और उनमें कितने ही राज्यके 
पदो पर प्रतिष्ठित हैं । 


साम्प्रदायिक उपद्रव 


जयपुर ज॑से प्रसिद्ध नगरमें जेनियोंके बढते हुए प्रभुत्व एव वेभव 
को सम्प्रदाय-व्यामोही जन श्रसहिप्णुताकी हृष्टिसे देखते थे, उससे 
ईरर्पा तथा हंध रखते थे और उसे नीचा दिखाने अथवा प्रभ्न॒त्वको कम 
करनेकी चिन्तामे संलग्न रहते थे और उप्तके लिये तरह तरहके 
उपाय काममे लानेकी गुप्त योजनाए भी बनाई जाती थी। उनकी इस 
असहिप्णुताका कारण यह जान पडता हैं कि जैनियोके प्रसिद्ध 
विद्वान पंडित टोडरमलजीसे जास्त्रार्थमें विजय पाना सम्मव नहीं था, 
वधोकि उनको मामिक सरल एवं युक्तिपूर्ण विवेचन दशलीका सब पर 
ही प्रभाव पड़े विना नहीं रहता था और[ज॑नी उस समय घन, वेभव, 





प्रस्तावना (१६) 


कच्चा 


प्रतिष्ठा आदि सत्कार्योमें सबसे श्रागे बढे हुए थे, ८राज्यमे भी उनका 
कम गौरव नही था और राज्य कार्यमें उनकी बहुमूल्य सेवाग्रोका 
मूल्य बराबर आँका जाता था । इन्ही सब बातोसे उनको श्रसहिष्णुता 
श्रपनी सीमाका उललघन कर चुकी थी । 


सम्वबत्‌ १८५१७ में श्याम नामका एक तिवारी ब्राह्मण तत्कालीन 
राजा माधवर्ध्गिहजी प्रथम पर अपना प्रभाव प्रदर्शित कर किसी तरह 
राजगुरुके पदपर आसीन हो गया और उसने अपनी वाचालतासे 
राजाको अपने वशमे कर लिया तथा अवसर देख सहसा ऐसी 
भ्रंधे रगर्दी मचाई $ कि जिसकी स्वप्नमे भी कभी कल्पना नही की जा 
सकती थी । राज्यमे पाये जानेवाले लाखो रुपयेकी लागतके विश्ञाल 
प्रमेक जिन मन्दिरोंको नष्ट-भ्रष्ट कर दिया गया श्रौर उनमे शिवकी 
मूर्ति रखदी गई भश्रौर जिनमूरतियोको खडितकर यत्र-तत्र फिकवा दिया 
गया । यह सब उपद्रव रायमलजीके लिखे अनुसार डेढ वर्ष तक रहा । 
राजाको जब श्याम तिवारीकी अरधेरगर्दीका पता चला तब उन्होने 
उसका गुरुपद खोसि (छीत) लिया और उसे देश निकाला दे दिया । 
उसने अपने अ्धम क्ृत्यका फल कुछ समय बाद ही पा लिया#& | 





क सम्वत्‌ अट्टारहस जब गए, ऊपर जवे श्रद्ारह भये । 
तब इक भयो तिवारी व्याम, डिभी अति पाखंडको घाम ।। 
तुच्छ श्रधिक द्विज सब्तेघाटि, दौरत हो साहनकी हाटि। 
करि प्रयोग राजा बसि कियो, माधवेश नप गुरु-पद दियो ॥। 
दिन कितेक बीते हैं जबे, महा उपद्रव कीन्हो तबे। 
हुक्म भूपको लेके वाह, निसि गिराय देवल दिय ढाह ॥ 
अमल राजाको जेतती जहाँ, नाव न ले जिनमतको तहाँ । 
कोऊ श्राधो कोऊ सारो, बच्यों जहाँ (छत्ती रखवारो ॥ 
काहू मैं शिव-मूरति धरदी, ऐसे मची 'श्याम' की गरदी । 


(२०) ! मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


चुनाचे सम्बत्‌ १८१६ मे मगसिर वदी दोइज के दिन जयपुर 
राज्य के ३४ परगतोके ताम एक आम हुक्स जारी किया गया जिसमें 
जैन-धर्मको प्राचीन और ज्योका त्यों स्थापित करनेकी आज्ञों दी गई 
झऔर तेरापथ बीसपंथके मन्दिर बनवाने, उनकी पूजा मे किसी प्रकार 
की रोकटोक न करनेका ग्रादेश दिया गया ओर उनकी जायदाद 
वर्गरह जो लूट पाटकर लेली गई थी उसे पुनः वापिस दिलानेकी भी 
श्राज्ञा दी गई । उस हुक्म नामेका जो सारा अंश वीरवाणीः के 
टोडरमल श्रंकमें प्रकाशित हुआ था, नीचे दिया जाता है:-- 

“सनद करार मिती मगसिर बदी २ सं० १८१६ अप्रच हद 
सरकारीमे सरावगी वर्गरह जेनधर्म साधवा वाला सू' धर्ममें चालवा 
को तकरार छो सो याको प्राचीन जान ज्यों को त्यो स्थापन करवो 
फरमायो छे सो माफिक हुक्म श्रीह॒ज्नुरक लिखा छें-बीस पंथ तेरा 
पथ परगनामे देहरा बनाश्रो व देवगुरुशास्त्र आगे पूर्ज छा जी भांति 
पूृजो - धर्ममे कोई तरह की अठकाव न राखो अर माल मालियत 
वर्ग रह देवराको जो ले गया होय सो ताकीद कर दिवाय दीज्यो-- 
केसर वगैरहको आ्ागे जहाँसे पावे छा तिठा सू भी दिवावो कीज्यो । 

. मिति सदर”--वीर वाणी वर्ष १, अंक १६ से २१। 


उसके बाद जयपुर आदि स्थानोमे पुनः उत्साहसहित जिनमदिर 
ओर मूर्तियोंका निर्माण किया गया और अनेक प्रतिष्ठादि महोत्सव 
भी किये गये | इस तरह वहाँ पुन: जिनधर्मका उद्योत हुआ । 


्रकस्मात्‌ कोष्यों नुप भारो, दियो दुपहरा देश निकारो। 
दुपटा घोति धरें द्विज निकस्यो,तिय जुत पायन लखि जग विगस्थों । 
सोरठा--किये पापके काम, खोसिलियो गुरु पद नपति। 
यथा नाम गुण श्याम, जीवत ही पाई कुगति ॥ 
“-बुद्धि विलास, आरा प्रति 


प्रस्तावना (२१) 





इन्द्रध्यज पूजा महोत्सव 


सम्वत्‌ १८२१ मे जयपुरमे बडी धरृूमधामसे इन्द्रध्वज पूजाका 
महान उत्सव हुआ था । उस समयकी बाल ब्रह्मचारी रायमलजीको 
लिखी हुई पत्रिकासे# ज्ञात होता है कि उसमे चौसठ गजका लम्बा 
चौडा एक चबूतरा बनाया यया था और उसपर एक डेरा लगाया 
गया था जिसके चार दरवाजे चारो तरफ बनाये गये | उसकी रचनामे 
बीस तीस मन कागजकी रही, भोडल श्रादि पदार्थोका उपयोग किया 
था। सब रचना निलोकसारके अनुसार बनाई गई थी श्रौर इन्द्रध्वज 
पूजाका विधान ससस्‍्क्ृत भाषा पाठके अचुसार किया गया था । 
उस चिद्दीमे श्रनेक ऐतिहा सिक बात्तोका उल्लेख किया गयाहै श्ौर यह 
चिट्ठी दिल्‍ली, आगरा, भिड, कोरडा जहानाबाद, सिरोज, वासौदा, 
इन्दोर, औरगांबाद, उदयपुर, नागौर, बीकानेर, जैसलमेर, मुलतान 
झ्रादि भारतके विभिन्न स्थानोको भेजी गई थी । इससे उसकी महत्ता 
का अनूमान सहज ही लगाया जा सकता है । राज्यकी शोरसे सब 
प्रकारकी सुविधा प्राप्त थी। दरबारसे यह हुक्म भ्राया था कि “पूजा 
जीके श्रर्थ जो वस्तु चाहिए सो ही दरबारसे ले जावो ।” इस तरह 
की सुविधा वि० की १५वीं १६वीं छाताव्दीमें ग्वालियरमे राजा 
डूगरसिह और उनके पुत्र कीतिसिहके राज्य-कालमे जैनियोंको प्राप्त 
थी और उनके राज्यमें होनेवाले प्रतिष्ठा-महोत्सवोमे राज्यकी झ्ोरसे 
सब व्यवस्था की जाती थी । 


५ 
8 5 रचनाणए आर रचन्राकाल 
“ःे प० टोडरमलजीकी कुल' दश रचनाए है । उनके नाम इस प्रकार 
हैं--१ रहस्यपूर्ण चिट्ठी, २ गोम्मटसार जीवकांड टीका, ३ ग्रोम्मट- 
_सार कर्मकाण्ड टीका, ४ लब्पिसार क्षपणासार टीका, ५ व्रिलोक- 


&8 देखो, वीरवाणी वर्ष १ अ्रक ३ 
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लि आम की कर 


सार टीका, ६आत्मानुशासन टीका, ७ पुरुषार्थ सिद्धयुपायटीका, 
८ श्रथसंदृष्टि श्रधिकार, ६ मोक्षमार्ग प्रकाशक और १० गोम्मट- 
सारपूजा। 
इनमें श्रापकी सबसे पुरानी रचना रहस्यपूर्ण चिट्ठी है जो कि 
विक्रम सम्बत्‌ १८११ की फाल्युणवदि पचमीको मुलतानके श्रध्यात्म- 
रसके रोचक खानचन्वजी, गगाधरजी, श्रीपालजी, सिद्धारथजी ग्रादि 
अन्य साधर्मी भाइयोको उनके प्रशनोके उत्तररूपमे लिखी गई थी । यह 
चिट्ठी श्रध्यात्म रसके अनुभवसे श्रोत-प्रोत है। इसमे श्रध्यात्मिक प्रश्नों 
का उत्तर कितने सरल एव स्पष्ट शब्दोमे विनयके साथ दिया गया 
है। चिद्ठीगत शिष्टाचार-सूचक निम्न वाक्य तो पडितजीकी आनन्‍्तरिक 
भद्रता तथा बात्सल्यताका खासतौरसे द्योतक है-- 

“तुम्हारे चिदानन्द्घतके श्रनुभवसे सहजानन्दकी वृद्धि चाहिये।” 


गोम्मठसारादिकी सम्यम्ज्ञानचन्द्रिका टीका 

गोम्मटसार जीवकांड, कर्मकाड, लब्धिसार, क्षपणासार शौर 
त्रिलोकसार इन मूल ग्रन्थोंके रचयिता आचाये नेमिचन्द्र सिद्धांतचक्र- 
वर्ती है। जो वीरनन्दि इन्द्रनन्दिके वत्स तथा अ्रभयनन्दिके शिष्य थे | 
ग्रौर जिनका समय विक्रमकी ११ वी शताब्दी है । 

गोम्मटसार ग्रन्थपर श्रनेक टीकाएं रची गई है किन्तु वर्त॑मानमें 
उपलब्ध टीकाश्रोमे मंदप्रवोधिका सबसे प्राचीन टीका है जिसके 
कर्ता श्रभयचन्द्र सेद्धान्तिकक है । इस टीकाके आाधारसे ही केशव- 
वर्णानि, जो श्रभयसूरिके शिष्य थे, कर्नाटक भाषामें 'जीवतत्व- 





४४ भ्रभयचन्द्रकी यह टीका श्रपूर्णा है और जीवकाण्डकी ३८३ गाथा तक 

ही पाई जाती है। इसमें ८३ नं०की गाथाकी टीका करते हुए|[एक “गोम्मठ्सार 

. पंजिका? टीकाका उल्लेख निम्न शब्दोमें किया-गया है। “अथवा सम्मुछेरगर्भोन 
पात्तान्नाश्रित्य जन्म भवतीति गोम्मटसारपजिकाका रादीवामभिप्राय: ।?* 


प्रस्तावता (२३) 





प्रबोधिका तामकी टीका भट्टारक धर्मभूषणके श्रादेशसे शक स०१२८१ 
( वि०स०१४१६) मे बनाई है । यह टीका कोल्हापुरके शास्त्रभंडा रमें 
सुरक्षित है और श्रभी तक अ्रप्रकाशित है । मन्दप्रबोधिका और 
केशववर्णीकी उक्त कनडी टीकाका श्राश्रय लेकर भट्टारक नेमिचच्द्रने 
श्रपनी सस्कृत टीका बनाई झर उसका नाम भी कनडी टीकाकी 
तरह 'जीवतत्वप्रबोधिका' रक्‍्खा गया है। यह टीकाकार नेमिचनद्र 
मूल सघ शारदागच्छ वलात्का रगणके विद्वान थे। भट्टा रक ज्ञानभूषण 
का समय विक्रमकी १६वीं शत्ताव्दी है; क्योकि इन्होने वि० स० १५६० 
मे तत्वज्ञानतरज्िणी' नामक ग्रन्थकी रचना की है। श्रतः टीका- 
कार नेमिचन्द्रका भी समय वि० की १६वी शताव्दी है । इनकी 
जीव तत्वप्रबोधिका' टीका मल्लिभूपाल श्रथवा सालुवमल्लिराय 
नामक राजाके समयमे लिखी गई है श्लोर जिनका समय डा० ए० एन० 
उपाध्येने ईसाकी १६वीं शताब्दीका प्रथम चरण निश्चित किया हैक । 
इससे भी इस टीका और टीकाकारका उक्त समय श्रर्थात्‌ ईसाकी 
१६वी शताब्दीका प्रथम चरण व विक्रमकी १६वीं शताब्दीका 
उत्तरार्ध सिद्ध है । 

आचार्य नेमिचन्द्रकी इस संस्कृत टीकाके श्राघा रसे ही प० टोडर- 
मलजी ने सम्यग्ज्ञान चन्द्रिका बनाई है | उन्‍होंने इस सस्क्षत टीकाको 
केशववर्शीकी टीका समझ लिया है जैसा कि जीवकाण्डटीका 
प्रशस्ति के निम्न पच्चसे प्रगट है-- 


केशववर्णी भव्य विचार, कर्णाटक टीका अनुतार । 
पंस्क्ृतटाका कीनी एहु, जो अशुद्ध तो शुद्ध करेहु ॥ 


पडितजीकी इस भाषाटीकाका नाम सम्यग्ज्ञान-चन्द्रिका' है जो 
उक्त सस्कृृत टीकाका श्रनुवाद होते हुए भी उसके !प्रमेयका विशद 


६8 देखो, अनेकान्त वर्ष ४ किरण २ 
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विवेचन करती है । पडित टोडरमलजीने गोम्मटसार--जीवकाण्ड व 
कर्मकाण्ड, लब्धिसार-क्षपणासार, त्रिलोकसार इन चारो प्रन्थोकी 
टीकाए यद्यपि भिन्न-भिन्न रूपसे की है किन्तु उनमे परस्पर सम्बन्ध 
देखकर उक्त चारो ग्रन्थीकोी टीकाओरकी एक करके उसका ताम 
'सम्यग्ज्ञान-च निद्रिका' रक्खा है जेसा कि पडितजीकी लब्धिसार भापा 
टीका प्रशस्तिके निम्नपद्यसे स्पष्ट है '-- 
“या विधि गोम्मटसार लब्धिसार ग्रन्थि की, 
भित्र भित्र भाषाटीका कीनी अर्थ गायके | 
इनिके परस्पर सहायकपनो देख्यों | 
ताते एक करि दई हम तिनिकों मिलायके ॥ 
सम्यश्ज्ञान-चन्द्रिका घरचो है याका नाम । 
सो ही होत है सफल ज्ञानानन्द उपजायके || 
कलिकाल रजनीमें अथको प्रकाश करे | 
याते निज काज कीने इृष्ट भावभायके ॥२०॥ 
इस टीकामे उन्होंने श्रागमानुसार ही अर्थ प्रतिपादन किया है 
ओर अपनी ओरसे कषायवश कुछ भी नही लिखा, यथा 
आज्ञा अनुतारी भये अथ लिखे या मांहि । 
घरि कषाय करे कल्पना हम कछु कीचों नांहि ॥२२॥ 


टीकाग्रेक श्रीरायमलजी ओर उनकी पत्रिका-- 

इस टीकाकी रचना अपने समकालीन रायमल नामके एक साधर्मी 
श्रावकोत्तमकी प्रेरणासे की गई है जो विवेकपुर्वक धर्मका साधन करते 
थे/। रायमलजीने ग्रपत्ता कुछ जीवन परिचय एक पत्रिकामें स्वयं 
लिखा है जिससे ज्ञात होता है कि उन्होने २२ वर्षकी श्रवस्थामे 


% रायमछ साधर्मी एक, घर्मेसघेया सहित विवेक । 
सो नाना विध प्रेरक भयो, तब यह उत्तम कारज थयो | 


प्रस्तावना (२४) 


चित कलम न 


साहिपुराके नीलापति साहुकारके सहयोगसे जो देव-शास्त्र-गुरुका 
श्रद्धालु और अध्यात्म ग्रन्थोका पाठी था, पद द्रव्य, नव पदाथ, 
गुणस्थान, मार्गणा, बंध, उदय शरीर सत्ता आदिकी तत्वचर्चाका 
मर्मज्ञ था, जिसके तीन पुत्र थे जो जेनधर्मके श्रद्धालु थे, उससे वस्तुके 
स्वरूपको जानकर उन्होने तीन चीजोका त्याग जीवन पर्यन्तके लिये 
कर दिया-सर्व हरितकायका, राज्रिभोजनका और जीवन पयेन्तके 
लिये विवाह करनेका । इसके बाद विशज्ञेप जिज्ञासु बनकर वस्तु तत्व 
का समीक्षण वरावर करते रहे । रायमलजी चाल ब्रह्मचारी थे श्रोर 
एक देश सयमके घारक थे। जन घर्मके महान श्रद्धानी थे श्रौर उप्तके 
प्रचारमे सलग्न रहते थे, साथ ही वडे ही उदार और सरल थे । उनके 
आचारमे विवेक और विनयकी पुट थी । वे श्रध्यात्म शास्त्रोके 
विशेष प्रेमी थे ओर विद्वानोसे तत्वचर्चा करनेमे बडा रस लेते थे । 
पृ० टोडरमलजी की तत्व-चचसे बहुत ही प्रभावित थे । इनकी इस 
समय दो कछृतियाँ उपलब्ध है--एक कृति ज्ञानानन्द निर्भर निजरस 
श्रावकाचार दूसरी कृति चर्चासंग्रह है जो महत्वपूर्ण सैद्धान्तिक 
चर्चाध्रोको लिए हुए है। इनके सिवाय दो पत्रिकाये भी प्राप्त हुई हैं 
जो वीर वाणी' सें प्रकाशित हो चुकी है# | उनसेसे प्रथम पत्निकामे 
श्रपने जीवनकी प्रारस्मिक घटनाश्रोका समुल्लेख करते हुए पडित 
टोडरमलजीसे गोम्मटसारकी टीका बनामेकी प्रेरणा की गई है श्ौर 
वह सिघारणा नगरमे कब श्रौर कैसे वती इसका पूरा विवरण दिया 
गया है। पत्रिकाका वह अ्रण इस प्रकार है -- | 

“पीछे सेखावटी विपे सिघाणा नग्र तहाँ टोडरमलजी एक दिली 
(दिल्ली) का बडा साहुकार साधर्मी ताके समीप कर्म (कार्य) के भ्रथि 


वहाँ रहे, तहाँ हम गए और टोडरमलजी मिले, नाना प्रकारके प्रश्न 
किये | ताका उत्तर एक ग्रोम्मटसार नाम ग्रन्थकी साखिस देते गए । 


& देखो वीरवाणी वर्ष १ श्रद्धू २, ३। 
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असकमम"+न री जी: १ 


सो ग्रन्थकी महिमा हम पूर्वे सुनी थी तासू विभेष देखी श्रर टोडरमल 
जीका ( के ) ज्ञानकी महिमा श्रदुभुत देखी, पीछे उनसू' हम कही-- 
तुम्हारे या प्रन्थका परचे ( परिचय ) निर्मल भया है, तुमकरि याकी 
भाषा टीका होय तो घरणां जीवोका कल्यारा होय भर जिनधमंका 
उद्योत होइ । अब हो (इस) कालके दोषकरि जीवोकी बुद्धि तुच्छ रही 
है तो झ्रागे याते भी अल्प रहेगी। ताते ऐसा महान ग्रन्ध प्राकृत ताकी 
मूलगाथा पन्द्रहसे १५००४ ताकी संस्कृत टीका श्रठारह हजार १८००० 
ताविब भ्रलौकिक चरचाका समूह सदृष्टि वा गरितत शास्त्रोंकी झ्रास्ताय 
संयुक्त लिख्या है ताका भाव भासना महा कठिन है। श्रर याके ज्ञानकी 
प्रवर्ति पूर्व दीघेकाल पर्यन्त लगाय अब ताई नाही तौ भाग भी याकी 
प्रचर्ती केसे रहेगी ? ताते तुम या ग्रन्थकी टीका करनेका उपाय शीक्र 
करो,भ्रायुका भरोसा है नाही। पीछे ऐसे हमारे प्रेरकपणाको निमित्त 
करि इनके टीका करनेका अनुराग भया | पूर्वे भी याकी टीका करने 
का इनका मनोरथ था ही,पीछे हमारे कहनेकरि विशेष मनोरथ भया, 
तब शुभ दिन मुह॒तेविषे टीका करनेका प्रारम्भ सिघाणा नगम्रविषे 
भया । सो वे तो टीका बनावते गए हम बांचते गये । बरस तीनमें 
गोम्मटसा रग्रन्थकी अ्रड़तीस हजार ३८०००, लब्धघिसार--क्षपणासार 
ग्रन्थकी तेरहहजार १३०००,त्रिलोकसार ग्रन्थकी चौदहहजार १४००० 
सब मिलि च्यारि ग्रन्थोकी पेसठ हजार टीका भई | पीछे सवाई 
जयपुर आये तहाँ गोम्मटसारादि च्यारों ग्रन्थोकू| सोधि याकी बहुत 
प्रति उत्तरवाई । जहाँ शैली थी तहाँ सुधाइ-सुधाइ पधराई । ऐसे इन 
ग्रन्थोंका श्रवतार भयाप! 

इस पतन्निकागत विवरण परसे यह स्पष्ट है कि उक्त सम्यरज्ञान- 





जीजा, 
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६8 रायमलजीने गोम्मटसार की मूल गाथा सख्या पन्द्रहहो १५०० वत्तलाई है 
जब कि उसकी सख्या सत्तरहसाी पांच १७०५ है, गोम्पट्सार कर्म काण्डकी 
६७२ और जीवकाण्डही छरे३े गाथासख्या मुद्रित प्रतियो में पाई जाती हैं । 


प्रस्तावना (२७) 


चन्द्रिकाटीका तीन वर्षमे बनकर समाप्त हुई थी जिसकी इलोक संख्या 
पेसठ हजार के करीब है और सशोधनादि तथा अश्रन्य प्रतियोके 
उतरवानेमे प्रायः उतना ही समय लगा होगा । इसीसे यह टीका 
सं० १८१८ में समाप्त हुई है।इस टीकाके पूर्ण होने परु पण्डितजी 
बहुत आल्हादित हुए श्नौर उन्होंने अपनेको कृतक्ृत्य समका । साथ 
साथ ही श्रन्तिम मद्भलके रूपसे पचपरमेष्ठीकी स्तुति की श्रीर उन 
जैसी अपनी दशाके होनेकी श्रभिलाषा भी व्यक्त की । यथा-- 
आरस्मी पूरण भयों शास्त्र छ्ुसद प्रासाद | 
अरब भये हम कतक्ृत्य उर पायो अति आह्ाद ॥ 
अरहन्त सिद्ध सूर उपाध्याय साधु सब, 
अथके ग्रकार्शी माज़लीक उपकारो हैं । 
तिनकों स्वरूप जानि रायते भई जो भक्ति, 
कायकों नमाय स्वुतिकों उचारी है ॥ 
धन्य पन्य तुमही से काज सब आज सयो 
कर जोरि वारग्वार बनन्‍्दना हमारी है। 
मगल कल्याण सुख ऐसो हम चाहत ह, 
होहु मेरी ऐसी दशा जैसी तुम पारी है ॥ 
यही भाव लव्धिसारटीका प्रशस्तिमे गद्यहूप में प्रगट किया है| 
लब्विसार की यह टीका वि० स० १८१८ माघशुक्ला पंचमी के 
दिन पूर्ण हुई है, जैसा कि उसके प्रशस्ति पद्यसे स्पष्ट है 
संक्‍त्तर अष्टादशयुक्त, अष्टादशशत लोकिकयुक्त | 
मापशुक्लापचमिदिन होत, भयो भनन्‍्थ पूरन उद्योत्त ॥ 








&8 “प्रारब्य का्यंकी सिद्धि होने करि हम आपको कछृतकृत्य माति इस कार्य 
करनेकी श्राकुलता रहित होइ सुखी भये । वाके प्रसादते सर्व श्राकुलता दूरि होइ 
हमारे शीघ्र ही स्वात्मज सिद्धि -जनित परमानन्दकी प्राप्ति होड |? 

-लब्धिसारटीका प्रशनस्ति 


(२८) मोक्षमार्ग-प्रकाशक 








लब्धिसार- क्षपणासारकी इस टीकाके अतमे अ्र्थसहष्टि नामका 
एक श्रधिकार भी साथमे दिया हुआ है,जिसमे उक्त ग्रन्थमे आनेवाली 
अकसहृष्टियों श्रौर उनकी संज्ञाओ तथा श्रलौकिक गणितके करणासूत्रों 
का विवेचन किया गया है। यह सदृष्टि अधिकारसे भिन्‍न है। जिसमें 
गोम्मटसार--जीवकाण्ड, कर्मकाण्डकी सस्कृतटीकागत अलौकिक 
गणरितके उदाहरणों, करणस्‌त्रों, सख्यात, श्रसंख्यात भर श्रनन्तकी 
संज्ञाओं और अंकसंहष्टियोका विवेचन स्वतन्न ग्रन्थके रूपमे' किया 
गया है और जो “अ्रथसदृष्टि' के सार्थक नामसे प्रसिद्ध है । यद्यपि 
टीका ग्रन्थोके श्रादिमे पाई जाने वाली पीठिकामे ग्रथगत संज्ञाश्रों 
एवं विशेषताका दिग्दर्शन करा दिया है जिससे पाठक जन उस ग्रन्थ 
के विषयसे परिचित हो सकें । फिर भी उनका स्पष्टीकरण करनेके 
लिये उक्त श्रधिकारोकी रचना की गई है । इसका पर्यालोचन करनेसे 
सटदृष्टि-विषयक सभी बातोंका बोध हो जाता है। हिन्दी भाषाके 
अ्भ्यासी स्वाध्याय प्रेमी सज्जन भी इससे बराबर लाभ उठाते रहे 
हैं। आपकी इन टीकाग्रोसे ही दिग्रम्बर समाजमे कर्म सिद्धान्तके पठन 
पाठनका प्रचार बढा है श्रौर इनके स्वाध्यायी सज्जन कर्मसिद्धान्तसे 
श्रच्छे परिचित देखे जाते हैं । इस सबका श्रेय प० टोडरमलजीको 
ही प्राप्त है। 
त्रिलोकसार दीका-- 

त्रिलोकसार टोका यद्यपि सं० १८२१ से पूर्व बत चुकी थी परच्तु 
उसका सशोधनादि कार्य बादको हुश्रा है शऔर पीठबध वर्गरह बादको 
लिखे गये है । मछजीने इस टीकाका दूसरा कोई नाम नहीं दिया। 
इससे यह मालूम होता है कि उसे भी सम्यस्शानचन्द्रिका टीकाके 
श्रन्तगंत समझा जाय | 
मोक्षमा्ग प्रकाशक--- 
इस ग्रन्थका परिचय पहले दिया जा चुका है श्रौर इसकी रचना 


प्रस्तावना (२६) 





न 


का प्रारम्भ समय भी सम्बत्‌ १८२१ के पूर्वका है । भले ही बाद से 
उसका सशोधन परिवर्धन हुआ्ना हो । 


पुरुषार्थसिद्ध चू पाय टीका-- 

यह उनकी अ्रन्तिम कृति जान पड़ती है । यही कारण है कि यह्‌ 
अपूर्ण रह गई । यदि श्रायुवश वे जीवित रहते तो वे उसे अवेश्य पूरी 
करते । बादको यह टीका श्री रतनचन्दजी दीवानकी प्रेरणासे पडित 
दौलतरामजीने स० १८२७ मे पूरी की है परन्तु उनसे उसका वैसा 
निर्वाह नही हो सका है । फिर भी उसका अद्वूरापन तो दूर हो ही 
गया है। 

उक्त कृतियोका रचनाकाल सं०१८११ से १८१८ तक तो निश्चित 
ही है । फिर इसके वाद श्रौर कितने समय तर्क चला, यद्यपि यह 
श्रनिश्चित है, परन्तु फिर भी स० १८२४ के पूर्व तक उप्तकी सीमा 
जरूर है । प० टोडरमलजीकी ये सब रचनाए जयपुर नरेश माधव- 
सिंहजी प्रथमके राज्यकालसें रची गई है । जयपुर नरेश माधवसिहजी 
प्रथमका राज्य वि० स० १८११ से १८२४ तक निश्चित माना जाता 
है# । प० दौलतरामजीने जब स॒० १८२७ मे पुरुषार्थ सिद्धध पायकी 
भ्रन्तरी टीकाको पूर्ण किया तब जयपुरमे राजा पृथ्वीसिहका राज्य 
था। झतएव सम्बत्‌ १८२७ से पहले ही माघवसिहका राज्य करना 
सुनिश्चित है । 


गोम्मटसार पूजा-- 
यह सस्क्ृत भाषाम पद्यवद्ध रची हुई छोटी सी पूजाकी पुस्तक 


है। जिपतमे गोम्मटसारके गुणोकी महत्ता व्यक्त करते हुए उसके प्रति 
अपनी भक्ति एव श्रद्धा व्यक्त की गई है । 


लननिनलल 


& देखो भारतके प्राचीन राजवंश” भाग ३ पृ०२३६,२४० | 


(३०) मोक्षमागे-प्रकाशक 
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सत्युकी दुखद घटना-- ह 
पडितजीकी मृत्यु कब और कैसे हुई ? यह विषय अर्सेसे एक 
पहेली सा बना हुआ्ना है । जन समाजमे इस सम्बन्ध कई प्रकारकी 
किवदन्तियाँ प्रचलित हैं; परन्तु उनमें हाथीके पैर तले दबवाकर 
मरवानेकी घटना का बहुत प्रचार है। यह घटना कोरी कल्पना ही 
नहीं है, किन्तु उसमें उनकी मृत्युका रहस्य निहित है । पहले मेरी यह 
धारणा थी कि इस प्रकार श्रकल्पित घटना पं० टीडरमलजी ज॑से 
महान विद्वान॑के साथ नही घट सकती । परन्तु बहुत कुछ श्रन्वेपण 
तथा उसपर काफी विचार करनेके वाद मेरी धारणा गअ्रव हढ 
हो गई है कि उपरोक्त किम्वदन्ती श्रसत्य नही है किल्‍्तु वह किसी 
तथ्यकोी लिए हुए भ्रवश्य है । जब हम उसपर गहरा विचार करते हैं 
शौर पंडितजीके व्यक्तित्व तथा उनकी सीधी सादी भद्र परिणतिकी 
ओर ध्यान देते है; जो कभी स्वप्नसे भी पीड़ा देनेका भाव नही 
रखते थे,तब उनके प्रति विद्वेषवश श्रथवा उनके प्रभाव तथा व्यक्तित्व 
के साथ घोर ईर्षा रखने वाले जेनेतर व्यक्तिके द्वारा साम्प्रदायिक 
व्यामोहवश सुझाये गये श्रकल्पित एवं अशक्य अपराधके द्वारा 
श्रन्ध श्रद्धावश विना किसी निर्णायके यदि राजाका कोप सहसा उमड़ 
पड़ा हो और राजाने पंडितजीके लिये बिना किसी अ्रपराधके भी 
उक्त प्रकार से यृत्युदण्ड का फतवा दे दिया हो तो कोई आइचरय की 
बात नही; क्योकि जब हम उस समय को भारतीय रियासती परि- 
स्थितियों पर ध्यान देते है तो उस समयके भारतीय नरेशो द्वारा 
ग्रन्धश्रद्धावश किये गये अन्याय-अश्रत्याचारोका श्रवलोकन होता है 
तब उससे हमे आाइचर्यको कोई स्थाव नही रहता। यही कारण है कि 
उस समय के विद्वानोने राज्यके भयसे उनकी मृत्यु श्रादिके सम्बन्धमें 
स्पष्ट कुछ भी नही लिखा और उस समय जो कुछ लिखा हुआ प्राप्त हो 
सका उसे नीचे दिया जाता है । क्योकि उस समय सर्वत्र रियासतों 


प्रस्तावना (३१) 


बनननल आज तीजणी 
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मे खासतौरसे मृत्युभय और धनादिके अ्रपहरणको सहस्रो घटनाएँ 
घटती रहती थी श्रीर उनसे प्रजामे घोर श्रातंक बना रहता था। 
हाँ श्राज परिस्थितिया बदल चुकी है और श्रब प्रायः इस प्रकारकी 
घटनाएँ कही सुनने में नही श्राती। | 

पडित टोडरमलजीकी मृत्युके सम्बन्धमे एक दुखद घटनाका उल्लेख 
प॑ं० बखतराम शाहके बुद्धि विलास? में पाया जाता है श्रौर वह इस 
प्रकार है :-- 


“तब त्राह्मग॒नु मतो यह कियो, शिव उठानको टोना क्यो | 

तामे सबे. श्रावगी केंद, करिके दंड किये नुप फ़ेद ॥ 

गुरु तेरह-पथिनुकी अ्रमी, टोडरमल्ल नाम साहिसी । 

ताहि भूप मारयों पल माहि, याडयों मद्धि यंदगी ताहि ॥ 

“आरा भवन प्रति 

इसमें स्पष्ट रूपसे यह बतलाया गया है कि स० १५१८ के बाद 
जब जयपुरमे जैनघर्मका पुनः विशेष उद्योत होने लगा, तब यह सब 
कार्य सम्प्रदाय विह्वंषी ब्राह्मणोको सह्य नही हुआ शौर उन्होने मिल 
कर एक गुप्त 'पडयत्र! रचा--जिसमे ऐसी कोई श्रसह्य घटना घटा 
कर,जैनियोपर उसका भ्रारोप किया जा सके और इच्छित कार्यकी 
पूति हो सके । तब सबने एक स्व॒रसे शिवर्पिडीको उखडवानेकी बात 
स्वीकार की और उसका श्रपराघ जेनियो पर बिना किसी जाँचके 
लगाये जानेका निश्चय किया गया । अ्रनन्तर तदनुसार घटना घटवा 
झौर राजाको जैनियोकी श्रोरसे विद्वेषकी तरह तरहकी बाते सुनाकर 
राजाको भड़काया श्रौर क्रोध उपजाया गया । इधर जतनियोने किसी 
घमंके सम्बन्धमें कभी ऐसे विद्वेषकी घटनाको जन्म नही दिया और न 
उसमे भाग ही लिया; हाँ अपने पर घटाई जानेवाली श्रसह्य घटनाओं 
को विषके घू टसमान चुपचाप सहा । इतिहास इसका साक्षी है। 
चुनाचे राजाने घटना सुनते ही बिता किसी जांच पडतालके क्रोधवग 


(३२) मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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सब जैतियोंको रात्रिमें ही केद करने और उनके प्र सिद्ध विद्वान पंडित 
टोडरमलजी को पकडकर मरवा डालनेका हुक्म दे दिया । हुक्म होते 
ही उन्हे हाथीके पग तले दाब कर मरवा दिया और उनके शव को 
शहरकी गन्दगीमे गडवाया गया । 

सुना जाता है कि जब पडितजीको हाथीके पग तले डाला गया 
ओर हाथीको भ्रकुश ताड़नाके साथ उनके शरीरपर चढ़ने के लिये 
प्रेरित किया गया तब हाथी एकदम चिघाड़ के साथ उन्हे देखकर 
सहम गया और अ्रकुश के दो वार भी सह चुका पर अपने प्रहारको 
करनेमे अ्रक्षम रहा ओर तीसरा अ्रकुश पड़ता ही चाहता था कि पडित 
जीने हाथीकी दशा देखकर कहा क्िि हे गजेन्द्र ! ते रा कोई अपराध नही; 
जब प्रजाके रक्षकने ही अपराबी निरपराधीकी जाच नही की और 
मरवानेका हुक्म दे दिया तब तू क्यो व्यर्थ अकुशका वार सह रहा है, 
संकोच छोड़ श्रौर अपना कार्य कर । इन वाक्योको सुनकर हाथीने 
झपना कार्य किया । 


चुनाचे किसी ऐस असह्य घटताके आरोपका सकेत केशरीसिह 
पाटणी सागाकोके एक पुराने गुटकेमे भी पाया जाता है-- 

“मित्ती कातिक सुदी ५ ने (को) महादेवकोी पिडि सहैरमाही कछु 
अमारगी उपाड़ि नाखि तीह परि राजा दोष करि सुरावग धरम्या 
परि दंड नाख्यों ।  --वीर वाणी वर्ष १ पृष्ठ २८५५। 

इन सब उल्लेखोंसे सम्प्रदाय व्यामोही जनोंकी विद्वेषपूर्ण 
परिस्थितिका श्रवलोकन करते हुए उक्त घटठनाकों किसी भी तरह 
असम्भव नही कहा जा सकता । इस घटनासे ज॑ नियोके हृदयमें जो 
पीड़ा हुई उसका दिग्दशेंच कराकर मै पाठकोकों दुखी नही करना 
चाहता पर यह निसंकोच रझरूपसे कहा जा सकता हैं कि मल्लजीके 
इस विद्वेषत्श होने वाले बलिदानकों कोई भी जैन अपने जीवनमें 
नहीं ध्ुला सकते। । अस्तु-- गो 


प्रस्तावता  , (३३) 


लय आ जी यही 


राजा माधवसिहजों प्रथमको जब इस पडय्नंत्रके रहस्यका ठीक 
पता चला तब वे बहुत दुःखी हुए श्रौर श्रपने क्ृत्यपर बहुत पछताये । 
पर 'अ्रब पछताए होत क्या, जब चिडिया चुग गई खेत' इसी नीतिके 
अनुपार भ्रकल्पित कार्य होनेपर फिर केवल पछतावा ही रह जाता है। 
बादमें जेनियोके साथ वही पूर्ववत्‌ व्यवहार हो गया । 

, भ्रव प्रश्त केवल समयका रह जाता है कि उक्त घटना कब घटी ? 
यद्यपि इस सम्बन्धमे इतना ही कहा जा सकता है कि स० १८२१ 
श्रौर १८२४ के मध्यमें माधवर्सिहजी प्रथमके राज्य कालमें किसी 
समय घटी है परन्तु उसकी अ्रधिकांश सम्भावना स० १८२४ मे जान 
पड़ती है । चू कि पं० देवीदासजी जयपुरसे बसवा गए और उससे 
वापिस लौटने पर पुन; प० टोडरमलजी नही मिले, तब उन्होने उनके 
लघुपुत्र पडित गरुमानी रामजीके पास ही तत्वचर्चा सुनकर कुछ ज्ञान 
प्राप्त किया । यह उल्लेख सं० १५२४ के बादका है और उसके श्रनन्तरः 
देवीदासजी जयपुरमे स० १८३८ तक रहे है । 


परमानन्द जन शास्त्री 
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॥ श्री सर्वेज्षजिनवाणी नमस्तस्ये ॥ 

शाख-स्वाध्यायका प्रारम्भिक मंगलाचरणु 
3>नमःसिद्धेभ्य ३,3४जय जय जय, नमोस्तु ! नमोस्तु !! नमोस्तु !!! 

णमो अरिहंताणं, णमो सिद्धाणं, णगमो आइरीयारं, 

णमो उबज्कायाणं, णमो लोए सब्वसाहूणं । 

ओंकारं बिन्दुसंयुक्त', नित्यं ध्यायन्ति योगिनः | 

+ *. थे रो 

कामद मोक्षदं चच, ऑओंकाराय नमोनमः ॥१॥ 

अधिरलशब्द्धनोपग्र्ञालितसकलभूतलमलकलंका । 

सुनिभिरुपासिततीर्था सरस्वती हरतु नो दुरितान्‌ ॥२॥ 

अज्ञानतिमिरान्धानां ज्ञानाजनशलाकया । 

चछुरुन्मीलितं येन तस्मे. श्रीगुरवे नमः ॥३॥ 

॥ श्री परमगुरवे नमः, परम्पराचाय गुरवेनमः । 

सकलकलुपविध्यंसकं, श्रेयसां परिवर्धकं, धरमसम्पन्धक, 
भव्यजीवमनः ग्रतिबोधकारकमिद शास्त्र श्री ( ्रन्थ का नाम ) 
नामधेयं, तस्थ मूलग्रंथकर्तारः श्रीसवज्ञदेवास्त॒दुत्तरग्न॑थकर्तारः 
श्रीगणघरदेवाः प्रतिगणधरदेवास्तेषां बचोलुसारमासाध भ्री 
( श्राचार्य का नाम ) आचार्येण विरचितं । 

श्रोतार; सावधानतया धृण्वन्तु । 

मंगल भगवान्‌ वीरे, मंगल गोतमे। गणी | 

मंगल कुन्दकुन्दायो, जनधर्मोस्तु मइलम | 
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उ>नम' सिद्धेम्य, । 
आचायकल्प पं० टोडरमलजी कृत 
ऊ 


क्षय्ाग-प्रकाशक 
पहला अधिकार 
मंगलाचरण 
दोहा 
मंगलपय मंगलकरण, वीतराग विज्ञान | 
पमों ताहि जातें भये, अरहंतादि महान ॥१॥ 
करि मंगल करिहों महा, ग्रंथकरन को काज | 
जातें मिले समाज सब्र, पावे निजपदशज !॥२॥ 
अथ मोक्षमार्ग प्रकाशक नाम झास्त्रका उदय हो है । तहाँ मगल 
करिये है-- 
ण्॒रो अरहंताणं | शुपो सिद्धाण । समो आइरीया् । 
णप्ती उबज्कायाणं | ण॒ुमो लोए सब्पसाहूणं । 
पहु श्राकुत्रभाषासय नमस्का रमन्‍त्र है, सो महामंगलस्वरूप है। 
बहुरि याका सस्क्ृत ऐसा हो है । 
नमा5हत्भ्यः | नमः विद्धेम्यः | बमः आयचार्य स्व: | नम; 
उपाध्यायेभ्य; । नमो ललोके सदसाधुभ्यः | बहारे बाका अर्थ 
ऐसा है--तमस्कार अ्ररहतनिके अ्रथि, नमस्कार सिद्धनिके भ्रथि, 


२ सोक्षमागं-प्रकाशक 


आज जन 


नमस्कार आचार्य निके श्रथि, नमस्कार उपाध्यायनिके भ्रथि, नमस्कार 
लोक विषे सर्वसाधुनिके अथि, ऐसे या विष नमस्कार किया, तातें 
याका नाम नमस्का रमत्र है । अब इहाँ जिनक्ू नमस्कार किया 
तिनिका स्वरूप चितवन कीजिये है । ( जाते स्वरूप जाने बिना यहु 
जान्या नाही जाय जो मै कौनको नमस्कार करूँ तब उत्तमफल की 
प्राप्ति कैसे होय |  ) 





अरहंतोंका स्वरूप 

तहाँ प्रथम अरहतनिका'स्वरूप विचारिये है--जे ग्रृहस्थपनो त्यागि 
मुनिधर्म श्रगीकार करि निजस्वभावसाधनते च्यारि घातिया कर्म वि- 
कों खिपाय श्रनंत चतुष्टय विराजमान भये । तहाँ श्रवतज्ञानकरि तौ 
अपने अपने अनत गुणपर्याय सहित समस्त जीवादि द्रव्यनिको युगपत्‌ 
विशेषपनंकरि ि प्रत्यक्ष जाने है । अनतदर्शनकरि लिनकों सामान्यपने 
अवलोक है । अ्रनतवीर्यकरि ऐसी ( उपयुक्त ) सामर्थ्यको धार है । 
अनतसुखकरि निराकुल परमानदको अनुभव है । बहुरि जे सर्वेथा 
सर्वे रागह्यपादि विकारभावनिकरि रहित होय शातरस रूप परिणए 
है। वहुरि क्षुधा-तृपा आदि समस्तदोषनिते सुक्त होय देवाविदेवपनाको 
प्राप्त भये है । वहुरि आयुध अवरादिक वा श्रगविकारादिक जे काम- 
क्रोधादिक निद्यभावनिके चिन्ह तिनकरि रहित जिनका परम ओऔदा- 
रिक शरीर भया है| वहुरि जिनके वचननिते लोक विपे धम्मतीर्थ 
प्रवर्ते है, ताकरि जीवनिका कल्याण हो है । वहुरि जिनके लौकिक 


* यह्न पक्ति परडा प्रति में नही है. लशोधित लिखित प्रतियों में है इमीमे 
कम मूरा में दिया गया है । 
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जीवनिक् प्रभ्रत्व माननेके कारण अनेक अतिशय अर नानाप्रकार 
विभव तिनका सयुक्तपना पाइये है । बहुरि जिनकों अपना हितके 
श्रथि गणवर इद्रादिक उत्तम जीव सेवे है । ऐसे सर्वप्रकार पूजने 
योग्य श्रीअरहतदेव है, तिनको हमारा नमस्कार होहु । 
पिद्धोंका स्वरूप 

अब सिद्धनिका स्वरूप ध्याइये है - जे गृहस्थम्रवस्था त्यागि मुनि 
धर्ममाघनते च्यारि घातिकर्मनिका नाश भये अनतचतुष्टय भाव, 
प्रगट करि केतेक काल पीछे च्यारि श्रघातिकर्मनिका भी भस्म होते 
प्रमओऔदारिक शरीरकों भी छोरि ऊध्वंगमन स्वभावते लोकका 
अग्रभागविष जाय विराजमान भये । तहाँ जिनके समस्तपरद्रव्यनिका 
सम्बन्ध छूटनेते मुक्त श्रवस्थाकी सिद्धि भई, बहुरि जिनके चरमशरीरते 
किचित्‌ ऊन परुरुषाकारवत्‌ आत्मप्रदेशनिका आराकार अ्रवस्थित भया, 
बहुरि जिनके प्रतिपक्षी कम निका नाश भया ताते समस्त सम्यकत्व- 
ज्ञान-दर्शनादिक आत्मीक गुर सम्पूर्ण अपने स्वभावको प्राप्त भये है, 
बहुरि जिनके तोकमं का सम्बन्ध दूर सया ताते समस्त अमूत्तं त्वादिक 
आत्मीकधर्म प्रगट भये है। बहुरि जिनके भावकर्मका अभाव भया 
ताते निराकुल आनन्दमय शुद्धस्वभावरूप परिणमन हो है। वहुरि 
जिनके ध्यानकरि भव्ययीवनिक स्वद्रव्य परद्रव्यका अर औपाधिक 
भाव स्वभावभावनिका विज्ञान हो है, ताकरितिनि पिद्धनिके समान 
आप होनेका साधन हो है। ताते साधनेयोग्य जो अपना शुद्धस्वरूप 
ताके दिखावनेको प्रतिबिब समान है । बहुरि जे कृतक$वत्य भये है तातें 
ऐसे ही अनत कालपय्यत रहै है ऐसे निष्पन्न भये सिद्ध भगवान्‌ तिनकों 
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हमारा नमस्कार होहु । 

श्रव आाचाय॑ उपाध्याय साधुनिका स्वरूप अवलोकिये है -- 

जे विरागी होइ समस्त परिग्रहको त्यागि शुद्धोपयोगरूप मुनिधर्म 
श्रंगीकार करि अंतरंगविषे तौ तिस शुद्धोपयोगकरि आपकों झाप 
अनुभव है परद्रव्यविषे अहवुद्धि नाही धारै है। बहुरि अ्रपने ज्ञानादिक 
स्वभावनिहीकों अपने माने है। परभावनिविषे ममत्व न करे है। 
वहुरि जे परद्वव्य वा तिनके स्वभाव ज्ञानविषे प्रतिभासे है तिनको जाने 
तो हैं परन्तु इष्ठ अनिष्ट मानि तिनविष रागद्वप नाही करे है । शरीरकी 
अनेक अवस्था हो है, बाह्य नाना निमित्त बने है परन्तु तहाँ बिछू भी 
सुखदु.ख मानते नाही । बहुरि अपने योग्य वाह्मक्रिया जैसे बने है तंसे 
बने है, खेचिकरि तिनिको करते नाही । वहुरि अपने उपयोगको वहुत 
नाही भमाव है। उदासीन होय निश्चल तृत्ति को धार है। बहुरि 
कदाचित्‌ मंदरागके उदयतें शुभोपयोग भी हो है तिसकरि जे शुद्धो- 
पयोगके वाह्य साधन है तिनिविषे अनुराग करे है | परन्तु तिस राग- 
भावको हेय जानिकरि दूरि किया चाहै है, बहुरि तीव्र कपायके उदयका 
अभावते हिंसादिरूप अज्युभोपयोग परिणतिका तो अस्तित्व ही रह्मा 
नाही । बहुरि ऐसी अतरग अवस्था होते वाह्य दिगम्बर सौम्यमुद्राके 
धारी भये है । शरीरका सवारना आदि विक्रियानिकरि रहित भये 
है। वनखडादिविषै बसे है। अ्रठाईस मूलगुणनिको अखडित पाले 
है। बाईस परीसहनिको सहै है। बारह प्रकार तपनिको आदरे है। 
कदाचित्‌ ध्यानसुद्राघारि प्रतिमावत्‌ निश्चल हो है। कदाचित्‌ श्रव्यय- 
नादि वाह्य धर्मक्रियानिविष भ्रवर्ते हैं । कदाचित्‌ मुनिधर्मका सहकारी 
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शरीरकी स्थितिके अ्रथि योग्य आहार विहारादिक्रियानिविषं साव- 
धान हो हैं । ऐसे जैन मुनि है तिन सबनिकी ऐसी ही अवस्था हो है। 
आचायेका स्वरूप 

तिनिविय जे सम्यग्दशंत सम्यग्ज्ञान सम्यक्चारित्रकी अधिकता 
करि प्रधानपदको पाय सद्धभूविषे नायक भये है । बहुरि जे मुख्यपने 
तो निविकल्प स्वरूपाच रण विष ही मग्न है अर जो कदाचित्‌ धर्मके 
लोभी अन्य जीवादिक तिनिको देखि रागअशके उदयते करुणावुद्धि 
होय तो तिनिको धर्मोपदेश देते है। जे दीक्षाग्राहक है तिनिको दीक्षा 
देते है, जे अपने दोप प्रगट करे है तिनिको प्रायश्चित विधिकरि शुद्ध 
करहै । ऐसे आचरन श्रचरावनवाले आचाय॑ तिनको हमारा नमस्कार 


होहु । 











उपाध्यायका स््ररूप 

बहुरि जे बहुत जैन शास्त्रनिके ज्ञाता होय सघविषे पठन-पाठनके 
श्रधिकारी भये है, बहुरि जे समस्त शास्त्रनिका प्रयोजनभूत अर्थ जानि 
एकाग्र होय अपने स्वरूपको ध्यावे है। अर जो कदाचित्‌ कषाय अश 
उदयते तहाँ उपयोग नाही थर्भ है तौ तिन शास्त्रनिको आप पढ़े है वा 
अन्य धर्मबुद्धीनिको पढावे है । ऐसे समीपवर्ती भव्यनिकों अध्ययन 
करावनहारे उपाध्याय तिनिको हमारा नमस्कार होहु । 

साधु का ररूप 

बहुरि इत दोय पदप्रीधारक बिता अन्य समस्त जे मुनिपद के 
धारक है बहुरि जे आत्मस्वभावको साधे है । जैसे अपना उपयोग 
परद्वव्यनिविप इष्ट भ्रनिष्टपनौ मानि फसे नाही वा भागे नाही तैसे 
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उपयोगको सघाव है । बहुरि वाह्मयतपकी साधनशभ्ूत तपश्चरण आदि 
क्रियानिविपं प्रवर्त है वा कदाचित्‌ भक्ति वन्दनादि कार्य निविय प्रवतें 


हैं। ऐसे श्रात्मस्वभावके साधकसाधु है तिनको हमारा नमस्कार होहु । 


पूज्यत्वका कारण 

ऐसे इन भ्ररहतादिकनिका स्वरूप है सो वीतराग विज्ञानमय है । 
तिसही करि भ्ररहंतादिक स्तुति योग्य महान्‌ भये है जाते जीवतत्वकरि 
तौ सर्व ही जीव समान है परन्‍्तु रागादिकविकारनिकरि वा ज्ञानकी 
हीनताकरि तौ जीव निन्‍्दा योग्य हो है । वहुरि रागादिककी हीनताकरि 
वा ज्ञानकी विशेषताकरि स्तुति योग्य हो है। सो अरहत सिद्धनिर्क ती 
सम्पूर्ण रागादिककी हीनता अर ज्ञानकी विशेषता होने करि सम्पूर्ां 
वीतरागविज्ञान भाव सभवे है । अर आचाय॑ उपाध्याय साधुनिके 
एकोदेश रागादिककी हीनता अर ज्ञानकी विशेषताकरि एकोदेश 
वीतरागविज्ञान भाव॑ सभवे है । ताते ते अश्ररहतादिक स्तुति योग्य 
महान जानने । 

वहुरि ए श्ररहतादि पद हैं तिन विपे ऐसा जानना जो मुख्यपने 
तो तीथकरका अर गौणपने सर्वकेवलीका ग्रहरा है यहु पदका प्राकृत- 
भाषाविष श्ररहत अर सस्कृतविषे अ्रहत्‌ ऐसा नाम जानना । वहुरि 
चौदहवां गुरास्थानक अनतर समयते लगाय सिद्ध नाम जानना । वहुरि 
जिनको आचाय॑ पद भया होय ते सघविषे रहौ वा एकाकी, आत्मध्यान 
करी वा एकाविहारी होहु वा आचार्यनिविष भी प्रघानताका पाय 
गराधरपदवीके धारक होह, तिन सवनिका नाम आचाय॑ कहिये है । 
वहुरि पठन-पाठन तौ अन्यमुनि भी करे है,परन्तु जिनके आचार निकरि 
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जमीनी लरीषमी रन गण. 


दिया उपाध्याय पद भया होय ते आत्मध्यानादिक कार्य करते भी 
उपाध्याय ही नाम॑ पावे है। वहुरि जे पदवीधारक नाही ते सर्वेमुनि 
साधुसज्ञाके धारक जानने । इहाँ ऐसा नियम नाही हे जो पचाचारनि- 
, करि आ्राचार्य पद हो है, पठनपाठनकरि उपाध्यायपद हो है, मूलग्रुण 
“साधनकरि ताधुपद हो है। जाते ए तौ क्रिया सर्वमुनिनके साधारशश 
है परन्तु शब्द नयकरि तिनका श्रक्षरार्थ तैसे करिये है। समभिरूढनेय 
'करि पदवीकी अपेक्षा ही आचार्यादिक नाम जानने । जसे शब्द नये- 
करि गमन करे सो गऊ कहिये सो गमन तौ मनुष्यादिक भी करे है 
परन्तु समभिरूढ नयकरि पर्याय अपेक्षा नाम है, तेसे ही यहाँ समभना । 
इहा सिद्धनिक पहिलो अरहतनिको नमस्कार किया सौ कौन 
कारण ? ऐसा सन्देह उपज है | ताका समाधान-- 
नमस्कार करिये है सो अपने प्रयोजन साधनेकी श्रपेक्षा करिये है, 
सो अ्ररहतनित उपदेशादिकका प्रयोजन विशेष सिद्ध हो है ताते 
पहिले नमस्कार किया है । या प्रकार श्ररहतादिकनिका स्वरूप 
चितवन किया । जात॑ स्वरूप चितवन किये विशेष काय सिद्ध हो है । 
बहुरि इन अरहतादिकनिको पचपरमेष्ठी कहिये है । जाते जो सर्वोत्किष्ट 
इष्ट होय ताका नाम परसेष्ट है। पच जे परमेष्ट तिनिका समाहार संमु- 
दाय ताका नाम पच्रपरमेष्टी जानना । बहुरि रिषभ, अजित, सभव, 
अभिनन्दन, सुमति, पदद्मप्रभ, सुपारव, चद्रप्रभ, पुष्पत, गीतल, 
श्रेयान, वासुपूज्य, विमल, अनत, धर्म, गाति, क्ुन्धु, श्र, मह्ि, 
मुनिसुत्रत, तमि, नेमि पारवे, वर्धमान नामधारक चौबीस तीर्थंकर 
इस भरतक्षेत्रविष वत्तेमान धर्मतीर्थके नायक भये, गर्भ जन्म तप 


प् मोक्षमा्गं-प्रकाशक 


किले 





. ज्ञान निर्वाण कल्याणकनिविधे इन्द्रादिकनिकरि विशेष पृज्य होइ भ्रव 
सिद्धालयविष विराज है तिनको हमारा नमस्कार होहु। बहुरि 
सीमंधर, युगमघर, वाहु, सुवाहु, सजातक, स्वयप्रभ, वृषभानन, अनंत- 
वीर्य, सूरप्रभ, विभालकीति, वज्रधर, चन्द्रानन, चंद्रवाहु, श्रुजंगम, 
ईइ्वर, नेमिप्रथ, वीरसेन, महाभद्र, देवयश, अजितवीय नामधारक 
वीसतीर्थकर पचमेरु सम्वन्धी विदेहक्षेत्रनिविप श्रवार केवनज्ञानसहित 
विराजमान है तिनकों हमारा नस्कार होहु । यद्यपि परमेष्ठी पदविषे 


इनका गर्भितपना है तथा विद्यमान कालविप इनको विशेष जानि 
जुदा नमस्कार किया है। 


वहुरि च्रिलोकविपं जे अ्रकृतत्रिम जिनविम्ब विराजं है, सध्यलीक- 
विपे विधिपूर्वक क्न्रिम जिनविव विराज है जिनिके दर्शनादिकते स्व- 
परभेद विज्ञान होय है,कषाय मद होय शान्तभाव हो है वा एक धर्मोप- 
देश बिना अन्य अपने हितकी सिद्धि जैसे तीर्थंकर केवलीके दर्शना- 
दिकते होय तैसे ही हो है, तिन जिनविवनिको हमारा नमस्कार होहु । 
वहुरि केवलीकी दिव्यध्वनिकारि दिया उपदेश ताके अनुसार गणधर- 
करि रचित अंगप्रकीर्णाक तिनके अनुसरि अन्य आचार्यादिकनिकरि 
रखे ग्रन्थादिक है ऐसे ये सर्व जिनवचन हैं, स्याह्रादचिन्हकरि पहचानने 
योस्य है, न्यायमार्ग ते श्रविरुद्ध है तात॑ प्रमाणीक हैँ, जीवनिका तत्व- 
शान के कारण है ताते उपकारी हे तिनको हमारा नमस्कार होहु । 

वहूरि चेंत्यालय, आयंका, उत्कृष्ट क्षावक आ्ादि द्वव्य, अर 
तीर्थक्षेत्रादि क्षेत्र, अर कल्याणककाल आदि काल. रत्तत्रथ आदि 
भाव, जे मुभकरि नमस्कार करने योग्य ह॑ तिनको नमस्कार करी 
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होौ। भर जे किंचित्‌ विनय करने योग्य है तिनका यथा योग्य विनय 
करो हो । ऐसे अपने इष्टनिका सनन्‍्मानकरिं मगल किया है। अब 
ए भ्ररहतादिक इष्ट कँसे है सो विचार करिए है-- 

जाकरि सुख उपज वा दु खविनशे तिस कार्य का नाम प्रयोजन 
है। वहुरि तिस प्रयोजनकी जाकरि सिद्धि होय सो ही अ्रपना दृष्ट है । 
सो हमारे इस अवसरविषे वीतरागविशेष ज्ञानका होना सो ही 
प्रयोजन है जाते याकरि निराकुल साचे सुख की प्राप्ति हो है । अर 
सर्व श्राकुलतारूप दु खका नाश हो है । वहुरि इस प्रयोजनकी सिद्धि 
अरहतादिकनिकरि हो है | कैसे सो विचारिए है-- 

अरहन्तादिकोंसे प्रयाजनप्तिद्धि 

आत्माके परिणाम तीन प्रकार है, सकक्‍्लेश, विशुद्ध, शुद्ध, वहाँ 
तीत्र कषायरूप सक्‍्लेश है, मदकषायरूप विशुद्ध है, कषाय रहित शुद्ध 
है। तहाँ वीतरागविशेष ज्ञानरूप अपने स्वभाव के घातक जो है ज्ञाना- 
वरणादि घातियाकर्म, तिनिवा सक्‍्लेश परिणाम करि तौ तीक्बन्ध 
हो है श्र विशुद्ध परिणामसकरि मदबध हो है वा विशुद्ध परिणाम 
प्रबल होय तौ पूर्वे जो तीव्रवध भया था ताको भी मद करें है । श्ररु 
शुद्ध परिणामकरि बन्ध न हो है । केवल तिनकी निर्जरा ही हो है । 
सो अरहतादिविष स्तवनादि रूप भाव हो है सो कपायनिकी मन्दता 
लिये हो है ताते विशुद्ध परिणाम है । बहुरि समस्त कपायभाव 
मिटावनेका साधन है, ताते शुद्ध परिणाम का का रर्‌ है सो ऐसे परि- 
णाम करि अपना घातक घातिकमेंका हीनपनाके होनेते सहज ही 
वीतराग विशेषज्ञान प्रगट हो है । जितने अ्रशनिकरि वह हीन होय 


१० मोक्षमार्ग -प्रकाशक 


हर 2 जल व के च्> जी हे आज 3 ज>++ डा +लड+ज >> -> मी बज ५ # 2). बदल मन का भी सकल पहल] जिला» 
अं ि+5ल आज + “+>+ जी ऑन ऑअ3+ 3७८2 +>+5 2 की नल कि 


८तितने अशनिकरि यह प्रगट होइ है । ऐसे अरहतादिक करि अपना 
प्रयोजन सिद्ध हो है । अथवा अ्ररहतादिकका आकार अवलोकना 
-वा स्वरूप विचार करना वा वचन सुनना वा निकटवर्ती होता वा 
तिनके अनुसार प्रवर्तना इत्यादि कार्य तत्काल ही निमित्तभुत होय 
रागादिकनिको हीन करे है । जीव अजीवादिकका विशेषज्ञानको 
'उपजावबे है ताते ऐसे भी श्ररहतादिक करि वीतराग विशेषज्ञानरूप 
प्रयोजनकी सिद्धि हो है। 
इहाँ कोऊ कहै कि इनकरि ऐसे प्रयोजनकी तौ सिद्धि ऐसे हो है 
'परन्तु जाकरि इन्द्रियजनित सुख उपजै दु ख विनशे ऐसे भी प्रयोजनतकी 
सिद्धि इनि करि हो है कि नाही | ताका समाधान-- 
जो अ्रहतादि विषै स्तवनादिरूप विशुद्ध परिणाम हो है ताकरि 
अधघातिया कमंनिकी साता आदि पुण्यप्रकृतिनिका बध हो है । 
बहुरि जो वह परिणाम तीत्र होय तौ पूर्वे अ्रसाताआदि पापग्रक़ृति 
बधी थी तिनको भी मद करे है अथवा नष्टकरि पुषण्यप्रक्ृतिरूप 
'परिणमावे है । बहुरि तिस प्रुण्यका उदय होते स्वयमेव इन्द्रियसुखको 
कारणज्ूत सामग्री मिले है। अर पापका उदय दूर होते स्वयमेव 
दु ख कों कारणभूत सामग्री दूर हो है। ऐसे इस प्रयोजनकी भी सिद्धि 
तिनिकरि हो है। अयवा जिनशासन के भक्त देवादिक है ते तिस 
भक्तपुरुषके अनेक इन्द्रियसुखकों कारणशशृत सामग्रीनिका सयोग 
करावे है । दु खको कारसणभूत सामग्रीनिको दूरि करे है । ऐसे भी 
इस प्रयोजनकी सिद्धि तिनि ऋरहतादिकनि करि हो है । परलच्तु इस 
अ्रयोजनते किछू अपना भी हित होता नाही ताते यह आत्मा 
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मीजनी जीनत लििलवलीी जमीन ललित लत हल 
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कपायभावनिते बाह्य सामग्रीविषे इष्टअनिष्टप्नों मानि आ्राप ही 
सुखदु खकी कल्पना करे है । विना कषाय बाह्य सामग्री किछ्लू सुख- 
दू खकी दाता नाही । वहुरि कषाय है सो सब आकुलतामय है ताते- 
इन्द्रिययनितसुखकी इच्छा करनी दु खते डरना सो यह भ्रम है । 
बहुरि इस प्रयोजनके अ्रथि श्ररहतादिककी भक्ति किए भी तीब्रकषाग्न 
होनिकरि पापबन्ध ही हो है ताते श्रापको इस प्रयोजनका श्रर्थी होना 
योग्य नाही । जाते अरहतादिककी भक्ति करते ऐसे प्रयोजन तौ 
स्वयमेव ही सधे है । 
ऐसे अरहतादिक परम इष्ट मानने योग्य हैं । बहुरि ए अरहता- 
दिक ही परममगल है। इन विषे भक्तिभाव भये परममगल हो है। 
'जाते 'मग” कहिये सुख ताहि 'लाति' कहिये देवे श्रथवा 'म' कहिये 
पाप ताहि 'गालयति' कहिये गाले ताका नाम मगल है सो तिनकरि 
पृर्वोक्त प्रकार दोऊ कार्य निकी सिद्धि हो है। ताते तिनर्क परममगल- 
पना सम्भव है। 


मंगलाचरण करने का कारण 


इहाँ कोऊ पू छे कि प्रथम प्रन्थकी आदि विषे ही मगल किया सो 
कौन कारण ? ताका उत्तर -- 


जो सुखस्यौ ग्रन्थकी समाप्ति होइ पापकरि कोऊ विध्त न होय, 
या कारणते यहाँ प्रथम मगल किया है। 


इहाँ तक --जो अन्यमती ऐसे मगल नाही करे है तिनके भी 
ग्रन्थकी समाप्तता श्र विघ्तका नाश होना देखिये है तहाँ कहा हेतु 
है ? ताका समाधान-- 


जो अन्यमती ग्रन्थ करे है तिसविष मोहके तीत्र उदयकरि मिथ्यात्व 
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कषाय भावतिकौ पौषते विपरीत अर्थनिकों धरे है ताते ताकी 
निविघ्न समाप्तता तौ ऐसे मंगल किये बिना ही होइ। जो ऐसे 
मगलनिकरि मोह मद हो जाय तौ वेसा विपरीत काय॑ कंसे बने? 
बहुरि हम यहु ग्रन्थ करे है तिस विषे मोहकी मदता करि वीतराग 
तत्वज्ञानकों पौषते अ्र्थनिको धरेंगे ताकी निविष्न समाप्तता ऐसे मगल 
किये ही होय । जो ऐसे मगल न करे तौ मोहका तीक्रपना रहै, तब 
ऐसा उत्तम कार्य कैसे बने ? बहुरि वह कहै जो ऐसे तौ मानेगे, 
परन्तु कोऊ ऐसा मगल न करे ताक भी सुख देखिए है पापका उदय 
न देखिये है। अर कोऊ ऐसा मगल करें है ताक भी सुख न देखिये 
है पापका उदय देखिये है ताते पूर्वोक्त मगलपना कंसे बने ? ताकों 


कहिये है-- 


जो जीवनिके सकक्‍्लेश विशुद्ध परिणाम अनेक जातिके है तिनि- 
करि अनेक कालनिविषे पूर्वे बधे कर्म एक कालविषे उ्रदय शआवे है । 
ताते जंसे जाक॑ पूर्वे बहुत धतका सचय होय ताके बिना कुमाए भी 
घन देखिए अर देणा न देखिये है । श्रर जाके पूर्वे ऋण बहुत होय 
ताके धन कुमावते भी देखा देखिये है धन न देखिए है परन्तु विचार 
किए ते कुमावना धन होनेहीका कारण है ऋणका कारण नाही । 
तैसे ही जाके पूर्वे बहुत पुण्य बध्या होइ ताके इहा ऐसा मगल विना 
किए भी सुख देखिए है। पापका उदय न देखिए है । बहुरि जाके 
पूर्वे बहुत पाप बध्या होय ताक इहाँ ऐसा मगल किये भी सुख न 
देखिए है पापका उदय देखिए है । परत्तु विचार किएते ऐसा मगल 
जौ सुखका ही कारण है पाप उदयका कारण नाही । ऐसे पूर्वोक्ति 
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मगलका मगलपना वने है। 
बहुरि वह कहै है कि यह भी मानी परन्तु जिनशासनके भक्त 
देवादिक है तिनिने तिस मंगल करनेवालेकी सहायता न करी 
अर मगल न करनेवालेको दड न दिया स्षो कौन कारण ? ताका 
समाधान -- 
जो जीवनिक सुख दुख होनेका प्रवल कारण अपना कर्मका उदय 
है ताहीक अ्नुसारि बाह्य निमित्त बने है ताते जाके पापका उदय 
होइ ताक सहायताका निमित्त न बने है। अर जाके पुण्यका उदय 
होइ ताक दडका निमित्त न बने है । यहु निमित्त कंसे न बने है सो 
कहिये है-- 
जे देवादिक है ते क्षयोपशम ज्ञानते सर्वको युगपत्‌ जानि सकते 
नाही, ताते मगल करनेवाले, न करनेवाले का जानपना किसी देवा- 
दिकके काहू कालविष हो है ताते जो तिनिका जानपना न होइ तौ 
केसे सहाय करे वा दड दे। अर जानपना होय तब आपके जो श्रति 
मदकषाय होइ तो सहाय करनेके वा दड देनेके परिणाम ही ने होइ। 
अर तीव्रकषाय होइ तौ धर्मानुराग होइ सके नाही । वहुरि मध्यम 
कषायरूप तिस काये करनेके परिण्गम भये अभ्रर अपनी जक्ति नाही तौ 
कहा करे ऐसे सहाय करने वा दड देनेका निमित नाही बने है,जो अपनी 
शक्ति होय अर आपके धर्मानुरागरूप मध्यमकषायका उदयते तेसे ही 
परिणाम होइश्रर तिस समय अन्य जीवका धर्म अधर्मरूप कर्तव्य 
जाने, तब कोई देवादिक किसी घर्मात्माकी सहाय करें वा किसी 
झ्रधर्मीकौ दंड दे है । ऐसे कार्य होनैका किछू नियम तौ है नाही, 


१४ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


न चलन टजिअ3जबजज 5 न्‍5ल जज 33 तज बज +-> जन त> 0 5... 


ऐसे समाधान कीया । इहाँ इतना जानना कि सुख होनेकी, दुख न होने. 
की, सहाय करावनेकी, दुख द्यावनेकी जो इच्छा है सो कषायमय है, 
तत्काल विष वा झागामी काल विष दुखदायक है। ताते ऐसी इच्छा 
कु छोरि हम तो एक वीतराग विशेष ज्ञान होनेके श्रर्यी होइ भ्ररहता- 
दिकको नमस्कारादिरूप मगल किया है। ऐसे मगलाचरण करि अरब 
सार्थक मोक्षमार्ग प्रकाशकनाम ग्रन्थका उद्योत करे है। तहाँ यहु ग्रन्थ 
प्रमाण है ऐसी प्रतीति आवनेके अ्रथि पूर्व अनुसा रका स्वरूप निरू- 
पिए है-- 


ग्रन्थकी प्रमाणिक्रता ओर आगम-परम्परा 

अ्रकारादि अक्षर है ते अरनादिनिधन है, काहुके किए नाही इनिका 
आकार लिखना तो अपनी इच्छाके अनुसारि अनेक प्रकार है परल्तु 
बोलनेमे आवे है ते अक्षर तौ सर्वत्र स्वंदा ऐसेही प्रवर्ते है सोई कह्या 
है-- सिद्धों वर्शममाब्नाय!” | याका अर्थ यहु-जो अक्षरनिका 
सम्प्रदाय है सो स्वयसिद्ध है । बहुरि तिनि अक्षरनिकरि निपजे 
सत्यार्थके प्रकाशक पद तिनके समूहका नाम श्र्त्त है सो भी अनादि 
निधन है । जँसे 'जीव' ऐसा अ्रनादिनिधन पद है सो जीवका जना- 
वनहारा है। ऐसे अपने अपने सत्य अ्र्थंके प्रकाशक अनेक पद तिनका 
जो समुदाय सी श्रत जानना । बहुरि जैसे मोती तौ स्वयसिद्ध है तिन 
विष कोऊ थोरे मोतीनिको, कोऊ घने मोत्ती निको, कोऊ किसी प्रकार 
कोऊ किसी प्रकार गूथिकरि गहना बनावे है। तेसे पद तौ स्वयसिद्ध है, 
तिन विबे कोऊ थोरे पदनिको, कोऊ घने पदनिको, कोऊ किसी प्रकार 
कोऊ किसी प्रकार्‌ गूथि ग्रन्थ बनावे है यहाँ मैं भी तिनि सत्यार्थ पद- 
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लिको मेरी बुद्धि श्रनुसारि यू थिकषग्रन्थ बनावँ, हूँ सो मै मेरी मति करि 
कल्पित भूठे अर्थ के सूचक पद या वि नाही यू भू हो । ताते यह ग्रन्थ 
प्रमाण जानना । 

इहाँ प्रशन- जो तिनि पदनिकी परम्पराय इस ग्रन्थ पर्यत कसे 
प्रवर्ते है ? ताका समाधान-- 

ग्रनादिते तीर्थंकर केवली होते आये है तिनिर्क सवेका ज्ञान हो है 
ताते तिनि पदनिका वा तिनिके अर्थनिका भी ज्ञान हो है । वहुरि 
तिनि तीर्थंकर केवलीनिका जाकरि अन्य जीवनिक पदनिका भ्रर्थनि 
ज्ञान होय ऐसा दिव्यध्वनि करि उपदेश हो है । ताके अनुसारि गरु- 
धरदेव अ्रग प्रकीण करूप ग्रन्थ गू थे है । बहुरि तिनके अनुसारि श्रन्य 
श्रन्‍्य झ्राचार्यादिक नाना प्रकार ग्रन्थादिककी रचना करे है । तिनिको 


केई अभ्यासे है केई कहै है केई सुने है ऐसे परम्पराय मार्ग चल्या 
आव है। 





'सो झव इस भरतक्षेत्र विषे वर्तमान अवसपिणी काल है, तिस- 
विपे चौवीस तीर्थंकर भए, तिनि विष श्रीवर््धमान नामा अन्तिम तीर्थ- 
कर देव भये। सो केवलज्ञान विराजमान होइ ज्यीवनिको दिव्यध्वनि 
करि उपदेश देते भये। ताके सुननेका निमित्त पाय गौतम नामा 
गणधर अगसम्य अ्रर्थ निको भी जानि धर्मानु रागके वशत अगप्रकीर्ण कनि 
की रचना करते भये । बहुरि वर््धमान स्वामी तौ मुक्त गए, तहाँ पीछ 
इस पचम कालविष तीन केवली भए, गौतम १, सुधर्माचाय २, जम्बू- 
स्वामी ३, तहाँ पीछे। कालदोपते केवलज्ञानी होनेका तौ श्रभाव भया । 
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बहुरि केतेक काल ताई द्वादशॉग के पाठी श्र्‌ तकेवली रहे, पीछे 
तिनिका भी अभाव भया। बहुरि केतेक कालताई थोरे अगनिके पाठी 
रहे (_ तिनने यह जानकर जो भविष्यत्‌ कालमे हम सारिखे भी 
ज्ञानी न रहेगे, ताते ग्रन्थ रचना आरम्भ करी और द्वादशागानुकुल 
प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग, द्रव्यानुयोगके ग्रन्थ रचे । &) 
पीछेतिनका भी अभाव भया । तब आचार्यादिकनिकरि तिनिके 
अनुसारि बनाए ग्रन्थ वा अनुसारी ग्रन्थनिके अनुसारि बनाए ग्रन्थ 
'तिनहीकी प्रवृत्ति रही । तिनविष भी काल दोषपतें दुष्टनिकरि कितेक 
ग्रन्थनिकी व्युच्छित्ति भई वा महात्‌ ग्रन्थनिका अ्रभ्यासादि न होनेतें 
व्युच्छित्ति मई । बहुरि केतेक महान भ्रन्थ पाइए है तिनिका बुद्धिकी 
मदताते अ्रभ्यास होता नाही । जैसे दक्षिणमै गोमट्ृस्वामीके निकट 
मूलबद्री नगरविषे धवल महाधवल जयधवल पाइए है परन्तु दशश न- 
मात्र ही है। बहुरि कितेक ग्रन्थ अपनी बुद्धिकरि अ्रभ्यास करने योग्य 
पाइए है। तिनि विष भी कितेक ग्रन्थनिका ही अभ्यास बने 'है। 
ऐसे इस निक्षष्ट काल विष उत्कृष्ट जेनमतका घटना तौ भया परन्तु 
इस परम्पराकरि अब भी ज॑ंन शास्त्रविष सत्य श्रथके प्रकाशनहारे 
'पदनिका सद्भाव प्रवर्तें है । 


प्रन्थकारका आगमाश्यास ओर ग्रन्थ रचना 
बहुरि हम इस काल विष यहा श्रब मनुष्यपर्याय पाया सो इस 
विषे हमार पूर्व सस्कारते वा भला होनहारते जेनशास्त्रनिविषे 


वी लणलीभा-5 


<& यह पक्तियाँ खरडा प्रत्ति में नही हैं अन्य सब प्रतियों में हैँ। इसीसे 
ग्रावश्यक जानि यहा दे दी गई हैं । 
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श्रभ्यास करनेका उद्यम होता भया: ।,,ताते व्याकरण, न्याय, गरित 
भ्रादि उपयोगी ग्रथनिका किंचित्‌ श्रभ्यास करि टीकासहित समयसार, 
पंचास्तिकाय, प्रवचनसार, नियमसार, गोमट्टसा र, लब्धिसा र, त्रिलोक- 
सार, तत्त्वार्थसूत्र इत्यादि शास्त्र अर क्षपणासारं, पुरुषार्थ सिदुष्युपाय, 
अष्टपाहुड, आत्मानुशासन आदि शास्त्र अर श्रावक मुनिका आचारके 
प्ररूपक अनेक शास्त्र श्र सुस्ठुकथासहित पुराणादि झ्ञास्त्र इत्यादि 
अनेक शास्त्र है तिनि विषे हमारे बुद्धि अ्रनुसारि अभ्यास वर्ते है । 
तिस करि हमारे हु किचित्‌ सत्यार्थ पदनिका ज्ञान भया है। वहुरि इस 
निक्ृष्ट समय विष हम सारिखे मद बुद्धीनिते भी हीन वुद्धिके धनी घने 
जन अवलोकिए है । तिनिकौ तिनि पदनिका भ्रथ॑ज्ञान होनेके श्रथि 
धमनिरागके वदते देशभाषामय ग्रन्थ करनेकी हमारे इच्छा भई। 
ताकरि हम यहु ग्रन्थ बनावे है सो इस विषे भी अर्थसहित तिनिही 
पदनिका प्रकाशन हो है । इतना तौ विशेष है जैसे प्राकृत सस्क्ृत 
शास्त्रनिविष प्राकृत सस्कृत पद लिखिए है तेसे इहाँ श्रपश्र श लिए 
वा यथार्थथनाको लिए देशभाषारूप पद लिखिए है परन्तु अर्थविषे 
व्यभिचार किछू नाही है। ऐसे इस ग्रथपय॑ न्‍त तिनि सत्यार्थ पदनिकी 
परम्परा प्रवर्ते है । ह 

इहा कोऊ पूछे कि परम्परा तो हम ऐसे जानी परन्तु इस पर- 
म्पराविषे सत्यार्थ पदनिहीकी रचना होती आई, असत्यार्थ पद न 
मिले ऐसी प्रतीति हमको कैसे होय । ताका समाघान-- 

असत्यपद्‌ रचना का ग्रतिषेध 
असत्यार्थ पदनिकी रचना श्रति तीत् कषाय भए विना बने नाही 
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जाते जिस असत्य रचनाकरि परम्परा अनेक जीवनिका महा बुरा 
होय, भाषको ऐसी महा हिंसाका फलकरि नक॑ निगोदविषे गमसन करना 
होइ सो ऐसा महाविपरीत कार्य तौ क्रोध मान माया लोभ अत्यन्त 
तीत्र भए ही होय । सो जनधमंविषे तौ ऐसा कषायवान्‌ होता नाही ॥ 
प्रथम मूल उपदेशदाता तौ तीर्थंकर केवली भये सो तौ सर्वथा' मोहके 
नाशते सर्वे कषायनि करि रहित ही है । बहुरि ग्रन्थकर्त्ता गणधर वा 
आचार्य ते मोहका मन्द उदयकरि सर्व बाह्य अ्रभ्यन्तर परिग्रहकों 
त्यागि महा मंदकषायी भए है, तिनिके तिस मदकषघायकरि किचित्‌ 
शुभोपयोगहीकी प्रवृत्ति पाइए है सो भी तीत्रकषायी नाही है जो वाके 
तीत्रकषाय होय तौ सर्वेकषायनिका जिस तिस प्रकार नाश करणहारा 
जो जिनधर्म तिस विषे रुचि कैसे होइ श्रथवा जो मोहके उदयते अन्य 
कार्यनिकरि कषाय पोषे है तौ पोषौ परन्तु जिनआज्ञा भगकरि 
अपनी कषाय पोषे तौ जेनीपना रहता नाही, ऐसे जिनधम्मंविषे ऐसा 
तीत्रकषायी कोऊ होता नाही जो असत्य पदनिकी रचनाकरि परका 
झर अपना पर्याय पर्यायविषे बुरा करे । 


इहा प्रइनं--जो कोऊ जैनाभास तीत्रकषायी होय असत्यार्थ पद- 
निको जन शास्त्रनिविषे मिलावे, पीछे ताकी परम्परा चली जाय तौ 
कहां करिये ? 

ताका समाधान- जैसे कोऊ सांचे मोतिनिके गहने विष भूठे मोती 
मिलावे परन्तु फलक मिल नाही ताते परीक्षाकरि पारखी ठिगावता 
भी नाही, कोई भोला होय सो ही मोती नामंकरि ठिगावे है । बहुरि 
ताकी परम्परा भी चले नाहीं, शीघ्र ही कोऊ भूठे मोंतिनिका निषेध 
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करे हैं। त॑से कोऊ संत्यार्थ पदनिके समूहरूप जैनशास्त्रनिविषष अस- 
त्यार्थं पद मिलावे, परन्तु जैनशास्त्रके पदनिविषे तौ कषाय मिठाव- 
मेका वा लौकिककार्य घटावनेका प्रयोजन है श्रर उस पापीन जे 
श्रस॒त्यार्थ पद मिलाए है तिनि विषे कषाय पोषनेका वा लौकिक कार्य 
साधनेका प्रयोजन है ऐसे प्रयोजन मिलता नाही, ताते परीक्षाकरि 
ज्ञानी ठिगावते भी नाही, कोई मूर्ख होय सो ही जनशास्त्र नामकरि, 
ठिगावे है बहुरि ताकी परपरा भी चाल नाहीं, शीघ्र ही कोऊ तिनि 
श्रसत्यार्थ पदनि का निषेध करे है। बहुरि ऐसे तीत्रकषायी जैनाभास 
इहाँ इस निकृष्ट कालविषे हो है,उत्ट्ृष्ट क्षेत्ररल बहुत है तिस विष तो 
ऐसे होते नाही । ताते जैन शास्त्रनि विषे असत्यार्थ पदनिकी परंपरा 
चाले नाही, ऐसा निश्चय करना । 

बहुरि वह कहै कि कषायनिकरि तो असत्यार्थ पद न मिलावे 
परतु ग्रथ करनेवालेक क्षयोपशमज्ञान है ताते कोई अन्यथा अर्थ भासे 
ताकरि असत्यार्थ पद मिलावे ताकी तौ परपरा चले ? 
ताका समाधान -- 

मूल ग्रथकर्ता तौ गणधरदेव है ते आप च्यारिज्ञानके धारक है 
अर साक्षात्‌ केवलीका दिव्यध्वनि उपदेश सुने है ताका भ्रतिशयकरि 
सत्यार्थ ही भासे है। अर ताहीके अनुसारि ग्रन्थ बनावे है। सो उन 
ग्रन्थनिविष तौ असत्यार्थ पद कैसे ग थे जाय अर श्रन्य आचार्यादिक 
प्रन्थ बनावे है ते भी यथायोग्य सम्यम्ज्ञान के धारक है । बहुरि ते 
तिनि मूलग्रन्थनिका परपराकरि ग्रन्थ बनावै है । बहुरि जिन पदनिका 
आपको ज्ञान न होइ तिनकी तो आप रचना करे नाही श्र जिन पद- 


३ 
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दा 


हि जम 


_निका ज्ञान होइ तिनिको सम्यज्ज्ञान प्रमाणते ठीक करि गू थे है सो 


प्रथण तो ऐसी सावधानी विष असत्यार्थ पद गर थे जाय नाही, अर 
कदाचित्‌ आपको पूर्व ग्रन्थनिके पदनिका अर्थ अन्यथा ही भासे श्रर 
अपनी प्रमाणतामे भी तेसे ही आय जाय तौ याका किछू सारा के 
नाही । परन्तु ऐसे कोईकौ भासे सबहीकौ तौ व भासे । ताते जिनकौ 
सत्यार्थ भास्यां होय ते ताका निषधकरि परंपरा चलने देते नाहीं । 
बेहुरि इतना जानना,जिनकौ अन्यथा जाने जीवका बुरा होय ऐसा देव 
गुरु धर्मादिक वा जीवादिक तत्त्वनिकौ तौ श्रद्धानी जैनी अन्यथा जाने 
ही नाही इनिका तौ जैतशास्त्रनिविष प्रसिद्ध कधन है श्रर जिनिकों 
भ्रमकरि अन्यथा जाने भी जिन श्राज्ञा माननेते जीवका बुरा न होइ 
ऐसे कोई सूक्ष्म अर्थ है तिनि विषे किसीकौ कोई श्रर्थ अन्यथा 
प्रमाखतामैं ल्यावे तौ भी ताका विभेष दोष नाही सो गोमट्ट्सारविब 
कह्या है -- 
सम्पाइडी जीवो उचृध्द् हवयण तु सदृहदि । 
सदृहृदि अप्तब्धाव॑ अजाणुमाणा गुरुणियोगा ॥१॥ 

याका अर्थ -सम्यर्हष्टी जीव उपदेश्या सत्यवचनकौ श्रद्धान करे 
है अर अजारुसारा ग्रुरुके नियोगते असत्यकौ भी श्रद्धान करे है, 
ऐसा कह्मा है। बहुरि हमारे भी विशेष ज्ञान नाही है अर जिनम्ाज्ञा 
भग करनेका बहुत भय है परन्तु इसही विचारके बलते ग्रन्थ करनेका 
साहस करते है सो इस ग्रथ वि जसे पूर्व ग्रन्थनिमे वर्णन है 
तेसे ही वर्णन करंगे | श्रथवा कही पूर्व ग्रन्थनिविष सामान्य गुढ़ 


सीना न मनननननानन तन 


४४ वश नही । 


पहला ग्रैंधधिरर,__.__ श्‌ 





बर्शान थी ताका विशेष प्रगट करे इहाँ वर्णात करेंगे। सो ऐसे वर्णन 
करनेविषे मैं तो बहुत सावधानी राखोगा, अर सावधानी करते 
भी कही सूक्ष्म श्रथेंका श्रन्यथा वर्णन होय जाय तौ विशेष बुद्धिमान 
होइ सो सवारिकरि शुद्ध करियौ, यह मेरी प्रार्थना है। ऐसे शास्त्र 
करनेका निश्चय किया है। अब इहाँ कंसे शास्त्र वाँचने सुनने, योग्य 
है भर तिनि शास्त्रनिके वक्ता श्रोता कैसे चाहिए सो वर्णन करिए है । 
वांचने सुनने योग्य शास्त्र 

जे शास्त्र मोक्षमार्ग का प्रकाश करे तेई शास्त्र वाचने सुनने योग्य 
है । जाते जीव ससारविष॑ नाना दुःखनिकरि पीड़ित है, सो शास्त्ररूपी 
दीपककरि मोक्षमार्ग को पावे तौ उस मार्ग विधे आप गमनकरि उन 
दु खनिते मुक्त होय । सो मोक्षमार्ग एक वीतरागभाव है, ताते जिन 
शास्त्रनिविष काहुप्रकार राग-द्वेष-मोह भावनिका निषेध करि वीत- 
रागभावका प्रयोजन प्रगट किया होय तिनिही शास्त्रनिका वाचना 
सुनना उचित है। बहुरि जिन शास्त्रनिविषे श्रृज्भा र भोग कोतूहलादिकं 
पोषि रागभावका श्र हिसा-युद्धादिक पोषि द्वेघभावका अर अतत्व 
श्रद्धान पोषि मोहभावका प्रयोजन प्रगट किया होय ते शास्त्र नाही 
शस्त्र है। जाते जिन राग-द्रेष-मोह भावनिकरिं जीव अनादिते दुखी 
भेया तिनकी वासना जीवक बिना सिखाई ही थी। बहुरि इन शास्त्रनि 
करि तिनहीका पोषण किया, भले होनेकी कहा शिक्षा दीनी | जीवका 
स्वभाव घात ही किया ताते 'ऐसे शास्त्रनिका वाचना सुनना उचित 
नाही है। इहाँ वाचना सुनना जैसे कह्मा.तेसे ही जोडना सीखना 
सिखावना लिखना लिखावना श्रादि कार्य भी उपलक्षणकरि जान 
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लेनें । ऐसे साक्षात्‌ वा परम्पराकरि वीतरागभावकों पोषे ऐसे 
शास्त्रहीका अभ्यास करने योग्य है। 
चक्ताका स्वरूप 

अ्रब इनिके वक्ताका स्वरूप कहिये है । प्रथमतो वक्ता कसा होना 
चाहिए जो जैन श्रद्धानविष हढ़ होय जाते जो आप अश्रद्धानी होय 
तौ औरको श्रद्धानी कँसे करै ? श्रोता तौ आपहीते हीनबुद्धिके धारक 
हैं तिनकौ कोऊ युक्तिकरि श्रद्धानी कैसे करे ? श्र श्रद्धान ही सर्व 
धर्मका मूल है। बहुरि वक्ता कैसा चाहिए जाक॑ विद्याम्यास करनेते 
शास्त्र वांचनेयोग्य बुद्धि प्रगट भई होय जाते ऐसी शक्ति बिना वक्ता- 
'पिनेका अ्रधिकारी कँसे होय । बहुरि वक्ता कसा चाहिए जो सम्य- 
श्ञानकरि सर्व प्रकारके व्यवहार निरचयादिरूप व्याख्यानका अभि- 
'प्राय पहचानता होय जाते जो ऐसा न होय तो कही श्रन्य प्रयोजन 
“लिए व्याख्यान होय ताका अन्य प्रयोजन प्रगटकरि विपरीत प्रवृत्ति 
कराबे। बहुरि वक्ता कैसा चाहिए जाक जिनश्राज्ञा भग करनेका बहुत 
भय होय । जाते जो ऐसा न होय तौ कोई अभिष्राय विचारि सूनविरुद्ध 
उपदेश देय जीवनिका बुरा करे। सो ही कह्मा है-- 


चहु गुणविज्ाणिलयो असुत्तमासी तहावि मुत्तव्बो । 
जह वरमणिजुत्तो वि हु विग्धयरों विसहरो लोए ॥१॥ 
याका अथ-जो बहुत क्षमादिक गुण अर व्याकरण भादि 
विद्याका स्थान है तथापि उत्सूत्रभाषी है तौ छौड़ने योग्य ही है । जैसे 
उत्कृष्टमरिसयुक्त है तो भी सप॑ है सो लोकविषे विध्नका ही करण- 
हारा है। बहुरि वक्ता कंसा चाहिए, जाक॑ शास्त्र वाचि आजीविका 


बे 
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आदि लौकिक कार्य साधनेकी इच्छा न होय। जाते जो श्राश्षावान्र 
होइ तौ यथार्थ उपदेश देइ सके नाही, वाक तौ किछू श्रोतानिका 
अभिप्रायके अनुसारि व्याख्यानकरि अपने प्रयोजन साधनेका ही 
साधन रहै अर श्रोतानिते वक्ता का पद ऊँचा है परन्तु यदि वक्ता 
लोभी होय तो वक्ता आप ही हीन हो जाय, श्रोता ऊँचा होय । बहुरि. 
वक्ता कैसा चाहिए जाक॑ तीत्र क्रोध मान न होय जाते तीन क्रोधी मानी 
की निदा होय, श्रोता तिसते डरते रहै,तब तिसते भ्रपना हित कैसे करें । 
बहुरि वक्ता कसा चाहिए जो आप ही नाना प्रइन उठाय आप ही 
उत्तर करै अथवा भ्रन्य जीव अनेक प्रकारकरि बहुत बार प्रइन करे 
तो मिष्टवचननिकरि, ज॑से उनका सन्‍्देह दूरि होय तैसे समाधान करे ! 
जो आपके उत्तर देनेकी सामथ्य॑ न होय तो या कहै, याका मोको 
ज्ञान नाही, किसी विशेष ज्ञानीसे पूछकर तिहारे ताईं उत्तर दू गा, 
अथवा कोई समय पाय विशेष ज्ञानी तुमसौ मिले तौ पूछ कर अपना 
सन्देह दूर करना और मोक़ू' हु बताय देना । जाते ऐसा न होय तौ 
अभिमानके ग्शते अपनी पण्डिताई जनावनेकौ प्रकरण विरुद्ध अर्थ 
उपदेश, ताते श्रोतानकां विरुद्ध श्रद्धान करनेत बुरा होय, जनधर्मकी 
निदा होय । जाते जो ऐसा न होइ तौ श्रोताओका सदेह दूर न होई तब 
कल्याण कंसे होइ भ्रर जिनमतकी प्रभावना होय सके नाही । बहुरि 
वक्ता कैसा चाहिए जाक॑ अभ्रनीतिरूप लोकनिद्य कार्यनिकी प्रवृत्ति न 
होय, जाते लोकनिद्य कार्य निकरि हास्यका स्थान होय जाय, तब ताका 
वचन कौन प्रमाण करे, जिनधर्मको लजाव॑ । बहुरि वक्ता कैसा चाहिए 
जाका कुल हीन न होय, अगहीन न होय, स्वर भद्भ न होय, मिष्टवचन 
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होय, प्रभृत्व होय,ताते लोकविषे माच्य होय जाते, जो ऐसा न होय तौः 
ताकौ वक्तापनाकी महतता शोभे नाही । ऐसा वक्ता होय । वक्ताविषे 
थे गुणा तौ अ्रवश्य चाहिए सो ही आत्मानुशासनविषे कद्मा है। 
श्राज्ञ। प्राप्तममस्तशास्त्रहदय! प्रव्यक्तलोकस्थितिः 
प्रास्ताशः प्रतिभापरः प्रशमवान्‌ प्रागेव दृष्टोत्तरः 
तय; प्रश्नसहः प्रभु; परमनोहारी परानिन्दया 
त्रयादम्मंकथां गणी गुणनिधिः प्रस्पष्टमिष्टाचरः ॥१॥ 
याका अ्र्थ-- बुद्धिमान होइ जाने समस्त शास्त्रनिका रहस्य पाया 
होय, लोकमर्यादा जाके प्रगट भई होय, श्राशा जाके अस्त भई होय, 
कांतिमान होय, उपशमी होय, प्रश्न किये पहले ही जाने उत्तर देख्या 
होय, बाहुल्यपने प्रदननिका सहनहारा होय, प्रभु होय, परकी वा पर- 
करि आपकी निन्‍्दा रहितपना करि परके मनका हरनहारा होय, 
भरानिधान होय, स्पष्ट मिष्ट जाके वचन होंग, ऐसा सभाका नायक 
धर्मकथा कहै। बहुरि वक्ताका विशेष लक्षण ऐसा है जो याके व्याकरण 
स्यायादिक वा बड़े-बड़े जैनशास्त्रनिका विशेष ज्ञान होय तौ 
विशेषपने ताकौ वक्तापनौ सोभे । बहुरि ऐसा भी होय अर अध्यात्म- 
रसकरि यथार्थ अपने स्वरूपका अनुभव जाके न भया होय सो जिन- 
धर्मका मर्म जाने नाही, पद्धतिहीकरि वक्ता होय है। अरध्यात्मरसमय 
साचा जिनधमंका स्वरूप वाकरि कैसे प्रगट किया जाय, ताते आत्म- 
ज्ञानी होई तौ सांचा वक्तापनो होई, जाते प्रवचनसार विष ऐसा कहा 
है। आगमज्ञान, तत्त्वार्थश्रद्धान, सयमभाव ये तीनौ आत्मज्ञानकरि 
शून्य कार्यकारी नाही । बहुरि दोहापाहुडविषे ऐसा कह्मा है-- 


पी 
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पंडिय पंडिय पंडिय कैण' छोडि वितुर्स कंडिया | 
पय-अत्थं तुट्ठांसि परमत्थ ण जाणइ मूढोसि ॥१॥ 
याका अश्रथ--है पाडे हे पाडे हे पांडे ते कशछोडि तुस ही छूटे है, 

तू अर्थ अर शब्द विष सस्तुष्ट है, परमार्थ न जाने है ताते मूर्ख ही है 
ऐसा कह्या है श्रर चोदह विद्यानिविष भी पहले अ्रध्यात्मविद्या 
अ्रघान कही है। ताते अध्यात्मरसका रसिया वक्ता है सो जिनधर्म्मके 
रहस्यका वक्ता जानना । बहुरि जे बुद्धिकद्धि के धारक है वा अवधि- 
भन'पर्यय. केवलज्ञानके धनी वक्ता है ते महावक्ता जानने । ऐसे 
वक्तानिके विशेष गुण जानने | सो इन विश्येष ग्रुशनिका धारी वक्ता- 
का सयोग मिले तौ बहुत भला है ही अर न मिले तो श्रद्धातादिक 
गुरानिके धारी वक्तानिहीके मुखतें शास्त्र सुनना । या प्रकार गुणके 
धारी मुनि वा श्रावक तिनके मुखते तौ शास्त्र सुनना योग्य है श्र 
पद्धति बुद्धि करि वा शास्त्र सुननेके लोभकरि श्रद्धानादि ग्रुर॒रहित 
पापी पुरुषनिके मुखते शास्त्र सुनना उचित नाही । उक्त च-- 

त॑ जिण आणपरेण य धम्मो सोयव्व सुगुरुपासम्मि । 

अह उचिश्रो सद्भाओ तस्सुवए्सस्सकहगाओ ॥?१॥ 

याका अर्थ--जो जिन आज्ञा सानने विषे सावधान है ता करि 

निम्न॑न्थ सुगुरु हीके निकटि धर्म सुनना योग्य है भ्रथवा तिस सुगुरुहीके 
उपदेशका कहनहारा उचित श्रद्धानी श्रावकके मुखते धर्म सुनना योग्य 
है। ऐसा जो वक्ता धर्मबुद्धिकरि उपदेश दाता होय सो ही अपना अर 
भन्‍्य जीवनिका भला करे है । अर जो कषायवबुद्धि करि उपदेश दे है: 
सो अपना भ्रर अन्य जीवनिका बुरा करे है,ऐसा जानना । ऐसे वक्ताका- 
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स्वरूप कह्या, श्रब श्रोताका स्वरूप कहैँ है -- 


श्रोताका स्वरूप 


भला होनहार है ताते जिस जीवक ऐसा विचार आवे है कि मै कौन 

हूँ ? मेरा कहा स्वरूप है?(अ्रर कहाँते आकर यहाँ जन्म घधारया है भौर 
मरकर कहाँ जाऊंगा? &) यह चरित्र कैसे बनि रह्या है ? ए मेरे भाव 
हो हैं तिनका कहा फल लागगा, जीव दुखी होय रघह्या है सो दु ख दूरि 
होनेका कहा उपाय है, मुभको इतनी बातनिका ठीककरि किछू मेरा 
“हित होय सो करना, ऐसा विचारते उद्यमवत भया है । बहुरि इस 
कार्य की सिद्धि शास्त्र सुननते होती जानि अति प्रीतिकरि शास्त्र सुने 
है, किछू पूछना होय सो पूछे है बहुरि गुरुनिकरि कह्या अर्थकौ अपने 

अंतरंगविष बारम्बार विचा रे,है बहुरि अपने विचारते सत्य अ्रथेनिका 
“निशरचयकरि जो कतंव्य होय ताका उद्यमी होय है, ऐसा तौ नवीन 
श्रोताका स्वरूप जानना | बहुरि जे ज॑नधम्म के गाढे श्रद्धानी है भर 
नाना शास्त्र सुननेकरि जिनकी बुद्धि निर्मेल भई है बहुरि व्यवहार 
निश्चयादिकका स्वरूप नीके जानि जिस अर्थकौ सुने है ताकौ यथावत्‌ 

निश्चय जानि अवधार है । बहुरि जब प्रशइन उपज है तब अ्रति विनय- 

वान होय प्रहन करे है अथवा परस्पर अनेक प्रश्नोत्त रकरि वस्तुका 

निर्णाय कर है, शास्त्राभ्यास विष अति आसक्त है, धम्मंबुद्धिकरि निद्य- 
कार्य निके त्यागी भए है, ऐसे शास्त्रनिके श्रोता चाहिए । बहुरि श्रोता- 

निके विशेष लक्षण ऐसे है । जाके किछू व्याकरण न्यायादिकका वा 
बडे जनञ्ास्त्रनिका ज्ञान होय तौ श्रोतापनौ विशेष सोभे है । बहुरि 


& यह पक्तियाँ खरडा प्रति में नही हैं भ्रन्य सब प्रतियों में हैँ। इसीसे 
प्रावशयक जानि यहा दे दी गई हैं । 
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शसा भी श्रोता है श्र वाक आत्मज्ञान न भया होय तो उपदेशका 
मरम समझ्रि सके नाही तात॑ शआ्रात्मज्ञानकरि जो स्वरूपका आआस्वादी 
भया है सो जिनधम्म॑के रहस्यका श्रोता है । बहुरि जो भ्रतिशयवत 
बुद्धिकरि वा भ्रवधिमन.पर्य यकरि सथुक्त होय तौ वह महान्‌ श्रोता 
जानना। ऐसे श्रोतानिके विशेष गुर है । ऐसे जिनशास्त्रनिके श्रोता 
चाहिए। बहुरि शास्त्र सुननेते हमारा भला होगा, ऐसी बुद्धिकरि जो 
शास्त्र सुनै है परन्तु ज्ञानकी मन्दताकरि विशेष समझे नाही तिनिके 
पुण्यबन्ध हो है। कार्य सिद्ध होता ताही । बहुरि जे कुलबृत्तिकरि वा 
सहज योग बनने करि शास्त्र सुने है वा सुने तौ है परन्तु किछू अव- 
धारण करते नाही, तिनके परिणाम अनुस[रि कदाचित्‌ पुण्यबन हो 
है कदाचितु पापबध हो है। बहुरि जे मद मत्सर भावकरि शास्त्र सुने 
हैं वा तक करनहीका जिनिका अभिप्राय है, बहुरि जे महतताक अ्रथि 
वा किसी लोभादिकका प्रयोजनके अ्रथि शास्त्र सुने है, बहुरि जो 
आास्त्र तौ सुने है परन्तु सुहावता नाही, ऐसे श्रोतानिके केवल पापबन्ध 
ही हो है। ऐसा श्रोतानिका स्वरूप जानना । ऐसे ही यथासम्भव 
'सीखना सिखावना श्रादि जिनिक पाइए तिनका भी स्वरूप जानना । 
या प्रकार शास्त्रका श्र वक्ता श्रोताका स्वरूप कह्या सो उचित शास्त्र 
को उचित वक्ता होय वाचना, उचित श्रोता होय सुनना योग्य है । झरब 


यहुमोक्षमार्गप्रकाशक नाम श्ञास्त्र रचिए है ताका सार्थकपना 
दिखाइए है-- 
(ः 
मोक्षमार्गप्रकाशक ग्रन्थकी सार्थकता 
इस संसार अ्टवी विष समस्त जीव है ते कम्म॑निमित्त ते निपजे 


( 
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जे नाना प्रकार ढ़ ख तिनकरि पीडित हो रहें है । बहुरि तहाँ मिथ्याँं 
अंधकार व्याप्त होय रहा है । ताकरि तहाँते मुक्त होनेका मार्ग पावते 
नाही वड़फि तडफि तहाँ ही दु खकौ सहै है । बहुरि ऐसे जीवनिकां 
भला होनेकौ कारण तीर्थंकर केवली भगवान्‌, सो ही भया सूर्य, ताका 
भया उदय, ताकी दिव्यध्वनिरूपी किरणनिकरि, तहाँते मुक्त होनेर्का 
मार्ग प्रकाशित किया जैसे सू्येके ऐसी इच्छा नाही जो मै मार्ग 
प्रकाश ,परन्तु सहज ही वाकी किरण फेले है ताकरि मार्गेका प्रका- 
शन हो है तैसे ही केवली वीतराग'है ताते ताके ऐसी इच्छा नाहीं जो 
हम मोक्षमार्ग प्रगट करे परन्तु सहज ही अघातिकर्मनिका उदयकरि 
तिनिका शरीररूप पुद्गल दिव्यध्वनिरूप परिणम है ताकरि मोक्ष- 
मार्गका प्रकाशन हो है। बहुरि गणधरदेवनिके यहु विचार आया कि 
जहाँ केवली सूर्यका अ्रस्तपना होइ तहाँ जीव मोक्षमार्गको केस पार्वे 
अर मोक्षमार्ग पाए बिना जीव दुख सहैगे, ऐसी करुणाबुद्धि करि अंग 
प्रकीर्णाकादिरूप ग्रन्थ तेई भए महान्‌ दीपक, तिनका उद्योत किया । 
बहुरि जैसे दीपक करि दीपक जोवनेत दीपकनिकी परम्परा प्रवर्तें तैसे 
आाचार्यादिकनिकरि तिन ग्रन्थनिते अन्य ग्रंथ बनाए । बहुरि तिनिहृते 
किनिहू अन्य ग्रन्थ बनाए ऐसे ग्रथनित ग्रन्थहोनेते ग्रस्थनिकी परम्परा 
वर्तें है। मै भी पूर्वग्रन्थनिते इस ग्रन्थंको बनाऊँ हैं । बहुरि जैसे सूर्य 
वा सर्वे दीपक है ते मार्गकों एकरूपही प्रकाश है तेसे दिव्यध्वनि वो 
सर्व ग्रन्थ है ते मोक्षमार्गकौ एकरूप ही प्रकाश है । सो यह भी ग्रन्थ 
मोक्षमार्ग कौ प्रकाश है । बहुरि जैसे प्रकाश भी नेत्ररहित वा नेत्र- 
विकार सहित पुरुष है तिनिक्कू मार्ग सूमता नाही तौ दीपकके तौ 
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मार्ग प्रकाशकपनेका अभाव भया नाहो, तैसे प्रगठ किये भी जे मनुष्य 
ज्ञान रहित है वा मिथ्यात्वादि विकार सहित है तिनिक्क मोक्षमार्ग 
श्रूभता नाही, तौ ग्रन्थके तौ मोक्षमाग्ग प्रकाशकपनेका अ्रभाव भया 
नाही । ऐसे इस ग्रन्थका मोक्षमार्ग प्रकाशक ऐसा नाम सार्थक जान॒ना। 

इहाँ प्रबन--जो मोक्षमार्गके प्रकाशक पूर्व ग्रन्थ तो थे ही, तुम 
नवीन ग्रन्थ काहे कौ बनावो हौ ? 


ताका समाधान--जैसे बडे दीपकनिका तौ उद्योत बहुत तैला- 
दिकका साधनते रहै है, जिनके बहुत तेलादिककी शक्ति न होइ 
तिनिकौ स्तोक दीपक जोइ दीजिये तौ वे उसका साधन राखि ताके 
उद्योतते अपना कार्य कर तैस बडे ग्रन्थनिका तौ प्रकाश बहुत ज्ञाना- 
दिकका साधनते रहै है, जिनके बहुत ज्ञानादिककी शक्ति नाही तिनिक्कू 
स्तोक ग्रन्थ बनाय दीजिये तौ वे वाका साधन राखि ताके प्रकाशते 
अपना कार्य करे। ताते यह स्तोक सुगम ग्रन्थ बनाइए है। बहुरि इहाँ 
जो मै यहु ग्रन्थ बनाऊं हूँ सो कषायनित अपना मान बधावनेकौ वा 
लोभ साधनेकौ वा यश होनेकौ वा अपनी पद्धति राखनेकौ नाही बनाऊँ 
हैं। जिनके व्याकरण न्यायादिकका वा नयप्रमाणादिकका वा विशेष 
श्र निका ज्ञान नाही ताते तिनिक बडे ग्रन्थनिका अ्रमभ्यास तौ वनि 
सके नाही । बहुरि कोई छोटे ग्रन्थनिका अभ्यास बने तो भी यथार्थ 
अर्थ भासे नाही । ऐसे इस समयविषे मदज्ञानवान्‌ जीव बहुत देखिये 
है तिनिका भला होनेके श्रथि धमंबुद्धिते यह भाषा मय ग्रन्थ बनाऊँ 


हैं। बहुरि ज॑से बडे दरिद्रीकौ अवलोकनमात्र चिन्तामरिकी प्राप्ति 
होय अर वह न अवलोक॑ बहुरि जैसे कोढीकू अमृत पान करावे 
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झर वह न करे तैसे ससारपीड़ित जीवकौ सुगम मोक्षमार्गके उपदेश 
का निर्मित्त बने अर वह अभ्यास न करे तौ वाके अभाग्यकी महिमा 
हमते तो होइ सके नाही । 'वाका होनहारहीकौ विचारे अपने समता 
झाव। उक्त च-- ' 

. साहीणे गुरुजोंगे जे ण सुणंतीह धम्मवयणाई । 

ते धिटवदृद्डचित्ता अह सुहहा भव भयविहवृणा ॥!॥ 
स्वाधीन उपदेशदाता गुरुका योग जुड भी जे जीव धम्म वचन- 
निर्कों नाही सुने है ते धीठ है अर उनका दुष्टचित्त है अथवा जिस 
संसार भयते तीर्थकरादिक डरे तिस संसार भयकरि रहित है, ते बड़े 
सुभट है। बहुरि प्रवचनसारविषे भी मोक्षमार्गका अधिकार किया, 
तहाँ प्रथम आगमज्ञान ही उपादेय कह्मया, सो इस जीवका तो मुख्य: 
कर्तव्य आगमन्नान है, याको होते तत्वनिका श्रद्धान हो है, 
तत्वनिका श्रद्धान भए सयमभाव हो है अर तिस आगमगमतें 
आत्मज्ञानकी भी प्राप्ति हो है तब सहज ही मोक्षकी प्राप्ति हो है । 
बहुरि धर्म्मके अनेक अग है तिनिवि्षे एक ध्यान बिना थाते ऊँचा 
झौर धम्मेका भ्रग नाही है ताते जिस तिस प्रकार आगम अभ्यास 
करना योग्य है । बहुरि इस ग्रथका तौ वाँचना सुनना विचारना 
घना सुगम है, कोऊ व्याकरणादिकका भी साधन न चाहिए, तातें 
अवश्य याका अभ्यासविष प्रवर्तो, तुम्हारा कल्याण होयगा । 
इति श्रीमोक्षमार्गप्रकाशक नाम शास्त्रविषे पीठबन्ध- 


प्ररूषक प्रथम अधिकार समाप्त मया ॥१॥ 
गा ० ह 


दूसरा अधिकार 


संसार अवस्था का स्वरूप 


दोहा 
मिथ्याभाव अभावतें, जो प्रमट निजमाव । 


सो जयवंत रहो सदा, यह ही मोक्ष उपाय ॥१॥ 


अब इस शास्त्रविपे मोक्षमार्गका प्रकाश करिए है। तहाँ बन्धनतें 
छूटनेका नाम मोक्ष है। सो इस आत्माक कम्मंका बन्धन है बहुरि. 
तिस बन्धनकरि श्रात्मा दुखी होय रह्मा है। बहुरि याके दुख दूरि 
करनेहीका निरन्तर उपाय भी रहै है परन्तु सॉचा उपाय पाए बिना 
दु.ख दूरि होता नाही श्र दु ख सहा भी जाता नाही ताते यहु जीव 
व्याकुल होय रह्मा है ऐसे जीवकौ समस्त दु खका मूल कारण कमे 
बन्धन है ताका अभावरूप मोक्ष है सोही परम हित है। बहुरि याका 
साचा उपाय करना सो ही कतंव्य है ताते इसहीका याकौ उपदेश 
दीजिए है तहाँ जैसे वेच्च है सौ रोगसहितमनुप्यकौ प्रथम तो रोगका 
निदान बतावे, ऐसे यहु रोग भया है। बहुरि उप्त रोगके निमित्तते 
याके जो जो अवस्था होती होय सो बतावे ताकरि वाके निश्चय होय 
जो मेरे ऐसे ही रोग है। बहुरि तिस रोगके दूरि करनेका उपाय 
अ्रनेक प्रकार बतावे अर तिस उपायकी ताकौ प्रतीति श्रनावे । इतना 
तो वेद्यका बतावना है बहुरि जो वह रोगी ताका साधन कर तौ रोग 
ते मुक्त होई अपना स्वभावरूप प्रवर्ते सो यहु रोगीका कतंव्य है। तैसें 
ही इहाँ कर्म बन्धनयुक्त जीवको प्रथम तौ कमबन्धनका निदान बताइए 
है ऐसे यहु कर्मबन्धन भया है । बहुरि उस कर्मबधनके निमित्ततें 
यार जो जो अवस्था होती है. सो सो बताइए है। ताकरि जीवके 
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निश्चय होय जो मेरे ऐसे ही कर्मबन्धन है । बहुरि तिस कर्मबन्धनके 
दूरि होनेका उपाय अनेक प्रकार बताइए है अर तिस उपायकी याकौ 
प्रतीति भ्रनाइये है इतना तौ शास्त्रका उपदेश है । बहुरि यहु जीव ताका 
साधन कर तौ कर्मबन्धनते मुक्त होय अपना स्वभावरूप प्रवर्ते सो यहु 
जीवका कतंव्य है,सो इहा प्रथम ही कंमंबन्धनका निदान बताइये है। 
कर्मवन्‍्धनका निदान 

बहुरि कम्मंवन्धन होते नाना उपाधिक भावनिविषे परि्रमण- 
पनो पाइए है,एक रूप रहनौ न हो है ताते कर्म बन्धनसहित अवस्थाका 
नाम ससार अवस्था है। सो इस ससार अवस्थाविष अनन्तानन्त जीव 
द्रव्य है ते अनादिहीते कर्मबन्धन सहित है । ऐसा नाही है जो पहले 
जीव न्‍्यारा था अर कर्म न्‍्यारा था, पीछे इनिका सयोग भया । तौ 
कैसे है- जैसे मेरुगिरि आदि अक्षत्रिम स्कन्धनिविषे अनते पुद्गल- 
परमाणु अनादिते एक बन्धनरूप है, पीछे तिनमै केई परमाणु भिन्न 
हो है केई नए मिले है। ऐसे मिलना बिछुरना हुवा करे है । तेसे इस 
ससार विषे एक जीव द्रव्य अर अनते कर्म रूप पुदगल परमाणु तिनि- 
का अ्रनादिते एक वन्वनरूप है पीछे तिनिमें केई कर्म परमाणु भिन्न 
हो है, केई नये मिले है। ऐसे मिलना विछुरना हुवा करे है । 

बहुरि इहाँ प्रश्न--जो पुदुगलपरमाणु तौ रागादिकके निमित्तते 
कर्मरूप हो है, अनादि कम रूप कंसे है ? 

ताका समाधान--निमित्त तौ नवीन कार्य होय तिसविषे ही 
सम्भव है। अनादि अवस्थाविषे निमित्तका किछू प्रयोजन नाहीं। जैसे 
नवीन पुदुगल-परमाणखुू निका बधान तौ स्तिग्ध रूक्ष गुणके श्रद्मनन ही 
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करि हो है श्र मेरुगिरि आदि स्कन्धनि विषे अनादि पुद्गलपरमाराू- 
निका बन्धान है तहाँ निमित्तका कहा प्रयोजन है ? तैसे नवीन पर- 
मारूनिका कर्म्मेझ्प होना तौ रागादिकनि ही करि हो है अर अनादि 
पुदगलपरमारणूनिकी करम्मरूप ही श्रवस्था है । तहाँ निर्मित्तका कहा 
प्रयोजन है ” बहुरि जो अ्रनादिविपेभी निमित्त मानिए तो श्रनादिपना 
रहै नाही । ताते कर्मका बन्ध अनादि मानना । सो तत्वप्रदीपिका प्रव- 
चनसार श्ञास्त्रकी व्याख्या विष जो सामान्यज्ञेयाधिकार है तहाँ कह्या 
है । रागादिकका कारण तौ द्रव्यकमं है, अर द्वरव्यक्रम्मेका कारण 
रागादिक है । तब उहा तक॑ करी जो ऐसे इतरेतराश्रवदोष, लागे, वह 
वाके आश्रय, वह वाके आश्रय, कही थभाव नाही है, तब उत्तर ऐसा 
दिया है-- 
नेव॑ अनादिअम्निद्धदरव्यकर्म्भसम्पन्धस्थतत्र हेतुत्वेनो- 

पादानातत्‌ । ४ 

याका अश्र्थ-ऐसे इतरेतराश्रय दोष नाही है । जाते अनादिका 
स्वय सिद्ध द्रव्यकर्म्मका सबध है ताका तहाँ कारणपनाकरि ग्रहण 
किया है। ऐसे प्रागममै कह्या है। बहुरि युक्तित भी ऐसे ही सभवें है 
जो कम्मेनिमित्त विना पहले जीवके रागादिक कहिए तौ रागादिक 
जीवका निज स्वभाव होय जाय जाते परनिमित्त बिना होइ ताहीका 
नाम स्वभाव है। ताते करम्मंका सम्बन्ध अनादि ही मानना । 


बहुरि इहाँ प्रश्न--जो न्यारे न्यारे द्रव्य अर अभ्रनादिते तिनिका 
सम्बन्ध, ऐसे कंसे सम्भवे ? 


लि ज5 











अमल कर तप जिलि केक कद पक लक कद कद मल कक अमन अरमिशकक 
88 नहि श्रनादिप्रसिद्धद्र्यकर्माभिसवद्धस्थात्मनप्राक्तनद्रव्यकमंरा स्तन हेतु- 
दनोपादानातु । प्रवचनसार टीका, ५।२६ 
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ताका समाधान--जैसे ठेठिहीसु जल दूधका वा सोना किडट्टिकका 
वा तुप कशका वा तेल तिलका सम्बन्ध देखिए है नवीन इनिका 
मिलाप भया नाही तंसे अनादिहीसौ जीव कम्मंका सम्बन्ध जानना, 
नवीन इनिका मिलाप नाही भया । बहुरि तुम कही कैसे सभवे ? 
अनादिते जेसे केई जुदे द्रव्य है तैसे केई मिले द्रव्य है इस सभवनेविषे 
किछू विरोध तौ भासता नाही । 

बहुरि प्रशन--जो सबध वा सयोग कहना तो तब सभवे जब पहले 
जुदे होइ पीछे मिले । इहाँ अ्रनादि मिले जीव कम्म॑निका सबंध कंसे 
कह्मया है । 

ताका समाधान--अनादिते तौ मिले थे परन्तु पीछे जुदे भए तब 
जान्या जुदे थे तो जुदे भए । ताते पहले भी भिन्न ही थे। ऐसे अनुमान 
करि वा केवलज्ञानकरि प्रत्यक्ष भिन्न भासे है । तिसकरि तिनिका 
बन्धान होते भिन्नपता पाइए है । बहुरि तिस भिन्नताकी अ्रपेक्षा 
तिनिका सम्बन्ध वा सयोग कह्मा है जाते नए मिलौ वा मिले ही होहु, 
भिन्न द्रव्यनिका मिलापविषे ऐसे ही कहना सभवे है । ऐसे इन जीव- 
निका श्र कम्मंका अ्रनादि सम्बन्ध है । 

तहाँ जीवद्रव्य तौ देखने जाननेरूप चेतन्यमगुणका धारक है श्रर 
इच्द्रियगम्य न होने योग्य अमृर्त्तीक है, सकोचरविस्तारणक्तिको लिए 
असख्यातप्रदेशी एकद्रव्य है । बहुरि कर्म्मे है सो चेतनागुरारहित जड 
है अर मूर्त्तीक है, अनत पुदुगल परमारपूनिका पिड है ताते एक द्रव्य 
नाही है। ऐसे ए जीव अर कर्म्म है सो इनिका अनादि सम्बन्ध है तौ 
भी जीवका कोई प्रदेश कम्मरूप न हो है अर कम्मंका कोई परमाणु 
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जीवरूप न हो है। अपने अपने लक्षण॒कौ धरे जुदे जुदेही रहै है। जैसे 
सोना रूपाका एक स्कनन्‍्ध होइ तथापि पीतादि ग्रुणनिकौ धरे सोना 
जुदा रहे है स्वेतादि गुणनिकौ धरे रूपा जुदा रहै है, तैसे जुदे जानने । 

इहा प्रश्न--जो मूर्त्तीक मूर्त्तीकका तौ वन्धान होना बने, अमूर्त्तीक 
मूर्तीकका वन्धान कैसे बने ? 

ताका समाधान- जैसे अव्यक्त इन्द्रियगम्य नाही ऐसे सूक्ष्मपुद्गल, 
श्र व्यक्त इन्द्रियगम्य है ऐसे स्थूलपुद्गल,तिनका बन्धान होना मानिए 
है,तैसे इन्द्रियगम्य होने योग्य नाही ऐसा अमूर्त्तीक आत्मा अ्रर इन्द्रिय- 
गस्य होने योग्य मूर्त्तीककर्म्म इनिका भी वन्धान होना मानना । 
बहुरि इस बन्धानविषे कोऊ किसीकौ करे तौ है नाही। यावत्‌ वन्धान 
रहै तावत्‌ ध्ाथि रहै, विछुरे नाही अर कारणकार्यपन्रा तिनिक बन्या 
रहै, इतना ही यहाँ बधान जानना । सो मूर्तीक अमूर्तीकक ऐसे बधान 
होने विषै किछू विरोध है नाही । या प्रकार जैसे एक जीवके अरनादि- 
कम्मंसम्वन्ध कह्मा तेसे ही जुदा जुदा अनत जीवनिके जानना । 

बहुरि सो कर्म्म ज्ञानावरणादि भेदनिकरि आ्राठ प्रकार है तहाँ 
च्यारि घातियाकर्म्म निके निमित्तते तो जीवके स्वभावका घात हो है 
तहाँ ज्ञानावरण दर्शनावर्णंकरि तो जीवके स्वभाव ज्ञान दर्गन तिनिकी 
व्यक्तता नाही हो है तिनि कर्म्मनिका क्षयोपश्ममके अनुसार किचित्‌ 
ज्ञान द्शेनकी व्यक्तता रहै है । वहुरि मोहनीयकरिजीवके स्वभाव 
नाही, ऐसे मिथ्याश्रद्धान वा कोध माच माया लोभादिक कपाय तिनि- 
की व्यक्तता हो है। बहुरि श्रतरायकरि जीवका स्वभाव दीक्षा लेनेकी 
समर्थतारूप वीय॑ ताकी व्यक्तता न हो हूँ ताका क्षयोपशमके अनुसारि 
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किचित्‌ शक्ति हो है ऐसे घातिकरम्म॑निके निमित्ततें जीवके स्वभावका 
घात अनादिहीते भया है। ऐसे नाही जो पहले तौ स्वभावरूप शुद्ध 
आत्मा था पीछे कर्म्म निमित्त ते स्वभावधात होनेकरि अशुद्ध भया । 

इहों तक-जो घात नाम तो अभावका है सो जाका पहले सद्भाव 
होय ताका अ्रभाव कहना बने । इहॉ स्वभावका तौ सद्भाव है ही 
नाही, घात किसका किया ? 








ताका समाधान--जीवविष अनादिहीते ऐसी शक्ति पाइए है जो 
कम्मंका निमित्त न होइ तो केवलज्ञानादि अपने स्वभावरूप प्रवर्ते 
परन्तु श्रनादिहीते कम्मंका सम्बन्ध पाइए है । ताते तिस शक्तिका 
व्यक्तपता न भया सो शक्ति अपेक्षा स्वभाव है ताका व्यक्त न होने देने- 
की अ्रपेक्षा घात किया कहिए है । 


बहुरि च्यारि अघातिया कर्म्म है तिनिके नित्तित्तते इस आत्माके 
बाह्यसामग्रीका सम्बन्ध बने है तहाँ वेदनीयकरि तौ शरीरविष वा शरी- 
रते बाह्य तानाप्रकार सुखदु खकौ कारण परद्रव्यनिका सयोग जुरे है। 
अर आयुकरि अपनी स्थितिपर्यत पाया शरी रका सम्बन्ध नाही छूटि सके 
है। भर नामकरि गति जाति शरी रादिक निपजे है। अर गोत्रकरि ऊंचा 
नीचा कुलकी प्राप्ति हो है ऐसे अधातिकम्मेंनिकरि बाह्य सामग्री भेली 
होय है ताकरि मोहके उदयका सहकाररण होते जीव सुखी दु.खी हो है । 
अझ्रर शरीरादिकनिके सम्बन्धते जीव शअ्रमृत्तेत्वादि स्वभाव अपने 
स्वार्थकौ नाही करे है । जैसे कोऊ शरीरकौ पकरे तौ आत्माभी पकरया 
जाय । बहुरि यावत्‌ कम्मंका उदय रहे तावत्‌ बाह्य सामग्री तैसे ही बनी 
रहे अन्यथा न होय सके, ऐसा इनि अधातिकर्मनिका निमित्त जानना । 
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इहाँ कोऊ प्रइन करे कि कर्म्म तौ जड है किछू बलवान नाही, 
तिनिकरि जीवके स्वभावका घात होना वा बाह्यसामग्रीका मिलना 
केसे सम्भवें ? 

ताका समाधान -जो कर्म आप कर्त्ता होय उद्यमकरि जीवके 
स्वभावकी घात॑, बाह्य सामग्रीकौ मलावै तब कम्मंक चेतनपनौ भी 
चाहिए भ्रर वलवानपनौ भी चाहिए सो तौ है नाही, सहजही निमित्त- 
नेमित्तिक सम्बन्ध है । जब उन कर्मनिका उदयकाल होय तिस काल- 
विषे आपही आत्मा'स्वभावरूप न परिणमे विभावरूप परिणाम वा 
अन्य द्रव्य है ते तैसे ही सम्बन्धरूप होय परिणमे। जैसे काहू पुरुषके 
सिर परि मोहनघूलि परी है तिसकरि सो पुरुष बावला भया तहाँ उस 
मोहनश्ूलिक ज्ञान भी न था भर बावलापना भी न था अर बावला- 
पना तिस मोहनध्नूलिही करि भया देखिए है। मोहनध्ृूलिका तौ निमित्त 
है श्र पुरुप आप ही बावला हुआ परिणम है,ऐसा ही निमित्त नै्मित्तिक 
बनि रह्मा है । बहुरि जैसे सूयंका उदयका कालविषे चकवा चकवी- 
निका सयोग होय तहाँ रात्रिविषै किसीने दपबुद्धिते ल्यायकरि मिलाए 
नाही,सूर्य उदयका निमित्त पाय आप ही मिले है भर सूर्यास्तका निमित्त 
पाय आपही बिछुरे है। ऐसा ही निमित्तनैमित्तिक बनि रद्या है। तैसे 
ही कर्म्मका भी निमित्त नैमित्तिकभाव जानना । ऐसे कर्म्मंका उदयकरि 
श्रवस्था होय है बहुरि तहाँ नगीन वन्ध कैसे हो है सो कहिए है-- 

तूतन बंध विचार 

जैसे सूयंका प्रकाश है सो मेघपटलते जितना व्यक्त नाही तितनेका 

तो तिस कालविष भअ्रभाव है बहुरि तिस भेघपटलका मदपनाते जेता 


हे मोक्षमागं-प्रकाशक 


न मीहलल रन, 


प्रकाश प्रगठे है सो तिस सूर्यके स्वभावका अश है,मेघपटलजनित नाही 
है। तेसे जीवका ज्ञान दर्शन वीये स्वभाव है सो ज्ञानावरण दरशेना- 
वरण अतरायके निमित्तते जितने व्यक्त नही तितनेका तौ तिसकाल- 
विष अ्रभाव है। बहुरि तिन कम्म॑निका क्षयोपशमते जेता ज्ञान दर्शन 
वीये प्रगट है सो तिस जीवके स्वभावका अश ही है,कर्म्मजनित उपाधिक 
भाव नाही है । सो ऐसा स्वभावके श्रशका अनादिते लगाय कब॒हूँ 
अ्रभाव न हो है। याहीकरि जीवका जीवत्वपना निश्चय कीजिए है। 
जो यह देखनहार जाननहार शक्तिकौ धरे वस्तु है सो ही आत्मा है। 
बहुरि इस स्वभावकरि नवीन कम्मंका बध नाही है जाते निज स्वभाव 
ही बन्धका कारन होय तौ बन्धका छूटना कैसे होय । बहुरि तिन कर्म्में- 
निके उदयते जेता ज्ञान दर्शन वीर्य अभावरूप है ताकरिभी बन्ध नाही 
है जाते आपहीका अभाव होते अन्यको कारण केसे होय। ताते 
ज्ञानावरण दर्शनावरर अन्तरायके निमित्ततें निपजे भाव नवीनकम्मे- 
बन्धके का रण नाही । 
बहुरि मोहनीय करम्मकरि जीवके अययार्थश्रद्धानहूप तो मिथ्यात्व- 
भावहो है वा क्रोध मान माया लोभादिक कषाय होय है । ते यद्यपि जीव 
के अ्रस्तित्वमय है, जीवते जुदे नाही,जी वही इनिका कर्ता है,जीवके परि- 
णमनरूप ही ये कार्य है तथापि इनिका होना मोहकम्म॑के निमित्तते ही 
है,कर्म्म निमित्त दूरि भए इतनिका अभाव हो है तात॑ ए जीवके निजस्व- 
भाव नाही उपाधिकभाव है। बहुरि इति भावनिकरि नवीनवन्ध हो है 
ताते मोहके उदयते निपजे भाव बन्धके कारन है । बहुरि अ्रघा तिकर्म्मे- 
निके उदयते वाह्य सामग्री मिले है तिनिविषे शरीरादिक तो जीवके 
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प्रदेशनिसौ एक क्षेत्रावगाही होय एकवन्धानरूप ही हो है । अर धन 
कुटुम्बादिक आत्माते भिन्नख्प हे सो ए सर्व बन्धके कारन नाही है जाते 
परद्रव्य बधका कारन न होय । इनिविय आत्माके ममत्वादिरूप 
मिथ्यात्वादिभाव हो है सोई वधका कारत जानना । 
, योग और उससे होनेवाले प्रकृति पन्धे प्रदेश बन्ध 
बहुरि इतना जानना जो नामकरम्मके उदयते शरीर वा वचन वा 
मन निपज है तिनिकी चेष्टाके निमित्तत श्रात्माके प्रदेशनिका चचलपना 
हो है । ताकरि आत्माके पुद्गलवर्ग णासौ एक बन्धान होनेकी शक्ति 
हो है ताका नाम योग है। ताके निमित्तत समय समय प्रति कम्मेरूप 
होने योग्य श्रनत परमाणूनिका ग्रहण हो है। तहाँ अल्पयोग होय तौ 
थोरे परमार निका ग्रहण होय, बहुत योग होय तौ घने परमाणूनिका 
ग्रहरा होय । बहुरि एक समय विषे जे पुद्गलपरमारु ग्रहे तिनिविष॑ 
ज्ञानावरणादि मूलप्रकृति वा तिनिकी उत्तर प्रकृतिनिका जैसे सिद्धात- 
विष॑ क्या है तसे बटवारा हो है। तिस बटवारा माफिक परमाणु तिनि 
प्रकृतिनिरूप आपही परिणम है । विशेष इतना कि योग दोय प्रकार 
है-शुभयोग, अशुभयोग । तहाँ धर्मके अग॒निविष॑ मतवचतकाय की 
प्रवृत्ति भए तौ शुभयोग हो है ग्रर अवर्म भ्रगनिविषे तिनकी प्रवृत्ति 
भए अशुभयोग हो है। सो शुभ योग होहु वा अशुभयोग होहु, सम्पक्त्व 
पाए बिना घातियाकमंनिका तौ सर्वप्रकृतिनिका निरल्तर बंध हुआ 
ही करें है । कोई समय किसी भी प्रकृतिका बन्ध हुआ विचा रहता 
नाही । इतना विशेष है जो मोहनीयका हास्य शोक युगलविषे, रति 
अरति युगलविषे, तीनौ वेदनविषे एक काल एक एक ही प्रकृतिनिका 
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बन्ध हो है । बहुरि अ्रघातियानिकी प्रक्ृृतिनिविष शुभोपयोग होते 
साता वेदनीय आआरादि पुण्यप्रकृतिनिका बन्ध हो है। अश्युभ योग होते 
असातावेदनीय आदि पापप्रकृतिनिका बन्ध हो है। मिश्रयोग होते केई 
पुण्यप्रकृतिनिका केई पापप्रकतिनिका बन्ध हो है। ऐसा योगके निमित्त 
ते कर्मका आगमन हो है । ताते योग है सो झाखव है । बहुरि याकरि , 
ग्रहे क्मपरमारणूनिका नाम प्रदेश है तिनिका बध भया, अर तिनिविषे 
मूल उत्तरप्रकृतिनिका विभाग भया ताते योगनिकरि प्रदेशबन्ध वा 
प्रकृतिबन्धका होना जानना । 


कषाय से स्थिति ओर अनुभाग बध 

बहुरि मोहके उदयते मिथ्यात्व क्रोधादिक भाव हो है, तिनि 
सबनिका नाम सामानन्‍्यपने कषाय है। ताकरि तिनिकर्म प्रकृतिनिकी 
स्थितिबन्धे है सो जितनी स्थिति बँघे तिसविषे अबाधाकाल छोडि 
तहाँ पीछे यावत्‌ बँधी स्थितिपुर्णं होय तावत्‌ समय समय तिस 
प्रकृतिका उदय आया ही करे । सो देव मनुष्य तिर्यंचायु बिना अ्रन्य 
सर्व घातिया अघातिया प्रकृतिनिका अल्पकषाय होत थोरा स्थिति- 
बन्ध होय,बहुत कषाय होते घना स्थितिबन्ध होय । इनि तीन झायू नि- 
का अल्पकषायत बहुत अर बहुत कषायत अल्प स्थितिवन्ध जानना । 
बहुरि तिस कषायहीकरि तिनि कर्मप्रकृतिनिवि्ष अनुभागशक्तिका 
विशेष हो है सो जैसा अनुभाग बंधे तेसा ही उदयकालविषे तिनि 
प्रकृतिनिका घना थोरा फल निपजे है। तहाँ घातिकर्मनिकी सब 
प्रकृतिनिविष वा अघातिकर्मनिकी पाप प्रकृतिनिविषं तो अल्पकषाय 
होते थोरा अनुभाग बधे है, बहुत कषाय होते घना अनुभाग वर्धे 
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मीन सीनिनानन, 


है। बहुरि पुण्यप्रकृतिनिविष अ्रल्पकपाय होते घना अनुभाग बंधे हे, 
बहुत कषाय होते थोरा अ्रनुभाग बचे है । ऐसे कपायनिकरि कर्म प्रक्ृ- 
तिनिर्के स्थिति अनुभागका विशेष भया ताते कषायनिकरि स्थितिबंध 
अनुभागबधका होना जानना । इहाँ जैसे बहुत भी मदिरा है अर 
ताविपै थोरे कालपर्यत थोरी उनमत्तता उपजावनेकी शक्ति है तौ वह 
मदिरा हीनपनाकौ प्राप्त है। बहुरि थोरी भी' मदिरा है ताविषे बहुत 
कालपर्यत घनी उन्मत्तता उपजावनेकी शक्ति है तौ वह मदिरा अधि- 
कपनाको प्राप्त है । तैसे घने भी कमंप्रकृतिनिके परमाणु है अर 
तिनिविष थोरे कालपयेन्त थोरा फल देने की शक्ति है तो ते कमंप्रक्ृति 
हीनताकौ प्राप्त है । बहुरि थोरे भी कमंप्रकृतिनिके परमाणु है श्र 
तिनिविषे बहुत कालपर्यत बहुत फल देने की शक्ति है तौ वे कमंप्रकृति 
अधिकपनाकोौ प्राप्त है ताते योगनिकरि भया प्रकृतिबन्ध प्रदेशवध 
बलवान नाही । कषायनिकरि किया स्थितिबध अनुभागवबंध ही बल- 
वान है ताते मुख्यपने कषाय ही बध का कारण जानना । जिनिकौ 
बंध न करना होय ते कषाय मति करो । 
जड़ पुंदूगल परमाणुओंका यथायोग्य प्रकृतिरूप परिशमन 

बहुरि इहा कोऊ प्रश्न करे कि पुद्गलपरमारु तौ जड है उनके 
किछू ज्ञान नाही, कैसे यथायोग्य॑ प्रकृतिरूप होय परिरमै है ? 

ताका समाधान- जैसे भूख होते मुंखद्वा रकरि ग्रह्माहुवा भोजनरूप 
पुदुगलपिड सो मास शुक्र शोरितत आदि धातुरूप परिणम है । बहुरि 
तिस भोजनके परमाणूनिविष यथायोग्य कोई धातुरूप थोरे कोई 
धातुरूप घने परमाणु हो है । बहुरि तिनिविषे केई परमाणुनिका 


४२ सोक्षमार्ग-प्रकाशक 


चंचल चल जच्च््च्च्चच्च्ज्जिज चल जज अच जजजऋजल++. अऑिनीयतीजलीजरन 


सम्बन्ध घने काल रहै, केईनिका थोरे काल रहै, बहुरि तिनि परमाणू- 
निविष केई तौ अपने कार्य निपजावनैकी बहुत झक्तिकौ धरे है, केई 
स्तोकशक्तिकौ धरे है । सो ऐसे होनेविषष कोऊ भोजनरूप पुद्गलपिडके 
ज्ञान तो नाही है जो मै ऐसे परिणमों श्रर और भी कोऊ परिणमा- 
वेबहारा नाही है, ऐसा ही निमित्त नैमित्तिक भाव बनि रह्मा है 
ताकरि तेसे ही परिशमन पाइए है । तेसे ही कषाय होते योग द्वारि- 
करि ग्रह्मा हुवा कम वर्गणारूप पुद्गलपिड सो ज्ञानावरणादि प्रकृति- 
रूप परिणम है। बहुरि तिनि कर्मपरमारणुनिविषे यथायोग्य कोई 
प्रकरतिरूप थोरे, कोई प्रक्ृतिरूप घने परमाणु हो है । बहुरि तिनि विषे 
केई परमाणुनिका सम्बन्ध घने काल रहै केईनिका थोरे काल रहे । 
बहुरि तिनि परमाणूनिविषे कोऊ तौ अपने कार्य निपजावनेकी बहुत 
शक्ति धरे है, कोऊ थोरी शक्ति धर है सो ऐसे होनेविषे कोऊ कमें- 
वर्गशारूप युद्गलपिडके ज्ञान तौ नाही है जो मैं ऐसे परिणमो अर 
ओर भी कोई परिणमावन हारा है नाही, ऐसा ही निमित नैमित्तिक- 
भाव बनि रह्मा है ताकरि तेसे ही परिणमन पाइये है । सो ऐसे तो 
लोकविष निमित्त नैमित्तिक घने ही बनि रहे है । जैसे मत्रनिमित्त- 
करि जलादिकविषे रोगादिक दूरि करनेकी शक्ति हो है वा कॉकरी 
आदिविपषै सर्पादि रोकनेकी शक्तिहो है तैसे ही जीव भावके निमित्त- 
करि पुदुगल परमारूनिविषै ज्ञानावरणादिरूप शक्ति हो है । इहाँ 
विचारकरि अपने उद्यमतै कार्य करे तौ ज्ञान चाहिए भर तैसा 
निमित्त बने स्वयमेव तैसे परिणमन होय तो तहाँ ज्ञानका किक्ू 
अयोजन नाही, या प्रकार नवीनवध होनेका विधान जानना । 
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भावोंसे कर्मोकी पूर्व बद्ध अवस्थाका परिवतन 
अरब जे परमाणु कर्मरूप परिणमै तिनका यावत्‌ उदयकाल न 
आवबै तावत्‌ जीवके प्रदेशनिसौ एक क्षेत्रावगाहरूप बधान रहै है । वहाँ 
जीवभावके निमित्तकरि केई प्रकृतिनिकी भ्रवस्थाका पलटना भी होय 
जाय है। तहाँ कैई श्रन्य प्रकृतिनिके परमाणू थे ते सक्रमणारूप होय 
अन्य प्रकृतिके परमाणु होय जॉय । बहुरि केई प्रकृतिनिकी स्थिति वा 
अनुभाग बहुत था सो अ्पकर्षण होयकरि थोरा होय जाय । बहुरि 
केई प्रकृतिनिकी स्थिति वा अनुभाग थोरा था सो उत्कर्षण होयकरि 
वहुत हो जाय । सो ऐसे पूर्व बंधे परमाणुनिकी भी जीवभावनिका 
निमित्त पाय अवस्था पलटे है श्र निमित्त न बने तौ न पलटै, जैसेके 
तेसे रहै। ऐसे सत्तारूप कर्म रहै है । 
कमकि फलदानमे निमित्त नंमित्तिक सम्बन्ध 
बहुरि जब कर्मप्रकतिनिका उदयकाल श्रावै तब स्वयमेव तिनि 
प्कृतिनिका अनुभागके अनुसारि कार्य बने । कर्म्म॑ तिनिका कार्यनिकौ 
निपजावता नाही। याका उदयकाल आए वह कार्य स्वय बने है । 
इतना ही निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध जानना । वहुरि जिस समय फल 
निपज्या तिसका अनतर समयविषे तिनि कर्मरूप पुद्गलनिर्क अनुभाग 
शक्तिके अभाव होनेते कमत्वपनाका श्रभाव हो है । ते पुद्गल अन्य- 
पर्यायरूप परिरामै है । याका नाम सविपाक निर्जरा है। ऐसे समय 
समय प्रति उदय होय कर्म खिरे है। कर्मत्वपना नास्ति भए पीछे ते 
परमाणु तिस ही स्कधविषे रहौ वा जुदे होय जाहु, किछू प्रयोजन 
रहद्या नाही । 
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इहाँ इतना जानना - इस जीजक समय समय प्रति भ्रनतपरमारणु 
बध है तहाँ एक समयविपै बधे परमाणु ते आबाधाकाल छोडि अ्रपनी 
स्थितिके जेते समय होहि तिनि विषेै क्रमते उदय आये है । वहुरि. 
बहुत समयनिविपै बधे परमाणु जे एक समय विष उदय आवने योग्य 
है ते एकट्ट होय उदय आवे है । तिनि सब परमाराूनिका अनुभाग 
मिले जेता अनुभाग होय तितना फल तिस काल विषे निपजे है । 
बहुरि अनेक समयनिविषे बचे परमाणु बधसमयते लगाय उदयसमय 
पर्यन्त कमंरूप अस्तित्वकौ धरे जीवसो सम्बन्धरूप रहै है। ऐसे कमें- 
निकी बध उदय सत्तारूप अवस्था जाननी । तहाँ समयसमय प्रति एके 
समयप्रबद्ध मात्र परमाणु बधे है, एक समयप्रवद्ध मात्र नि्जरे हैं। 


ड्योढ्युराहानिकरि गुरित समयग्रबद्ध मात्र सदा काल सत्ता रहै है। 
सो इनि सबनिका विशेष आग कर्मश्रधिका रविषै लिखेगे तहाँ जानना । 
द्रव्यक्म ओर भावकममंका स्वरूप 

बहुरि ऐसे यह कर्म है सो परमाणुरूप अनत पुदुगलबद्रव्यनिकरि 
निपजाया कार्य है ताते याका नाम द्रव्यकर्म है । वहुरि मोहके 
निमित्ततों मिथ्यात्वक्रोधादिब्प जीवका परिणाम है सो अश्ुद्ध 
भावकरि निपजाया कार्य है ताते याका नाम भाव कर्म है। सो द्रव्य- 
कर्म के निमित्तते भावकर्म होय अर भावकर्म के मिमित्तते द्रव्यकर्मका 
बंध होय। वहुरि द्रव्यकर्मते भावकर्म, भावकर्मते द्रव्यकर्म, ऐसे ही 
परस्पर कारशुकार्यभावकरि ससारचक्रविष परिभ्रमण! हो है। इतना 
विशेष जानना -तीजत्र मन्द वन्ध होनेते वा सक्रमणादि होनेते वा एक 


कीट छिप. 
नर 


दूसरा अधिकार ही 
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कालविषै वन्ध्या अ्नेककालविष वा अनेककालविये वधे एककाल- 
विष उदय आवनेते काहू कालविष तीत्रउदय आावे तब तीत्रकषाय 
होय तब तीब्र ही नवीनवन्ध होय । अर काहूकालविप मद उदय आबवे 
तव मद कपाय होय तब मद ही नवीनवन्ध होय । बहुरि तिनि तीब्- 
मदकपायनिहीके अनुसारि पूर्ववन्धे कमंनिका भी सक्रमणादिक होय 
तो होय । या प्रकार अनादिते लगाय धाराप्रवाहरूप द्रव्यकर्म वा 
भावकर्मकी प्रवृत्ति जाननी । 

बहुरि नामकर्मके उदयत झरीर हो है सो द्रव्यकर्मवत्‌ किचित्‌ 
सुख दु खकौ कारण है। ताते शरी रकौ नोकर्म कहिए है। इहा नो शब्द 
ईषत्‌ कषायवाचक जानना । सो शरीर पुद्गलपरमाणुनिका पिंड है अर 
द्रव्यइन्द्रिय, द्रव्यममन, इवासोश्वास अर वचन ए भी झरीरके अंग 
है सो ए भी पुद्गलपरमाझुनिके पिड जानने । सो ऐसे शरीरके भर 
द्रव्यकर्मं सम्बन्धसहित जीवकी एक क्षेत्रावगाहरूप बंधान हो है सो शरी र- 
का जन्म समयते लगाय जेती झायुकी स्थिति होय तितने काल पर्य॑न्त 
शरीरका सम्बन्ध रहे है । वहुरि आयु प्रण भए मरण हो है । तब 
तिस शरीरका सम्बन्ध छूटे है। शरीर आत्मा जुदे जुदे होय जाय है। 
बहुरि ताके श्रनतर समयविषे वा दूसरे तीसरे चौथे समय जीव कर्म- 
उदयके निमित्तते नवीन शरीर धरे हे तहाँ भी श्रपने आ्रायुपयंन्‍्त तैसे 
ही सम्बन्ध रहे है, बहुरि मरण हो है तब तिससौ सम्बन्ध छूटे है । 
ऐसे ही पूर्व शरी रका छोडना नवीन शज्ञीरका ग्रहण करन । अनुक्रमते 
हुआ करें हैं | बहुरि यहु आत्मा यद्यपि असख्यातप्रदेशी है तथाषि 
संकोचविस्तारशक्तिते शरीरप्रमाणा ही रहे है,विशेष इतना--समुद्घात 
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होतें शरीरते बाह्य भी आत्माके प्रदेश फैले है । बहुरि अतराल 
समयविष पूर्व गरीर छोड्या था तिस प्रमाण रहे है । बहुरि इस 
शरीरके अ्रग भूत द्रव्यइन्द्रिय अर मन तिनिके सहायते जीवके जान- 
पना की प्रवृत्ति हो है। वहुरि शरीरकी अवस्थाके अनुसारि मोहके 
उदयते सुखी दुखी हो है । बहुरि कबहूँ तौ जीव की इच्छाक अनुसारि 
शरीर प्रवत ह कवहूँ शरीरकी अवस्थाक अनुसार जीव प्रव्तें है। 
कबहूँ जीव अन्यथा इच्छारूप प्रवर्तें है, पुदगल अन्यथा अवस्थारूप 
प्रवर्ते हैं, ऐसे इस नोकमंकी प्रवृत्ति जाननी । 
नित्य निगोद ओर इतर निगोद 

तहाँ श्रनादितों लगाय प्रथम तौ इस जीव के नित्यनिगोदरूप शरीर 
का सम्बन्ध पाइये है । तहाँ नित्यनिगोदशरीरकौ धरि आयु पूर्ण भए 
सरि बहुरि नित्यनिगोदशरी रकौ धारे है बहुरि आयु पूर्ण भए मरि 
नित्यनिगोदश री रहीकौ धारे है । याही प्रकार अनतानंत प्रमाण लिए 
जीवराशि है सो भ्रनादिते तहाँ ही जन्ममरण किया करें हैँ । बहुरि 
तहाँते छे महीना अर आठ समयविषे छस्से आठ जीव निकसे है ते 
निकसि अन्य पर्यायनिको धार हे । सो प्रृथ्वी,जल, अग्नि,पवन, प्रत्येक- 
वनस्पतीरूप एकेन्द्रिय पर्यायनिविषै व्ग बेइन्द्रिय तेइन्द्रिय चोइन्द्रियरूप 
पर्यायनिविपें वा नारक तिर्यच मनुष्य देवरूप पचेन्द्रिय पर्यायनिविर्ष 
भ्रमण करे है बहुरि तहाँ कितेककाल स्रमणकरि फिर नियोदपर्यायकोौ 
पावे सो वाका नाम इतरनिगोद है | बहुरि तहाँ कितिककाल रहै तहाँ 
ते निकसि अन्य पर्यायनिविषेै भ्रमण करे हैं। तहाँ परिभ्रमण करने 
का उत्कृष्ट काल पृथ्वी आदि स्थावरनिविषे असख्यात कल्पमात्र है। 
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अर द्वीद्रियादि पचेन्द्रियपर्यत त्रसनिविष साधिक दोय हजार सागर है 
श्र इतरनिगोदविष अढाई पुद्गलपरिवर्तनमात्र है सो यहु श्रततकाल 
हैं । वहुरि इतरनिगोदर्ते निकसि कोई स्थावरपर्याय पाय बहुरि 
निगोद जाय ऐसे एकेद्रियपर्यायनिविर्ष उत्कृष्ट परिभ्रमणकाल असख्यात 
पुदगलपरिवर्तन मात्र है। बहुरि जघन्य सर्वत्र एक ग्रतमु ह्त काल है । 
ऐसे घना तौ एकेन्द्रियपर्यायनिका ही धरना है। अन्य पर्याय पावना 
तो काकतालीय न्‍्यायवत्‌ जानना । या प्रकार इस जीवके अनादिहीते 
कर्मवन्धनरूप रोग भया हे । 
इति कम्मबन्धननिदान वर्णनम्त | 
श्रव इस कर्मबन्धनरूप रोगके निमित्तते जीवकी कसी अवस्था 


होय रही है सो कहिए है। प्रथम तौ इस जीवका स्वभाव चैतन्य है 
सो सवतिका सामान्यविशेष स्वरूपका प्रकाशनहारा है । जो उनका 
स्वरूप होय सो आपको प्रतिभासे है तिसहीका नाम चेतन्य है । तहाँ 
सामान्यरूप प्रतिभासनेका नाम दर्शन हे, विशेषस्वरूप प्रतिभासनेका 
नाम ज्ञान है। सो ऐसे स्वभावकरि त्रिकालवर्ती सर्वंगुणपर्यायसहित 
सर्व पदार्थनिको प्रत्यक्ष युगपत्‌ बिना सहाय देखें जान ऐसी आत्मा- 
विषे शक्ति सदा काल है। परन्तु अनादिहीतें ज्ञानावरण दर्शनावरण- 
का सम्बन्ध है ताके निमित्तते इस शक्तिका व्यक्तपना होता नाही । 
तिनि कर्मनिका क्षयोपशमते किचित्‌ मतिज्ञान, श्रतज्ञान वा अ्रचक्षु- 
दर्शनपाइए है अर कदाचित्‌ चक्षुदशंन वा अ्रवधिदर्शन भी पाइए है। 
सो इनिकी भी प्रदृत्ति कैसे है सो दिखाइए है । 

सो प्रथम तौ मतिज्ञान है सो शरीरके अंगभूत जे जीभ, नासिका, 
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नयन, कान, स्परशन ए द्रव्यइन्द्रिय अर हृदयस्थानविषे आठ पाँखड़ीका 
फूल्या कमलके आकारि द्रव्यमन तिनिके सहायहीते जाने है। जँसे 
जाकी दृष्टि मद होय सो अपने नेत्रकरि ही देखे है परन्तु चसमा दीए 
ही देखें। बिना चसमेके देखि सक॑ नाही । तेसे श्रात्माका ज्ञान मद है 
सो अपने ज्ञानहीकरि जाने है परन्तु द्रव्यइन्द्रिय वा मनका सम्बन्ध 
भए ही जाने तिनि बिना जानि सके नाही । बहुरि जैसे नेत्र तौ जेसाका 
तेसा है अर चसमाविष किछू दोष भया होय तौ देखि सके नाही, 
अथवा थोरा दीसे अथवा औरका और दीसे, तैसे अपना क्षयोपक्षम 
तौ जैसा का तैसा है अर द्रव्य इन्द्रिय वा मनके परमाणु अन्यथा परि- 
णमे होय तौ जानि सके नाही, अ्रथवा थोरा जाने श्रथवा औरका और 
जाने । जाते द्रव्य इन्द्रिय वा मनरूप परमाणूनिका परिणमनक अर 
मतिज्ञानक निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है सो उनका परिणमनके श्रनु- 
सारि ज्ञानका परिणमन होय है। ताका उदाहरण--जैसे मनुष्यादिकके 
बाल वृद्ध अवस्था विषे द्रव्यइन्द्रिय वा मन शिथिल होय तब जान- 
पना भी शिथिल होय । बहुरि जैसे शीत वायु आदिके निमित्तत स्पशे- 
नादिइन्द्रियनिके वा मनके परमाणु अन्यथा होय तब जानना न होय 
वा थोरा जानना होय वा अन्यथा जानना होय । बहुरि इस ज्ञानके 
अर बाह्य द्रव्यनिक भी निमित्तनैमित्तिक सम्बन्ध पाइए है ताका उदा- 
हरण-जैसे नेन्नइद्रियक अन्धका रके परमाणु वा फूला आदिकके पर- 
माझु वा पाषाणादिके परमाणु आदि श्राड़े आय जाएँ तो देखि न 
सके । बहुरि लाल काँच आड़ा आवे तौ सब लाल ही दीसे,हरित काँच 
आड़ा आवे तौ हरितही दीसे,ऐसे श्रन्यथा जानना होय । बहुरि दूरबीन 
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चसमा इत्यादि झआडा आावे तौ बहुत दीसने लगि जाय । प्रकाश जल 
हिलव्वी काच इत्यादिकके परमाझु श्राडे वे तौ भी जैसाका तैसा 
दीखे । ऐसे अन्य इन्द्रिय वा सनक भी यथासम्भव--निमित्तनैमित्तिक- 
पना जानना । बहुरि मत्रादिक प्रयोगते वा मदिरा पानादिकते वा 
भूतादिकके निमित्तते न जानना वा थोरा जानना वा अन्यथा 
जानता हो है | ऐसे यहु ज्ञान बाह्य द्रव्यक भी आधीन जानना । 
वहरि इस ज्ञानकरि जो जानना हो है सो भअ्रस्पष्ट जानना हो है। 
दूरिते कैसा ही जाने, समीपते कैसा ही जाने, तत्काल कैसा ही जाने, 
जानते बहुत बार होय जाय तब कैसा ही जाने । काहुकौ सशय लिए 
जाने, काहूकौ अन्यथा जाने, काहुकौ किचित्‌ जाने, इत्यादि रूपकरि 
निर्मेल जानना होय सके नाही । ऐसे यहु मतिज्ञान पराधीनता लिए 
इद्रिय मन द्वारकरि प्रवर्त है। तहाँ इन्द्रियनिकारि तौ जितने क्षेत्रका 
विषय होय तिततने क्षेत्र विषे जे वर्तमान स्थुल अपने जानने योग्य 
पुदुगलस्कध होय तिनहीकौ जाने । तिनिविपषे भी जुदे जुदे इन्द्रियनि- 
करि जुदे जुदे कालविप कोई स्कघके स्पर्शादिकका जानना हो है । 
वहुरि मनकरि श्रयने जानने योग्य किचिन्मात्र त्रिकाल सम्बन्धी दूरि 
सतेत्रवर्ती वा समीप क्षेत्रवर्ती रूपी श्ररूपी द्रव्य वा पर्याय तिनिकों 
अत्यन्त अस्पष्टपर्न जाने है सो भी इद्रियनिकरि जाका ज्ञान भ्या 
होय वा अनुमानादिक जाका किया होय तिसहीकौ जानि सके है । 
बहुरि कदाचित्‌ श्रपनी कल्पनाही करि अ्सत्‌कौ जाने है। जैसे सुपने- 
विषे वा जागते भी जे कदाचित्‌ कही न पाइए ऐसे आकारादिक 
चिंतवे वा जैसे नाही तैसे माने । ऐसे मन करि जानना होय है सो यहु 
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बलि जन 


इंद्रिय वा मन द्वारकरि जो ज्ञान हो है ताका नाम मतिज्नान है। तहाँ 
पृथ्वी जल अग्नि पवन वनस्पतीरूप एकेन्द्रियनिक स्पर्शहीका ज्ञान है । 
लट शख आदि बेइन्द्रिय जीवनि्क स्पर्श रसका ज्ञान है। कीड़ा मकोड़ा 
आदि तेइन्द्रिय जीवनिक स्पर्श रस गधका ज्ञान है । भ्रमर मक्षिका 
पृतगादिक चौइद्रिय जीवनिक स्पर्श रस गध वर्णका ज्ञान है। मच्छ 
गऊ कबूतर इत्यादिक तिर्यंच श्र मनुष्य देव नारकी ए पचेन्द्रिय है 
तिनिकं स्पश रस गध वर्ण शब्दनिका ज्ञान है। बहुरि तिर्यचनिविषे 
केई सज्ञी हैं केई असज्ञी है। तहाँ सज्ञी निके मनजनित ज्ञान है, असज्ञी- 
निर्के नाही है । बहुरि मनुष्य देव नारकी सज्ञी ही है तिनि सबनिके 
मनजनित ज्ञान पाइए है, ऐसे मतिज्ञानकी प्रवृत्ति जाननी । 

बहुरि मतिज्ञानकरि जिस भ्रर्थको जान्या होय ताके सम्वन्धते श्रन्या 
अर्थकौ जाकरि जानिये सो श्रुतज्ञान है । सो दोय प्रकार है। अक्षरा- 
त्मक १, अ्रनक्षरात्मक २। तहाँ जसे 'घट' ए दोय अक्षर सुने वा देखे 
सो तो मतिज्ञान भया तिनिके सम्बन्धते घट पदार्थका जानना भया 
सो श्रुतज्ञान भया, ऐसे अ्रन्य भी जानना । सो यहु तौ श्क्षरात्मक श्रुत- 
ज्ञान हे । बहुरि जेसे स्पर्शकरि शीतका जानना भया सो तौ मतिज्ञान 
है ताके सम्बन्धत यह हितकारी नाही याते भागि जाना इत्यादिरूप 
ज्ञान भया सो श्रतज्ञान है, ऐसे अन्य भी जानना । यह अनक्षरात्मक 
श्रतज्ञान है । तहाँ एकेन्द्रियादिक असज्ञी जीवनिक तो अनक्षरात्मकः 
ही श्रतज्ञान हैं अर शेष सज्ञी पचेन्दियके दोऊ है। सी यहु श्रुतज्ञान हैं, 
सो अनेक प्रकार पराधीन जो मतिज्ञान ताके भी आधीन हूं. वा अन्य 
अनेक का सएनिके आधीन हूँ, ताते महापराधीत्र जानना । 


दस रा अधिकार प्र 


सन जा 
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बहारि अपनी मर्यादार्क अनुसारि क्षेत्रकालका प्रमाण लिए रूपी 
पदार्थनिकौ स्पष्टप्न जाकरि जानिये सो श्रवेधिज्ञान है सो यहु देव 
नारकीनिक तो सर्वक पाइए है अर सज्ञी पचेन्द्रिय तिर्यच श्रर 
मनुष्यनिके भी कोईक पाइए है। अ्रसज्ञीपयेन्त जीवनिक यह होता ही 
नाही । सो यहु भी शरीरादिक पुद्गलनिक आबधीन है । बहुरि भ्रवधि 
के तीन भेद है। देशावधि १, परमावधि २, सर्वाविधि ३। सो इनविष 
थोरा क्षेत्रकालकी मर्यादा लिए किचिन्मात्र रूपी पदार्थकौं जाननहारा 
देजावधि है सो ही कोई जीव होय है। बहुरि परमावधि, सर्वाविधि 
झर मन पर्यय ए ज्ञान मोक्षमार्ग विर्ष प्रगर्टे है। केवलज्ञान मोक्षमार्ग- 
स्वरूप है । ताते इस अ्रनादि ससार अ्रवस्था विष नका सद्भाव ही 
नाही है, ऐसे तो ज्ञानकी प्रवृत्ति पाइए है । वहुरि इन्द्रिय वा मनके 
स्पर्शादिक विषय तिनिका सम्बन्ध होत॑ प्रथम कालविषे मतिज्ञानकै 
पहले जो सत्तामात्र अवलोकनरूप प्रतिभास हो है ताका नाम चक्षु- 
दर्शन वा अचक्षुदर्शन है। तहाँ नेत्र इन्द्रियकरि दर्शन होय ताका नाम 
तो चक्षुदर्शन है सो तौ चौइन्द्रिय पचेन्द्रिय जीवनिहीक हो है । बहुरि 
स्पर्गन रसन प्राण श्रोत्र इन च्यारि इन्द्रिय अर मन करि दर्शन होय 
ताका नाम अचक्षुदर्शन है सो यथायोग्य एकेन्द्रियादि जीवनिके हो हैं । 

बहुरि श्रवधिके विषय निका सम्बन्ध होते श्रवधिज्ञानके पहले जो 
सत्तामात्र श्रवलोकनेरूप प्रतिभास होय ताका नाम भ्रवधिदर्शन है सो 
जिनिके ग्रवधिज्ञान सम्भव तिनिहीके यहु हो है। जो यह चक्षु अ्चक्षु 
अवधिदरशन है सी मतिज्ञान वा अ्रवधिज्ञानवत्‌ पराधीन जानना। 
बहुरि केवलदरं न मोक्षस्वरूप है ताका यहाँ सद्भाव ही नाही । ऐसे 


भर मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


नशे नतीजा कक, 


दर्शनका सख््भाव पाइए है। या प्रकार ज्ञान दर्शनक़ा सख्भराव ज्ञानावरण 
दशनावरराका क्षयोपशमके अनुसार हो है। जब क्षयोपशम थोरा हो 
है तब ज्ञानदर्शनकी शक्ति भी थोरी हो है । जब बहुत हो है तब बहुत 
हो है । बहुरि क्षयोपशमते शक्ति तौ ऐसी बनी रहै अर परिणमनकरि 
एक जीवके एक कालविष एक विषयहीका देखना दा जानना है | इस 
परिणमनहीका नाम उपयोग है। तहाँ एक जीवक एक कालविषे के 
तौ ज्ञानोपयोग हो है, के दर्शनोपयोग हो है । बहुरि एक उपयोगका भी 
एक ही भेदकी प्रवृत्ति हो है । ज॑से मतिज्ञान होय तब अन्य ज्ञान न 
होय । बहुरि एक भेदविष भी एक विषयविष॑ ही प्रवृत्ति हो है । जैसे 
स्पशेकों जाने तब रसादिककौ न जाने । बहुरि एक विषय विष भी 
ताके कोऊ एक अग ही विष प्रवृत्ति हो है। जेसे उष्णस्पर्श कौ जाने तब 
रूक्षादिककौ न जाने । ऐसे एक जीवक एक कालविबे एक ज्ञेय वा 
हृश्यविधे ज्ञान वा दर्शनका परिणमन जानना । सो ऐसे ही देखिए है। 
जब सुनने विष उपयोग लग्या होय तब नेत्रनिके समीप तिष्ठता भी 
पदार्थ न दीसे, ऐसे ही श्रन्य प्रवृत्ति देखिए है। बहुरि परिणमनविषे 
शीघ्रता बहुत है ताकरि काहू कालविषे ऐसा मानिए है कि अनेक 
विषयनिका युगपत्‌ जानना वा देखना हो है,सो युगपत्‌ होता नाही,क्रम 
ही करि हो है,सस्का रबलते तिनिका साधन रहै है। जैसे कागलेक नेत्र 
के दोय गोलक है, पूतरी एक है सो फिरे शीघ्र है ताकरि दोऊ गोलक- 
निका साधन करे है तैसे ही इस जीवक द्वार तौ अनेक है अर उपयोग 
एक है सो फिरे शीघ्र है ताकरि सर्व द्वारनिका साधन रहे हं। 

इहाँ प्रशन--जो एक कालविषे एक विषयका जानना वा देखना हो 


दूसरा श्रधिकार रे 
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है ती इतना ही क्षयोपशम भया कही, बहुत काहेक़' कहौ ? बहुरि तुम 
कहो हौ, क्षयोपञमत शक्ति हो है तौ शक्ति तौ आत्मा विषे केवलनान- 
दर्शनकी भी पाइए है । 

ताका समाधान--जैसे काहू पुरुषक बहुत ग्रामनिविष गमन करने 
की शक्ति हैं । बहुरि ताकौ काहूने रोक्या अर यहु कह्या,पाँच ग्रामनि- 
विष जावो परन्तु एक दिनविष एक ही ग्रामकौ जावो। तहाँ उत्त पुरुष 
के बहुत ग्राम जानेकी शक्ति तौ द्रव्य अपेक्षा पाइए है,श्रन्य काल विषे 
सामर्थ्य होय, वर्तमान सामर्थ्यरूप नाही है परल्तु वर्तमान पाँच प्रास- 
निते श्रधिक ग्रामनिविषे गसन करि सके नाही । बहुरि पाँच ग्रामनि 
विषे जानेकी पर्याय अपेक्षा वर्तमान सामथ्यंरूप शक्ति है जाते इनि- 
विषे गमन करि सके है । बहुरि व्यक्तता एक दिनविष एक ग्रामकौ 
गसन करनेहीकी पाइए है। तैसे इस जीवक सर्वकौ देखनेकी, जाननेकी 
शक्ति है। वहुरि याको कर्मने रोक्या अर इतना क्षयोपशम भया कि 
स्पर्शादिक विषयनिकौ जानौ वा देखौ परन्तु एक काल विष एकहीकोौं 
जानो वा देखो । तहाँ इस जीव  स्वेके देखने जाननेकी शक्ति तौ 
द्रव्यअ्पेक्षा पाइए है, अन्य-कालविषे सामथ्यें होय परन्तु वर्तमान 
सामथ्य रूप नाही, जाते भ्रपने योग्य विषयनिते अधिक विषयनिकौ देखि 
जानि सके नाही । बहुरि अपने योग्य विषयनिकौ देखने जाननेकी 
पर्याय अपेक्षा वर्तमान सामथ्यं रूप गक्ति है जाते इनिकौ देखि जानि 
सके है। वहुरि व्यक्तता एक कालविष एकहीकौ देखनेकी वा जाननेकी 
पाइए है। 

बहुरि इहाँ प्रशन--जो ऐसे तो जान्या परल्तु क्षमोपशम तौ पाइए 


भर मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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अर बाह्य इन्द्रियादिकका अ्रन्यथा निमित्त भए देखना जानना न होय 
वा थोरा होय वा अन्यथा होय सो ऐसे कर्महीका निमित्त तौ न रह्मा? 

ताका समाधान--जैसे रोकनहाराने यहु कह्या जो पाँच ग्रामर्ति- 
विषे एक ग्रामकौ एक दिनविषे जावो परन्तु इन किकरनिकौ साथ लेके 
जावो तहाँ वे किकर अन्यथा परिणमै तौ जाना न होय वा थोरा जाना 
होय वा अन्यथा जाना होय तेसे कर्मका ऐसा ही क्षयोपशम भया है जो 


इतने विषयनिविषे एक विषयकौ एक कालविषे देखो वा जानो परल्तु 
इतने बाह्य द्रव्यनिका निमित्त भए देखो वा जानी तहाँ वे बाह्य द्वव्य 


अन्यथा परिणाम तौ देखना जानना न होय वा थोरा होय वा अन्यथा 
होय । ऐस यहु कर्मके क्षयोपशमहीका विशेष है ताते कर्महीका निमित्त 
जानना । जैसे काहुके भ्रधका रके परमाखु आड़े आएँ देखना न होय, 
घृध् मार्जारादिकनिक तिनकों आये भी देखना होय । सो ऐसा यहु 
क्षयोपशमहीका विशेष है । जैसे जैसे क्षयोपशम होय तैसे तंसेही देखना 
जानना होय । ऐसे इस जीवके क्षमोपदशमज्ञानकी प्रवृत्ति पाइए है । 
बहुरि मोक्षमाग विष झ्वधि मन:पर्यय हो है ते भी क्षयोपशमज्ञान ही 
है तिनिकी भी ऐसे ही एक कालविषे एककौ प्रतिभासना वा परद्रव्य- 
का आधीनपना जानना । बहुरि विशेष है सो विशेष जानना। या 
प्रकार ज्ञानावरण दर्शनावरणका उदयके निमित्तते बहुत ज्ञानदर्शनके 
श्रशनि का तो अभाव है अर तिनके क्षयोपशमते थोरे भ्रशनिका 
सद्भाव पाइए है। 

बहुरि इस जीवके मोहके उदयते मिथ्यात्व वा कषायभाव हो है 
तहाँ दर्शनमोहके उदयते तौ मिथ्यात्वभाव हो है. ताकरि यह जीव 


दूसरा श्रधिकार भ््‌ 


अन्यथा प्रतीतरूप अतत्त्वश्रद्धान करे है | जैसे है तैसे तौ न माने है 
अर जैसे नाही है तेसे माने है । अ्रमूर्तीक प्रदेशनिका पुद्च प्रसिद्ध 
ज्ञानादियुणनिका धारी अनादि निघनवस्तु आप है अर मूर्त्तीक पुद्गल- 
द्रव्यनिकार्पिड प्रसिद्ध ज्ञानादिकनिकरि रहित जिनका नवीनसयोग भया, 
ऐसे शरी रादिक पुद्गल पर है। इनिका सयोगरूप नाना प्रकार मनुष्य 
तिर्यचादि पर्याय ही है, तिस पर्यायनिविषे अहबुद्धि धारे है, स्व-परका 
भेद नादी करि सके है। जो पर्याय पावै तिसहीकौ श्रापा माने।है । बहुरि 
पतिस पययिविषे ज्ञानादिक है ते तौ आपके गुण है अर रागादिंक हैं 
ते आपके कमंनिमित्तते उपाधिक भाव भए है श्रर वर्णादिक है ते 
आपके गुण नाही है,श री रादिक पुद्गलके गुरा है श्र शरी रादिकविष 
वर्णादिकनिकी वा परमारूनिकी नाना प्रकार पलटनि हो है सो पुदु- 
गलकी अवस्था है सो इन सबनिहीको अपनो स्वरूप जाने है,स्वभाव पर 
आवका विवेक नाही हाय सक हैँ । बहुरि मनुष्यादिक पर्यायनिविषष 
कुटुम्ब धनादिकका सम्बन्ध हो है, ते प्रत्यक्ष आपते भिन्न हैं श्रर ते 
अपन आधीत होय नाही परिणमैं है तथापि तिनि विषे ममकार करूं 
है। ए मेरे हे वे काह प्रकार भी श्रपने होते चाही, यह ही अपनी मानि 
ते अपने मारने है। वहुरि मनुष्यादि पर्यायनिविषै कदाचितु देवादिकका 
वा तत्त्ननिका अन्यथा स्वरूप जो कल्पित किया ताकी तौ प्रतीति करे 
है अर यथाथस्वरूप जसं हे तंस प्रतीति न करे है । ऐसे दर्शनमोहके 
उदयकरि जीवके अतत्त्वश्रद्धानर्प मिथ्यात्वभाव हो है । जहाँ तीज्न 
उदय होय है तहाँ सत्यश्रद्धानते घना विपरीत श्रद्धान होय है । जब 
मद उदय होय है तब सत्यश्रद्धानते थोरा विपरीतश्रद्धान हो है। 





“भू मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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बन अजीज 


बहुरि चारित्रमोहके उदयते इस जीवक कषायभाव हो है तब यह 
देखता जानता सता परपदार्थनिविये इष्ट अनिष्टपनौ मानि क्रोधादिक 
करे है। तहाँ क्रोधका उदय होते पदार्थनिवि्ष अनिष्टपनौं वा ताका 
बुरा होना चाहै। कोऊ मदिरादि अचेतन पदार्थ बुरा लागे तब फोरना 
तोरनता इत्यादि रूपकरि वाका बुरा चाहै। बहुरि गन्नु श्रादि सचेतन 
पदार्थ बुरा लागे तब वाकौ वध बन्धादिकरि वा मारनेकरि दुख 
उपजाय,ताका बुरा चाहै। बहुरि आप वा अन्य सचेतन अचेतन पदार्थ 
कोई प्रकार परिणए, आपकौ सो परिणमन बुरा लागे तब अन्यथा 
परिणमावनेकरि तिस परिणमनका बुरा चाहै। या प्रकार क्रोधकरि 
बुरा चाहनेकी इच्छा तौ होय, बुरा होना भवितव्य आधीन है । 
बहुरि मानका उदय होते पदार्थविष श्रनिष्टपनौ मानि ताकौं 
नीचा किया चाहै, आप ऊँचा भया चाहै, मल घूलि भआ्रादि अचेतन 
पदार्थनिविषे घृणा वा निरादरादिककरि तिनिकी हीनता, आपकी 
'उच्चता चाहै । बहुरि पुरुषादिक सचेतन पदार्थनिकौ नमावना, अपने 
आ्राधीन करना इत्यादि रूपकरि तिनिकी हीनता,श्रापकी उच्चता चाहै । 
बहुरि आप लोकविष जेसे ऊँचा दीसे तेसे शव गारादि करना वा धन 
खरचना इत्यादि रूपकरि औरनिकौ हीन दिखाय,श्राप ऊचा हुआ चाहै। 
बहुरि अन्य कोई आपते ऊँचा कार्य कर ताकौ कोई उपाय करि नीचा 
दिखावे और आप कार्य करे ताकू ऊँचा दिखावे, या प्रकार मानकरि 
श्रपनी महतताकी इच्छा तौ होय, महतता होनी भवितव्य आधीन है। 
बहरि मायाका उदय होते कोई पदार्थको इंष्ट मानि नाना प्रकार 
छलनिकरि ताकी सिद्धि किया चाहै। रत्न सुबर्खादिक अचेतन पदा- 
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आल 





थनिकी वा स्त्री दासी दासादि सचेतन पदार्थनिकी सिद्धिके श्रथि 
श्रनेक छल करे । परको ठिगनैके अथि अपनी अवस्था अनेक प्रकार 
करे वा अन्य अचेतन सचेतन पदार्थनिकी अवस्था पलटावै इत्यादिरूप 
छलकरि अपनाअ्रभिप्राय सिद्ध किया चाहै। या प्रकार मायाकरि इष्ट- 
सिद्धिके श्र छल तौ कर अर इष्टसिद्धि होना भवितव्य आधीन है । 
वहुरि लोभका उदय होते पदार्थनिकौ इृष्ट मानि तिनिकी प्राप्ति 
चाहै। वस्त्राभरण धनधान्यादि अ्रचेतन पदार्थनिकी तृष्णा होय, बहुरि 
स्त्री पुत्रादिक चेतन पदार्थ निकी तृष्णा होय । बहुरि आपके वा अन्य 
सचेतन अचेतन पदार्थर्क कोई परिणमन होना इष्ट मानि तिनिकौ 
तिस परिणमनरूप परिणमाया चाहै। या प्रकार लोभकरि इष्प्राष्ति 
की इच्छा तौ होय अर इृष्ट प्राप्ति होनी भवितव्य आ्राधीन है । ऐसे 
क्रोधादिका उदयकरि आत्मा परिणमहै,तहाँ एक एक कषायका च्यारि 
च्यारि प्रकार है। अनतानुवन्धी १, अ्रप्रत्याख्यानावरण २, श्रत्याख्या- 
नावरण ३, सज्वलन ४ । तहाँ (जिनका उदयते आत्माक सम्यक्त्व न 
होय, स्वरूपाच रण चारित्र न होय सके ते भ्रनतानुबधी कषाय है ।# ) 
जिनिका उदय होते देशचारित्र न होय ताते किचित्‌ त्याग भी न होय 
सके, ते अप्रत्यास्यानावरण कषाय है । बहुरि जिनिका उदय होते 
सकलचारित्र न होय ताते सर्वेका त्याग न होय सके, ते प्रत्याख्याना- 


वरण कषाय है । बहुरि जिनिका उदय होते सकलचारित्रको दोष 
उपज्या करे ताते यथाख्यातचा रित्र न होय सके,ते सज्वलन कषाय है। 
सो भ्रनादि ससार अवस्थाविष इनि च्यारथौ ही कषायनिका निरतर 





# यह पक्ति खरडा प्रति में नही है । 


पट मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


हवनीयनरीजनन मीन, 


उदय पाइए है। परमक्ृष्णलेश्यारूप तीत्रकषाय होय तहाँ भी अर 
शुक्ललेग्यारूप मदकषाय होय तहाँ भी निरन्तर च्यारयौहीका उदय 
'रहै है। जाते तीत्रमन्‍्दकी अपेक्षा अनन्तानुबन्धी आदि भेद नाही है, 
सम्यक्त्वादि घातनेकी अपेक्षा ए भेद है। इनिही प्रकृतिनिका तीक् 
अनुभाग उदय होते तीव्र क्रोधादिक हो है, मन्द अनुभाग उदय होते 
मन्द उदय हो है । बहुरि मोक्षमार्ग भए इनि च्यारौ विष तीन, दोय, 
एकका उदय हो है, पीछे च्यारयौका श्रभाव हो है। बहुरि कोधादिक 
च्यारयो कषायनिविष एककाल एकहीका उदय हो है । इनि कषाय- 
'निर्क परस्पर कारणाकार्यपनौ है । क्रोधकरि मानादिक होय जाय, 
मानकरि क्रोधादिक होय जाय, ताते काहूकाल भिन्नता भासे, काहू- 
काल न भासे है। ऐसे कषायरूप परिणमन जानना । बहुरि चारित्र- 
'मोहहीके उदयते नोकषाय होय है तहाँ हास्यका उदयकरि कही इष्टपनो 
मानि प्रफुछित हो है, हर्ष माने है। बहुरि रतिका उदय करि काहुकौ 
इष्ट मानि प्रीति करे है तहाँ आसक्त हो है । बहुरि अ्रतिका उदय करि 
काहुकौ अनिष्ट मानि अप्रीति करे है तहाँ उ्ठंगरूप हो है। बहुरि शोक 
का उदयकरि कही श्रनिष्टपनौ मानि दिलगीर हो है, विषाद माने है। 
बहुरि भयका उदयकरि किसीकौ अ्रनिष्ट मानि तिसते डरे है, वाका 
संयोग न चाहै है । बहुरि जुगुप्साका उदयकरि काहू पदार्थकौ अनिष्ट 
मानि ताकी घृणा करे है, वाका वियोग चाहै है । ऐसे ए हास्यादिक 
छह जानने । बहुरि वेदनिके उदयते याकै काम परिणाम हो है तहाँ 
स्त्रीवेदके उदयकरि पुरुषसो रमनेकी इच्छा हो है अर पुरुषवेदके 
- उदयकरि स्त्रीसो रमनेकी इच्छा हो है अर नपुन्सकवेदके उदय करि 


दूसरा अश्रधिकार प्‌ 


चीज वजन 


युगपत्‌ दोऊनिसौ रमनेकी इच्छा हो है, ऐसे ए नव तौ नोकषाय है । 
क्रोधादि सारिखे ए बलवान नाही ताते इनिको ईषत्‌कषाय कहै है। 
यहाँ नोशब्द ईघत वाचक जानना । इनिका उदय तिनि क्रोधादिक- 
निकी साथि यथासम्भ३ हो है । ऐसे मोहके उदयते मिथ्यात्व वा 
कपायभाव हो है सो ए कारण ससारके मूल ही है । इनिही करि 
वर्तमान काल विपे जीव दुखी है अर श्रागामी कर्मबन्धनके भी कारण 
ए ही है। बहुरि इनिहीका नाम राग द्वेष मोह है। तहाँ मिथ्यात्वका 
नाम मोह है जाते तहाँ सावधानीका श्रभाव है । बहुरि माया लोभ 
कषाय श्र हास्य रति तीन वेदनिका नाम राग हे जाते तहाँ इृष्ट- 
बुद्धि करि अ्रनुराग पाइए है । बहुरि क्रोध मान कषाय अर अरति 
शोक भय जुगुप्सानिका त्ाम 6ष है जाते तहाँ अ्रनिष्ट बुद्धि करि द्वष 


पाइए है। बहुरि सामान्यपने सबही का नाम मोह है। ताते इनि विषे 
सर्वत्र असावधानी पाइए है । बहुरि अतरायके उदयते जीव चाहे 


सो न होय । दान दिया चाहै देय न सके । बस्तुकी प्राप्ति चाहै सो न 
होय । भोग किया चाहै सो न होय । उपभोग किया चाहै सो न होय । 
श्रपती ज्ञानादि शक्तिकौ प्रगट किया चाहे सो न प्रगट होय सके । 
ऐसे भ्रतरायके उदयते चाह्या चाहै सो होय नाही । बहुरि तिसहीका 
क्षयोपशमते किचिन्मात्र चाह्या भी हो है । चाहिए तौ बहुत है परन्तु 
किचिन्मात्र ( चाह्या हुआ होय है । बहुत दान देना चाहे है परन्तु 
थोडा ही७) दान देय सके है। बहुत लाभ चाहै है परन्तु थोड़ाही लाभ 





& यह पक्ति खरडा प्रति में नही है किन्तु प्रन्य सत्र प्रतियों मेँ है, 
इस कारण श्रावर्यक जान यहा दे दी गई है। 
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हो है। ज्ञानादिक शक्ति प्रगट हो है तहाँभी अनेक बाह्य कारण 
चाहिएं । या प्रकार घातिकर्मनिके उदयते जीवक अवस्था हो है। 
बहुरि अधघातिकर्म निविष वेदतीयके उदयकरि दरीरविषे बाह्य सुख 
दु खका कारण निपजे / । शरीरविष आरोग्यपनौ रोगीपनौ शक्ति- 
वानपनोौ दुर्बेलपनो इत्यादि अर क्षुधा तृषा रोग खेद पीडा इत्यादि 
सुख दू खनिके कारण हो है | बहुरि बाह्यविषं सुहावना ऋतु 
पवनादिक वा इष्ट स्त्री पुत्रादिक वा मित्र धनादिक, असुहावना ऋतु 
पवनादिक वा अनिष्ट स्त्री पुत्रादिक वा शन्नु दरिद्र वध बधनादिक 
सुख दुखकौ कारन हो है। ए बाह्यकारण कहै तिनि विये केई कारण 
तौ ऐसे है जिनिके निमित्तस्यां शरीरकी अवस्था ही सुख दुःखको 
कारण हो है अर वे ही सुख दु खकौ कारन न हो है। बहुरि केई 
कारण ऐसे है जे आप ही सुख दु खकौ कारण हो है। ऐसे कारणका 
मिलना वेदनीयके उदयते हो है। तहाँ सातावेदनीय तें सुखके कारण 
मिले अर असातावेदनीयते दु खके कारण मिले । सो इहाँ ऐसा 
जानना, ए कारणही तौ सुखदु.खकौ उपजाबे नाही, श्रात्मा मोहकर्म 
का उदयते आप सुखदु ख माने है । तहाँ वेदनीय कर्मका उदयक अर 
मोहकरमम का उदयके ऐसाही सम्बन्ध है । जब सातावेदनीयका निपजाया 
बाह्य कारण मिले तब तौ सुख माननेरूप मोहकर्मका उदय होय अर 
जब असातावेदनीय का निपजाया बाह्यकारन मिले तब दुःख मानने- 
रूप मोहकर्मका उदय होय । बहुरि एक ही कारन काहूको सुखका, 
काहूकौ दु खका कारण हो है । ज॑से काहुके सातावेदनीयका उदय होते 
मिल्या जैसा वस्त्र सुखका कारण हो है, तैसा ही वस्त्र काहुकी अ्साता 
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वेदनीयका उदय होते मिल्या सो दु खका कारण हो है। ताते वाह्म 
वस्तु सुखदु खका निमित्तमात्र हो हैं । सुख दुख हो हैँ सो मोहके 
निमित्ततें हो है। निर्मोही मुनिनके अनेक ऋद्धि आदि परीसह श्रादि 
कारन मिले तो भी सुख दु.ख न उपज । मोही जीवके कारन 
मिले वा बिनाकारत मिले भी अपने सकल्‍प हीते सुखदु ख हुआ 
ही करे है। तहाँ भी तीत्रमोहीक॑ जिस कारनको मिले तीम्र सुख दुख 
होय तिसही कारनकौ मिले मदमोहीके मद सुखदु ख होय । ताते सुख- 
दुःखका मूल बलवान कारण मोहका उदय है । अन्य वस्तु है सो 
वलग्न का रन नाही । परन्तु अन्य वस्तुके अर मोही जीवके परिणा- 
मनिके निमित्तनेमित्तिककी मुख्यता पाइए है | ताकरि मोहीजीव अन्य 
वस्तुहीकी सुखदु खका कारन माने है। ऐसे वेदनीयकारिं सुखदु खका 
कारन निपज है। बहुरि आयुकर्मके उदयकरि मनुष्यादिपर्यायनिकी 
स्थिति रहै है । यावत्‌ आ्रायुका उदय रहै तावत्‌ श्रनेक रोगादिक कारन 
मिलो, शरीरस्यौ सम्बन्ध न छूटे । बहुरि जब आयुका उदय न होय 
तब अनेक उपाय किए भी शरीरस्यौ सम्बन्ध रहै नाही, तिसहीकाल 
आत्मा अर शरीर जुदा होय । इस ससारविषे जन्म, जीवन, मरनतका 
कारन आयुकर्म ही है। जब नवीन झायुका उदय होव तब नवीन- 
पर्यायविषे जन्म हो है। बहुरि यावत्‌ आयुका उदय रहै तावत्‌ तिस 
पर्यायरूप प्राणनिके धारनते जीवना हो है । बहुरि श्रायुका क्षय होय 
तब तिस पर्यायरूप प्राण छूटनेते मरन हा है। सहज ही ऐसा प्रायु- 
कमेका निमित्त है । और कोई उपजावनहारा,क्षपावनहा रा, रक्षाकरने 
हारा है नाही, ऐसा निश्चय करना । बहुरि जैसे नवीन वस्त्र पहरै 
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कितेक काल पहरे रहे पीछे ताक़ू छोड़ि अन्य वस्त्र पहरै तैसे जीव 
नवीन शरीर धरे, कितेक काल धरे रहै, पीछे ताकू छोड़ि अन्य शरीर 
धरे है। ताते शरी रसम्बन्धअ्रपेक्षा जन्मादिक है । जीव जन्मादि रहित 
नित्य ही है तथापि मोही जीवकी अतीत अ्रनागतका विचार नाही। 
तात॑ पर्याय-पर्याय मात्र अपना अस्तित्व मानि पर्यायसम्बन्धी कार्यनि- 
विष ही तत्पर होय रह्या है। ऐसे श्रायुकरि पर्यायकी स्थिति जाननी । 
बहुरि नामकर्मकरि यह जीव मनुष्यादिगतिनिविषे प्राप्त हो है, तिस 
पर्यायरूप श्रपनी श्रवस्था हो है । बहुरि तहाँ त्रस स्थावरादि विशेष 
निपज है। बहुरि तहाँ एकेद्रियादि जातिकौ धारे है। इस जाति कर्म- 
का उदयक अर मतिज्ञानावरणका क्षयोपशमक निमित्तनैत्तिकपना 
जानना । जैसा क्षयोपशय होय तैसी जाति पावे । बहुरि शरीरनिका 
सम्बन्ध हो है तहाँ शरीरका परमाणु अर शआत्माका प्रदेशोका एक 
बन्धन हो हैं अर सकोच विस्ताररूप होय शरी रप्रमाण आत्मा रहै है । 
बहुरि नोकर्मरूप शरी रविषे अ्रगो पांगा दिकका योग्य स्थान प्रमाण लिए 
हो है। इसहीकरि स्पशन रसन आदि द्रव्यइन्द्रिय निपजे है वा हृदय- 
स्थानविषे श्राठ पाखडीका फूल्याकमलक आकार द्रव्यमन हो हैं। 
बहुरि तिस शरीरहीविष श्राकारादिकका विशेेप होना अर वर्णादिक- 
का विशेष होना अर स्थूलसृक्ष्मत्वादिंकका होना इत्यादि कार्य निपर्जे 
है सो ए शरीररूप परणए परमारु ऐसे परिणम है। बहुरि इवासो- 
च्छवास वा स्वर निपजे है सो ए भी पुद्दंगलके पिड है अर शरी रस्यो एक 
बधानरूप है । इनविषे भी आत्माके प्रदेशव्यांप्त है। तहां श्वासोच्छ- 
चास तौ पवन है सो जैसे आहा रकौ ग्रहै नीहा रकौ निकासे तब ही जीवनौ 
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होय तैसे बाह्ययवनकौ ग्रहे अर अ्रम्यतरपवन्कौं निकासे तब ही 
जीवितव्य रहे । तातें इवासोच्छुवास जीवितव्यका कारन है। इस 
शरीरविषै जैसे हाड माँसादिक है तैसे ही पवन जानना[। बहुरि 
जैसे हस्तादिकसौ कार्य करिए तैसे ही पवनते' कार्य करिए है। 
मुखमै ग्रास घरभा ताकौ पवनते निगलिए है, मलादिक पवनते ही 
बाहर काढिए है, तैसे ही भ्रन्य जानना। बहुरि नाडी वा वायुरोग 
वा वायगोला इत्यादि ए पतरनरूप शरीरके अ्रग जानने । बहुरि स्वर 
है सो शब्द है। सो जसे वीणाकी ताविकों हलाए भाषारूपहोने योग्य 
पुदगलस्कध है, ते साक्षर वा अनक्षर शब्दरूप परिणमै है तेसे तालवा 
होठ इत्यादि श्रगनिकौ हलाए भाषापर्याप्तिविष ग्रहे पुद्गलस्कथ है, ते 
साक्षर वा अनक्षर शब्दरूप परिणम है। बहुरि शुभ अशुभ गमनादिक 
हो है। इहाँ ऐसा जानता, ज॑से दोयपुरुषनिक इकदडी बेडी है तहाँ 
एक पुरुष गमनादिक किया चाहै श्र दूत्रा भी गमनादिक करे तो 
गमनादि होय सके, दोऊनिविष एक बैठि रहें तौ गमनादि होय सके 
नाही श्रर दोऊनिविष एक बलवान होय तौ दूसरेकौ भी घसीट ले जाय 
तैसे आत्माक श्र शरी रादिकरूप पुद्गलके एवक्षेत्रावगाहरूप बधान 
हैं तहाँ श्रात्मा हलनचलनादि किया चाह अर प्रुदुगल तिस झक्तिकरि 
रहित हुआ हलन चलन न करे. वा पुदुगलविषं शक्ति पाइए है अर 
आत्माकी इच्छा न होय तो हलनचलनादि न होय सक॑। बहुरि इनि 
विपे पुद्गल वलवान होय हाले चाले तौ ताकी साथि विया इच्छा भी 
आत्मा आदि हाले चाले। ऐसे हलन चलनादि होय है । बहुरि याका 
अपजस आदि वाह्य निमित्त बचे हैं । ऐसे ए काय निपजे है, तिनिकारे: 


दर मोक्षमागे-प्रकाशक 


मोहके अनुसारि आत्मा मोहके अ्नुसारि आत्मा सुखी दु,खी भी हो है।. नामकर्मके उदयते 
स्वमेव ऐसे नानाप्रकार रचना हो है और कोई करनहारा नाही है। 
बहुरि तीथंकरादि प्रकृति यहाँ है ही नाही | बहुरि गोत्रकर्मकरि ऊँचा 
नीचाकुलविषे उपजना हो है तहाँ श्रपता अधिकहीनपना प्राप्त हो है। 
मोहके निमित्तते तिन करि श्रात्मा सुखी दुखी भी हो है। एसे अघाति 
कर्म निका निमित्त ते श्रवस्था हो है । या प्रकार इस अनादि ससा रविषे 
घाति अ्घाति कर्म निका उदयके अनुसार आत्माक अवस्था हो है । सो 

हे भव्य अपने अन्तरगविषे विचारि देखि, ऐसे ही है कि नाही। सो 
ऐसा विचार किए ऐसे ही प्रतिभासे । बहुरि जो ऐसे है तो तू यह मान 

कि 'भेरे अनादि ससार रोग पाइए है ताके नाशका मोकों उपाय 

करना, इस विचारते तेरा कल्याण होगा । 


४ * 


इति श्रीमोक्षमार्गप्रकाशक नाम शास्त्रविषे संसार अवस्थाका 
निरूपक दितीय अधिकार सम्पूर्ण सया ॥२॥ 


तोसरा अधिकार 
संसार अवस्थाका स्वरूप-निर्देश 


दोहा 
सो निजमाव सदा सुखद, अपनों दरों प्रकाश। 


जो वहुविधि भवदुखनिकों, करि हे सत्तानाश ॥१॥ 


अ्रव इस ससार अवस्था विष नानाप्रकार दु.ख है तिनिका वर्शान 
कंरिए है--जाते जो ससारविष भी सुख होय तो ससारते मुक्त हो 
का उपाय काहेकौ करिए | इस ससारविषे अनेक दुख है, ततिसहीते 
ससारतं मुक्त होनेका उपाय कीजिए है। बहुरि जैसे वैद्य है सो रोग 
का निदान अर ताकी अवस्थाका वर्शानकरि रोगीकौ ससार रोगका 
निश्चय कराय पीछे तिसका इलाज करनेकी रुचि करावे है तेंसे यहाँ 
ससारका निदान वा ताकी शअ्रवस्थाका वर्णतनकरिं ससारीकौ ससार 
रोगका निश्चय कराय श्रव तिनिका उपाय करनेकी रुचि कराईए हूँ । 
जैसे रोगी रोगते दु खी होय रह्मा है परन्तु ताका मूल कारण जाने 
नाही, साँचा उपाय जान नाही अर दु ख भी सह्या जाय नाही । तब 
आपको भासे सो ही उपाय कर ताते दुख दूरिहोय नाही । तब 
चड़फि तडफि परवश हुवा तिनि दु खनिकौ सह है परन्तु ताका मूल 
कारण जाने नाही । याकौ वेद्य।दु खका मूलकारण बतावे, दु खका 
स्त्ररूप बतावे, या के किये उपायनिक्त' भूठे दिखावे तब साचे उपाय 
करतेकी रुचि होय । तेसेही यह ससारी ससारते दु खी होय रह्या हैं 


दर्द मोक्षमार्ग-प्रकाशक 








परन्तु ताका मूल कारण जाने नाही अर साँचा उपाय जाने नाहीं 
अर दुख भी सह्या जाय नाही। तब आपको भासे सो ही उपाय करे 
ताते दुख दूरि होय नाही। तब तडफि-तडफि परवण हुवा तिनि 
दु खनिकौ सहै है । 
दुःखोंका घूल कारण 

याकौ यहाँ दु खका मूलका रण बताइए है, दुःखका स्वरूप बताइए 
है अर तिनि उपायनिक्ू भूठे दिखाइए तौ साँचे उपाय करनेकी 
रुचि होय ताते यह वर्णन इहाँ करिये है । तहाँ सब दु खनिका मूल- 
कारन मिथ्यादर्शन, अज्ञान श्रर असयम है। जो दर्शनमोहके उदयते 
भया अतत्त्वश्रद्धान मिथ्याद्शन है ताकरि वस्तुस्वरूपकी यथार्थ 
प्रतीति न होय सके है, अन्यथा प्रतीति हो है। बहुरि तिस मिथ्या- 
दर्शनहीके निमित्तते क्षयोपक्षमरूपज्ञान है सो अज्ञान होय रह्मा है। 
ताकरि यथार्थ वस्तुस्वरूपका जानना न हो है, अन्यथा जानना हो है । 
बहुरि चारित्रमोहके उदयते भया कषायभाव ताका नाम असयम है 
ताकरि जैसे वस्तुका स्वरूप है तैसा नाह प्रवर्ते है, अन्यथा प्रवृत्ति 
हा है। ऐसे ये मिथ्यादर्शनादिक है तेई सब दु.खनिका मूलकारन है । 
केसे ? सो दिखाइये है:-- 

मिथ्यात्वका प्रभात 

मिथ्यादर्शनादिककरि जीवके स्व-पर-विवेक नाही होइ सके है एक ' 
आप आत्मा अर अनत पुद्गलप रमाणुसय शरीर इनिका सयोगरूप 
भनुजष़्यादिपर्याय निपजे है तिस पर्यायहीकौ आपो माने हैं। बहुरि. 
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ग्रात्माका ज्ञानदर्शनादि स्वभाव है ताकरि किचित्‌ जानना देखना 
हो हे । अर कर्मउपाधिते भए क्रोधादिकभाव तिनिरूप परिणाम पाइए 
है | बहुरि शरी रका स्पर्श रस गंध वर्ण स्वभाव है सो प्रगर्ट है अर 
स्थूल कृपादिक होना वा स्पर्शादिकका पलटना इत्यादि अनेक अवस्था 
हो है । इन सबतिकों ग्रपना स्वरूप जाने है। तहाँ ज्ञानदर्श की प्रवृत्ति 
इन्द्रिय मनके द्वारे हो है ताते यहु माने है, ए त्वचा जीभ नासिका 
नेश्न कान मन ये मेरे श्रग है। इनिकरि मै देखो जानौ हौ ऐसी 
मानिताते इन्द्रियनिविपे प्रीति पाइए हैं। 


मोहजनित विषयामिल्लापा 

बहुरि मोहके आवेशते तिनि इन्द्रियनिक द्वारा विषय ग्रहण 
करने की इच्छा हो है। बहुरि तिनिविषे इनिका ग्रहण भए तिस इच्छा 
के मिटनेते निराकुल हो हूँ तब आनन्द माने है । जेंसे कुकरा हाड़ 
चाबे ताकरि अपना लोही निकसे ताका स्वाद लेय ऐसे माने,यहु हाड़नि- 
का स्वाद है । तेसे यहु जीव विषयनिकौ जाने ताकरि अपना ज्ञान 
प्रवर्तें ताका स्वाद लेय ऐसे मान, यहु विषयका स्वाद हैं सो विषयमैं 
तौ स्वाद हें नाही । श्राप ही इच्छा करी थी ताको आप ही जानि आप 
ही श्रानन्द मान्या, परन्तु मै अनादि अनतज्ञानस्वरूप आरात्मा हूँ, ऐसा 
नि केवलज्ञानक्रा तौ अनुभव है नाही। बहुरि मै नृत्य देख्या, राग 
सुत्या, फूल सू घ्या, पदार्थ स्पर्शा,स्वाद जान्या तथा मौकौ यहु जानना, 
इस प्रकार ज्ञेयमिश्रित ज्ञानका अनुभव हैं ताकरि विषयनिकरि ही 
प्रघानता भासे हैं। ऐसे इस जीव मोहके निमित्ततें विषयनिकी 
इच्छा पाइए है । 3) 5३ 
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सो इच्छा तो त्रिकालवर्त्ती सर्वविषयनिके ग्रहरा करनेकी है परम 
सर्वंकौ स्पर्शों, सर्वेकौ स्वादौ, सर्वे को सू घौ,सर्वकौ देखौ, सर्वकौ सुनं, 
सर्वकौ जानौ सो इच्छा तो इतनी हैँ अर शक्ति इतनी ही है जो 
इनम्द्रियनि्क सन्‍्मुख भया वर्तमान स्पर्श रस' गन्ध वर्ण शब्द तिनिविषे 
काहुकौ किचिन्मात्र ग्रह वा स्मरणादिकते मनकरि किछू जाने सो भी 
बाह्य अनेक कारन मिले सिद्धि होय । ताते इच्छा कबहूँ पूर्ण होय नाही। 
ऐसी इच्छा तो केवलज्नञान भए सम्पूर्ण होय । क्षयोपशमरूप इन्द्रियकरि 
तौ इच्छा पूर्णा होय वाही ताते मोहके निमित्तते इन्द्रियनिके अपने अपने 
विषय ग्रहणाकी निरन्तर इच्छा रहिवो ही करें ताकरि आकुलित हुवा 
दु खी हो रह्या है। ऐसा दुखी हो रह्मा है जो एक कोई विषयका 
ग्रहराके अ्ररथि अपना मरनको भी नाही गिने है। जेसे हाथीक कपटकी 
हथनीका शरीर स्पर्शनेकी अर मच्छुके बड़सीक लाग्या मास स्वादनेकी 
अर अभ्रमरक कमलसुगन्ध सूघनेकी अर पतग के दीपकका 
वण देखनेकी श्रर हिरणक राग सुननेकी इच्छा ऐसी हो है जो 
तत्काल मरन भासे तौ भी सरनकौ गिने नाही, विषयनिका ग्रहण करे 
जाते मरण होनेते इन्द्रियनिकरि विषयसेवरन की पीड़ा अ्रधिक 
भासै है। इनि इन्द्रियनिकी पीडाकरि स्व जीव पीड़ितरूप निर्विचार 
होय जैसे कोऊदुखी प्व॑तते गिरि पड़े तैसे विषयनिविषे भपापात ले है। 
तानाकष्टकरि धनकौ उपजावे ताकौ विषयके भ्रथि खोबे। बहुरि 
विषयनिके श्रथि जहाँ मरन होता जाने तहाँ भी जॉय, तरकादिकौ कारन 
जे हिसादिक कार्य तिनिकौ करे वा क्रोधादि कषायनिकों उपजावे सो 
कहा करै,इन्द्रियनिकी पीड़ा सही न जाय ताते भ्रन्य विचार किंछू श्रावत 
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नाही | इस पीडाहीकरि पाडित भए इस्द्रादिक है ते भी विषयनिविद 
अति आसक्त हो रहे है । जैसे खाजि रोगकरि पीड़ित हुवा पुरुप श्रासक्त 
होय खजावे है, पीडा न हांय तो काहेकौ खुजाव, तैसे इन्द्रिय रोगकरिं 
पीडित भए इन्द्रादिक आसक्त होय विषय सेवन करे है । पीडा न होय 
तो काहेकी विषय सेवन कर ? ऐसे ज्ञानावरण दर्णनावरणका क्षयो- 
पणमत भया इन्द्रियादिजनित ज्ञान हे सो मिथ्यादर्शनादिके निमित्तते 
इच्छासहित होय दु खका कारण भया है । 
दुःख निवृत्तिक्ा उपाय 

भ्रव इस दु ख दूरि होनेका उपाय यह जीव कहा करे है सो कहिए 
है--इन्द्रियनिकरि विपयनिका ग्रहण भए मेरी इच्छा प्रन होय ऐसा 
जानि प्रथम तो नाना प्रकार भोजनादिकनिकरि इन्द्रियनिकौ प्रवल 
करे है भ्रर ऐसे ही जाने है जो इन्द्रिय प्रवल रहे मेरे विपय ग्रहणकी 
शक्ति विशेष हो है। बहुरि तहाँ अनेक वाह्मका रण चाहिए है तिनिका 
निमित्त मिलावे हैं। बहुरि इन्द्रिय है ते विषयकौ सन्मुख भए ग्रहै 
ताते अनेक वाह्य उपाय करि विषयनिका अर इन्द्रियतिका सयोग 
मिलावे हैं । नाना प्रकार वस्त्रादिकका वा भोजनादिकका वा पुष्पा- 
दिकका वा मन्दिर झ्राभूषणादिकका वा गायक वादित्रादिकका सयोग 
मिलावनेके श्ररथि बहुत खेदखिन्न हो है। बहुरि इन इन्द्रियनिके सन्मुख' 
विषय रहे तावत्‌ तिस विषयका किचित्‌ स्पष्ट जानपना रहै । पीछे 
मन द्वारे स्मरणमात्र रह जाय । काल व्यतीत होते स्मरण भी मब्द 
होता जाय ताते तिनि विषयनिकौ अपने आधीन राखनेका उपाय 
करे भर शीघ्र शीघ्र तिनिका ग्रहण किया करे । बहुरि इन्द्रियनिके 
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तो एक कालविषे एक विषयहीका ग्रह होय अर यह बहुत बहुत 
ग्रहण किया चाहै ताते आखता# होय शीघ्र ज्ञीत्र एक विषयकौ 
छोड़ि श्रोरको ग्रहै । बहुरि वाकौ छोड़ि औरकौ ग्रहै, ऐसे हापटा मार 
है। बहुरि जो उपाय याकौ भासे है सो करे है सो यह उपाय झूठा है । 
जाते प्रथम तो इन सबनिका ऐसे ही होना अपने आधीन नाही, महा- 
कठिन हैँ । बहुरि कदाचित्‌ उदय ग्रनुसारि ऐसे ही विधि मिले तौ 
इन्द्रियनिकौ प्रबल किए किछू विषयग्रहण॒की शक्ति बधे नाही । यह 
शक्ति तौ ज्ञानदशन बघे+ बधे |। सो यह कमेंका क्षयोपशमके आधीन 
है । किसीका शरीर पुष्ट है ताक ऐसी शक्ति घाटि देखिए है । काहुके 
शरीर दुरबेल है ताक अधिक देखिए है । ताते भोजनादिककरि इन्द्रिय- 
पृष्ट किए किछू सिद्धि है नाही । कपायादि घटनेते कर्मका क्षयोपशम 
भए ज्ञाननर्गन बधधे तब विषय ग्रहण॒की शक्ति बधे है। बहुरि विषयनि- 
का सयोग मिलावे सो बहुतकालताई रहता नाही अथवा सर्वे विषयनि 
का सयोग मिलता ही नाही । ताते यह आकुलता रहिवो ही करे । 
बहुरि तिनि विषयनिकौ अपने आधीन राखि शीघ्र शीघ्र ग्रहण करे 
सो वे आधीन रहते नाही | वे तौ जुदे द्रव्य अपने आधीन परिणाम है 
वा कर्मोदियके श्राथीन है । सो ऐसा कमका बन्ध यथायोग्य शुभ भाव 
भए होय । फिर पीछे उदय आवे सो प्रत्यक्ष देखिए है। अनेक उपाय 
करते भी कर्मका निमित्त बिना सामग्री मिले नाही । बहुरि एक विपय 
कौ छोडि अन्यका ग्रहणाकौ ऐसे हापटा मारे है, सो कहा सिद्ध हो है । 
जैस मरणाकी भूख वालेकौ कण मिल्या तौभूख कहा मिटे ? तेसे सर्वे 


% उतावला, + वढ़नेपर, | बढे । 
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का भ्रहणकी जाके इच्छा ताक एक विषयका ग्रहर! भए इच्छा कस 
मिट ? इच्छा मिटे बिना सुख होता नाही । ताते यह उपाय भूठा है । 

कौऊ पूछे कि इस उपायते केई जीव सुखी होते देखिए है, सर्वेथा 
भूठ कैसे कहो हो ? 

ताका समाधान-सुखी तौ न हो है, श्रमते सुख माने है । जो 
सुखी भया तो अन्य विपयनिकी इच्छा कसे रहैगी । जैसे रोग मिटे 
अन्य ओषध काहकौ चाहै तैसे दुख मिटे अन्य विषयकौ काहेकौ 
चाहै। ताते विपयका ग्रहराकरि इच्छा थभि जाय तौ हम सुख माने । 
सो तौ यावत्‌ जो विषय ग्रहएा न होय तावत्‌ काल तो तिसकी इच्छा 
रहे श्रर जिस समय ताका सग्रह भया तिसही समय अन्य विषय 
भ्रहण॒की इच्छा होती देखिए है तौ यह सुख मानना कंसे है। जैसे कोऊ 
भहा क्षुधावान्‌ रक ताकौ एक अन्नका कर मिल्या ताका भक्षण करि 
चैन माने, तस यह महातृष्णावान्‌ याकौ एक विषयका निमित्त 
मिल्या ताका ग्रहणकरि सुख माने है । परमार्थते सुख हैं नाही । 

कोऊ कह जैसे कण कराकरि अ्रपनी भूख मेटे तैसे एक एक 
विपयका ग्रहणाकरि अपनी इच्छा पूरण करे तौ दोष कहा ? 

ताका समाध्यन--जो करा भेले होय तौ ऐसे ही माने । परन्तु जब॑ 
दूसरा करा मिले तव तिल कणका निर्गेमनन होय जाय तौ कंसे भूख 
मिट ? तेंसे हो जानने विषे विषयनिका ग्रहए। भेले होता जाय तो 
इच्छा पूरच होय जाय परन्तु जब दूसरा विषय ग्रहरा करे तब पूर्व॑ 
विपय ग्रहण किया था ताका जानना रहै नाही तौ केसे इच्छा पूरन 
होय ? इच्छा पूरन भये बिना आकुलता मिटे नाही । आकुलता मिटे 
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बिना सुख कंसे कह्या जाय । बहुरि एक विषयका ग्रहण भी मिथ्या- 
दर्शनादिकका सख्भावपूर्वक करे है ताते आगामी अनेक दुखका कारन 
कर्म बध है। जाते यह वत्तंमानविषे सुख नाही,भागामी सुखका कारन 
नाही, ताते दुख ही है। सोई प्रवचनसार विषे कह्या है-- 
“सपर बाधासहियं विच्छिएणं बंधकारण विसमं । 
ज॑ इंदिएहिं लड्धं तं॑ सोकख दुक्खमेव बद्धाघा& ॥१॥ 

जो इन्द्रियनिकरि पाया सुख सो पराधीन है, बाधासहित है, 
विनाशीक है,बधका कारण है,विषम है,सो ऐसा सुख तैसा दु.खही है । 
ऐसे इस ससारीकरि किया उपाय भूठा जानना । तौ सॉँचा उपाय कहा? 


दु/।ख निवृत्तिका सांचा उपाय 

जब इच्छा तौ दूरि होय भ्रर सर्व विषयनिका युगपत्‌ ग्रहण रह्मा 
करे तब यह दुख मिटे । सो इच्छा तौ मोह गए मिटे और सबका युग- 
पत्‌ ग्रहरा केवलज्ञान भए होय । सो इनका उपाय सम्यग्दर्शनादिक है, 
सोई साँचा उपाय जानना । ऐसे तौ मोहके निमित्तते ज्ञानावरण 
दर्शनावरएका क्षयोपशम भी दु.खदायक है, ताका वर्णन किया । 

इहाँ कोऊ कहै, ज्ञानावरण दरशशनावरण का उदयते जानना न 
भया ताकू दु.खका कारण कहौ, क्षयोपशमकौ काहेकौ कहो ? 

ताका समाधान--जो जानना न होना दुःखका कारण होय तीं 
पुदगलक भी दुःख ठहरे । ताते दुःखका मूलकारण तो इच्छा है सो 
इच्छा क्षयोपशमहीते हो है, ताते क्षयोपशमकोौ दु'खका कारण कह्मया 
है, परमार्थते क्षयोपशम भी दु खका कारन नाही । जो मोहते विषय- 


88 प्रवचनसार १-७६ में तहा? पाठ दिया है । 
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ग्रहण॒की इच्छा है सोई दु खका कारण जानना । वहुरि मोहका उदय 
है सो दु खरूप ही है। कैसे सो कहिए है-- 
दर्शनमोहसे दुःख ओर उसकी निदृत्ति 

प्रथम तौ दर्शनमोहके उदयते मिथ्यादर्णन हो है ताकरि जैसे या 
श्रद्धान है तैसे तौ पदार्थ है नाही, जैसे पदार्थ है तैसे यह मान नाही, 
ताते याक॑ श्राकुलता ही रहै | जेसे वाउलाकौ काहूने वस्त्र पहराया,वह 
बाउला तिस वस्त्रको अपना भ्रग जानि आपकू अर शरीरकौ एक 
माने । वह वस्त्र पहरावनेवालेक श्राधीन है, सो वह कबहू फारे, कबहू 
जोरै, कवहू खौसे, कवहू नवा पहरावे इत्यादि चरित्र करे । वह 
ब्राउला तिसकौ अपने श्राधीन माने, वाकी पराधीन क्रिया होय ताते 
महाखेदखिन्न होय । तेसे इस जीवकी कर्मोदियन शरीर सम्बन्ध कराया । 
वह जीव तिस शरीरकौ अपना अ्रग जानि आपकौ अर भरी रकौ एक 
माने, सो जरीर कममके आ्राधीन,कवहू कृप होय, कबहू स्थूल होय, कबहू 
नष्ट होय, कवहू नवीन निपजे इत्यादि चरित्र होय । यह जीव तिसकौ 
श्रापके श्राधीन जाने, वाकी पराधीन क्रिया होय ताते महाखेदखिन्न हो 
है। बहुरि जेसे जहाँ बाउला तिष्ठे था तहाँ मनुष्य घोटक धनादिक 
कहीते श्रानि उतरे, वह वाउला तिनकौ अपने जाने, वे तौ उनहीके 
आधीन,कोऊ आवे, कोऊ जावे, कोऊ अनेक अवस्थारूप परिणाम । यह 
बाउला तिनकौ अपने आधीन मारते, उनकी पराधीन क्रिया होइ तब 
सेदखिन्न होय । तैसे यह जीव जहाँ पर्याय धरे तहाँ स्वयमेव पुत्र घोटक 
धनादिक कहीते आनि प्राप्त भए, यह जीव तिनिकौ अपने जाने सो 
वे तो उनहीक आधीन, कोऊ आवे, कोऊ जावे, कोऊ अनेक अवस्थारूप- 
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परिणमेै | यह जीव तिनकौ अपने आधीन मानै,उनकी पराधीन क्रिया 
होइ तब खेदखिन्न होय । 

इहाँ कोऊ कहै,काहुकाल विष शरीरकी वा पुत्रादिककी इस जीवके 
आधीन भी तो क्रिया होती देखिए है तब तो सुखी हो है । 

ताका समाधान --शरीरादिककी, भवितव्यकी अ्रर जीवकी इच्छा 
की विधि मिले कोई एक प्रकार जैसे वह चाहै तैसे परिणमै ताते काहू 
'कालविषे वाहीका विचार होते सुखकी सी आभासा होय परन्तु सर्वे 
ही तो सर्व प्रकार यह चाहै तेसे न परिणमै । ताते अ्रभिष्रायविषे तो 
अनेक आकुलता सदाकाल रहवो ही कर । बहुरि कोई कालविषें कोई 
अकार इच्छा अनुसारि परिणमता देखिकरि यह जीव शरीर पृुत्रादिक 
विषे श्रहका र ममकार करे है। सो इस बुद्धिकरि तिनिके उपजावनेकी 
वा बधावनेकी वा रक्षा करनेकी चिताकरि निरतर व्याकुल रहै है । 
नानाप्रकार कष्ट सहकरि भी तिनिका भला चाहै है। बहुरि जो विष- 
यनिकी इच्छा हो है,कषाय हो है, बाह्य सामग्रीविषे इष्ट अनिष्टपनौ माने 
है, उपाय अ्रन्यथा करे है, साँचा उपायकौ न श्रद्धहै है, अन्यथा कल्पना 
करे है सो इनि सबनिका मूलकारण एक मिथ्यादर्शन है । याका नाश 
भए सबनिका नाश होइजाय ताते सब दु.खनिका मूल यह मिथ्यादशेन 
है। बहुरि इस भिथ्यादशनके नाशका उपाय भी नाही करे है। अन्यथा 
अश्रद्धानकौ सत्यश्रद्धान माने, उपाय काहेकौ करं। बहुरि सन्नी पचेच्टिय 
कदाचित्‌ तत्वनिस्वय करनेका उपाय विचार तहाँ अभाग्यते कुदेव 
कुगुरु कुशास्त्रका निमित्त बने तौ अतत्त्वश्रद्धान पृष्ट होइ जाय । यह तो 
जाने, इनते मेरा भला होगा, वे ऐसा उपाय कर जाकरि यह अचेत 
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होय जाय । वस्तु स्वरूपका विचार करनेका उद्यमी भया सो विपरीत 
विचारविषे हढ होइ जाय । तब विषयकषायकी वासना बधनेते अ्रधिक 
दुखी होइ । बहुरि कदाचित्‌ सुदेव सुगुरु सुशास्त्रका भी निमित्त बनि 
जाय तो तहाँ तिनिका निश्चय उपदेशकौ तौ श्रद्धहें नाही, व्यवहार 
श्रद्धानकरि भअतत्त्वश्रद्धानी ही रहै । तहाँ मदकषाय वा विषय इच्छा 
घटे तौ थोरा दुखी होय, पीछे बहुरि जैसाका तैसा होइ जाय । ताते 
यह ससारी उपाय करे सो भी भूठा ही होय । बहुरि इस संसारीके एक 
यह उपाय है जो आपके जंसा श्रद्धान है तैसे पदार्थनिकौ परिणमाया 
चाहै सो वे परिणमे तौ याका साँचा श्रद्धान होइ जाय। परल्तु अ्रनादि 
निधन वस्तु जुदी जुदी अपनी मर्यादा लिये परिणमे है । कोऊ कोऊके 
आधीन नाही । कोऊ किसीका परिणमाया परिणम नाही । तिनिकौ 
परिणमाया चाहै सो उपाय नाही। यह तौ मिथ्यादशन ही है। तौ 
साँचा उपाय कहा है ? जैसे पदार्थनिका स्वरूप है तैसे श्रद्धान होइ तौ 
सर्वे दु ख दूरि होइ जाय | ज॑से कोऊ मोहित होय मुरदाकौ जीवता 
माने वा जिवाया चाहै सो आप ही दु खी हौ है । बहुरि वाकौ मुरदा 
मानना अर यह जिवाया जीवैगा नाही ऐसा मानना सो ही तिस दु ख 
दूरि होनेका उपाय है। तैसे मिथ्याहष्टी होइ पदार्थे निकौ भ्रन्यथा माने, 
अन्यथा परिणमाया चाहै तौ आप ही दुखी हो है । बहुरि उनको यथार्थ 
मानना अर ए परिणमाए अन्यथा परिणमैगे नाही ऐसा मानना सोही 
तिस दु.खके दूरि होनेका उपाय है । भ्रमजनित दु खका उपाय भ्रम 


दूरि करना ही है। सो अ्रम दूरि होनेते सम्यकश्रद्धान होय सो ही सत्य 
उपाय जानना । 


छद्‌ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 








चारित्रमोहसे दुःख ओर उसकी निवृत्ति 

बहुरि चारित्रमोहके उदयते क्रोधादि कषायरूप वा हास्यादि नौ- 
कषायरूप जीवके भाव हो है । तब यह जीव क्लेशवान्‌ होय दु खी होता. 
संता विह्लल होय नाना कुकाय निविषे प्रवर्ते है। सोई दिखाइए है-- 
जब याक॑ क्रोध कषाय उपजे, तब अन्यका बुरा करनेकी इच्छा होई । 
बहुरि ताके श्रथि अनेक उपाय विचार । मरमच्छेद गालीप्रदानादिरूप 
वचन बोले । अपने अगनि करि वा शस्त्रपाषाणादिकरि घात करे। 
गनेक कष्ट सहनेकरि वा धनादि खर्चनेकरि वा मरणादिकरि 
अपना भी बुरा कर श्रन्यका बुरा करनेका उद्यम करे । अश्रथवा औरनि- 
करि बुरा होता जाने तौ औरनिकरि बुरा करावे। वाका स्वयमेव 
बुरा होय तो अनुमोदना करे । वाका बुरा भए अपना किछू भी प्रयोजन 
सिद्ध न होय तौ भी वाका बुरा करे । बहुरि क्रोध होते कोई पूज्य वा 
इृष्ट भी बीचि आवे तो उनकौ भी बुरा कहै। मारने लगि जाय, किछू 
विचार रहता नाही। बहुरि श्रन्यका बुरा न होई तौ अपने श्रंतरंग 
विषे आप ही बहुत सन्‍्तापवान होइ वा अपने ही श्रगनिका घात करे 
वा विषादिकरि मरि जाय । ऐसी अवस्था क्रोध होते हो है । बहुरि जब 
याके मानकषाय उपजे तब औरनिकौ नीचा वा आपकौ ऊँचा दिखा- 
वनेकी इच्छा होइ। वेहरि ताके श्रथि अनेक उपाय विचार, श्रन्यको 
लिदा करे, आपकी प्रशसा करे वा अनेक प्रकारकरि औरनिकी 
महिमा मिटावै, आपकी महिमा करे। महाकष्टकरि धनादिकका सग्रह 
किया ताकौ विवाहादि कार्यनिविषै खरचै वा देना करि भी खर्चे। 


मूए पीछे हमारा जस रहैगा ऐसा विचारि अपना मरत करिके भी 
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अपनी महिमा बधावे । जो अ्रपना सन्‍्मानादि न करे ताको भय श्रादिक 
दिखाय दु ख उपजाय अपना सन्‍्मान करावे । बहुरि मान होते कोई 
पूज्य बडे होहि तिनका भी सन्‍्मान न करे, किछू विचार रहता नाही । 
बहुरि अन्य नीचा, श्राप ऊंचा न दीसे तौ अपने अतरगविये आप 
बहुत सन्‍्तापवान्‌ होय वा अपने अ्गनिका घात करें वा विषादकरि 
मरि जाय । ऐसी अवस्था मान होते होय है। बहुरि जब याक माया- 
कषाय उपजै तब छलकरि कार्य सिद्ध करनेकी इच्छा होय । बहुरि ताके 
अथि अनेक उपाय विचार, नानाप्रकार कपटके वचन कहै, कंपटरूप 
शरीरकी अवस्था कर, बाह्य वस्तुनिकौ अन्यथा दिखावे। वहूरि जिन- 
विषे अपना मरन जाने ऐसे भी छल करे । बहुरि कपट प्रगट भए अपना 
बहुत बुरा होइ, मरनादिक होइ तिनिकौ भी न गिने । बहुरि माया 
होते कोई पूज्य वा इष्टका भी सम्बन्ध बने तौ उनस्यौ भी छल करे, 
किछू विचार रहता नाही । वहुरि छलकरि कार्यसिद्धि न होइ तौ 
आप बहुत सतापवान होय, अपने अगनिका घात करें, वा विषादि- 
करि मरि जाय । ऐसी अ्रवस्था माया होते हो है। बहूरि जब याके 
लोभ कषाय उपज तब इप्ट पदाथका लाभकी इच्छा होय ताके श्र 
अनेक उपाय विचारे। ताके साधनरूप वचन बोले । शरीरकी अनेक 
चेष्टा करे । बहुत कष्ट सहै, सेवा करे, विदेशगमन करे, जाकरि भमरन 
होता जाने सो भी काय॑ करे। घना दु ख जिनविषषे उपजे ऐसा कार्य 
प्रारम्भ करे । बहुरि लोभ होते पूज्य वा इृष्टका भी कार्य होय तहाँ 
भी अपना प्रयोजन साधे,किछ्ू विचार रहता नाही । बहुरि जिस इष्टवस्तु 
की प्राप्ति भई है ताकी अनेक प्रकार रक्षा करै है। बहुरि इंष्ट वस्तुकी 
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प्राप्ति न होय वा इष्टका वियोग होइ तौ आप बहुत सनन्‍्तापवान होय' 
अपने अंगनिका घात कर वा विषादकरि मरि जाय । ऐसी अ्रवस्था लोभ 
होते हो है। ऐसे कषायनिकरि पीड़ित हुवा इन अवस्थानिविष प्रवर्ते है। 
बहुरि इनि कषायनिकी साथि नोकषाय हो है। जहाँ जब हास्य 
कषाय होह तब श्राप विकसित होइ प्रफुल्लित होइ सो यह ऐसा 
जानना जैसा वायठलेका हंसना, नाना रोगकरि श्राप पीडित है, 
कोई कल्पनाकरि हसने लगि जाय है। ऐसे ही यह जीव अनेक पीडा- 
सहित है, कोई झूठी कल्पनाकरि आपका सुहावताकार्य मानि हषँ 
माने है | परमार्थते दुखी ही है। सुखी तो कषायरोग मिटे होगा । 
बहुरि जब रति उपजें है, तब इष्ट वस्तुविष अतिश्रासक्त हो है। 
जैसे बिल्ली मृ साकौ पकरि आसक्त हो है, कोऊ मारे तो भी न 
छोरे । सो इहॉ इश्टपना है । बहुरि वियोग होनेका अ्रभिप्राय लिये 
आसक्तता हो है ताते दुःखही है । बहुरि जब अरति उपज तब अनिष्ट 
वस्तुका सयोग पाय महा व्याकुल हो है। अनिष्टका सयोग भया सो 
आपकू सुहावता नाही। सो यह पीडा सही न जाय ताते ताका 
वियोग करनेको तडफड्ड है सो यह दुख ही है । बहुरि जब शोक 
उपजे है तब इष्टका धियोग वा अनिष्टका सयोग होते अतिव्याकुल 
होइ सनन्‍्ताप उपजावे, रोवे, पुकार, असावधान होइ जाय, अपना प्ग- 
घात करि मरि जाय, किछू सिद्धि नाही तो भी आपही महादु खी हो 
है। बहुरि जब भय उपजें है तब काहूको इष्टवियोग, अनिष्टसयोगका 
कारण जानि डरे, -अति विह्धल होइ, भागे वा छिप वा शिथिल होइ. 
जाय, कष्ट होनेके ठिकाने प्राप्त होय वा.मरि जाय सो यह दुःख रूपही, 
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है। बहुरि जुगुप्सा उपज है तब अनिष्ट वस्तुकौ घृणा करे । ताका तो, 
सयोग भया, आप घुृणाकरि भाग्या चाहै, खेदखिन्न होइ के वाकू दूरि. 
किया चाहै, महादु खकौ पावै है । बहुरि तीनू वेदनिकरि जब काम 
उपजे है तब पुरुषवेदकरि स्त्रीसहित रमनेकी अर स्त्रीवेदकरि पुरुष 
सहित रमनेकी श्र नपु सकवेदकरि दोऊनिस्यौ रमनेकी इच्छा हो 
है। तिसकरि श्रति व्याकुल हो है। श्राताप उपज है। निलंज्ज हो है, 
धन खर्चे है। श्रपजसकौ न गिने है | परम्परा दुख होइ वा दडादिक 
होय ताकौ न गिने है। काम पीडाते बाउला हो है । मरि जाय है। 
सो रसग्रथनिविषे कामकी दश दशा कही है । तहाँ बाउला होना, 
मरण होना लिख्या है। वैद्यक शास्त्रनिमे ज्वरके भेदनिविषे कामज्वर 
मरणका का रण लिख्या है। प्रत्यक्ष कामकरि मरणपर्यन्त होते देखिए 
है । कामाधक किछू विचार रहता नाही । पिता, पुत्री वा मनुष्य 
तिर्यचरणी इत्यादिते रमने लगि जाय है । ऐसी कामकी पीडा महा- 
दु.खरूप है । या प्रकार कषाय वा नोकषायनिकरि अवस्था हो है।. 
इहाँ ऐसा विचार आवे है जो इनि अवस्थानिविष न प्रवर्ते तो क्रोधा-_ 
दिक पीड अर अ्रवस्थानिविष प्रवर्तें तौ मरर पर्यत कष्ट होइ । तहाँ 
मरण पयत कष्ट तौ कबूल करिए है अर क्रोधादिककी पीड़ा सहनी 
कबूल न करिए है । तातें यह निश्चय भया जो मरखणादिकते भी 
कषायनिकी पीड़ा श्रधिक है । बहुरिं जब यार्क कषायका उदय होइ तब. 
कषाय किए बिना रहद्या जाता नाही। बाह्य कषायनिके कारण आय 
मिले तौ उनके श्राश्रय कषाय करे । न मिले तौ आप कारण बनावे। 
जेसें व्यापारादि कषायनिका कारण न होइ तौ जूआ। खेलना वा अन्य 
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क्रोधादिकके कारण अनेक ख्याल खेलना वा दुष्ट कथा कहनी सुननी 
इत्यादिक कारण बनावे है । बहुरि काम क्रोधादि पीड़े शरी रविषे 
तिनिरूप कार्य करनेकी शक्ति न होइ तौ औषधि बनावै, अन्य अनेक 
उपाय करें । बहुरि कोई कारण बने नाही तौ अपने उपयोग विषे 
-कषायनिकौ का रणभूत पदार्थनिका चितवनिकरि आप ही कषायरूप 
'परिरणमै | ऐसे यह जीव कषायभावनिकरि पीड़ित हुवा महाच्‌ दु खी हो 
है । बहुरि जिस प्रयोजनको लिये कषायभाव भया है तिस प्रयोजनकी 
सिद्धि होय तो यह मेरा दुख दूरि होय अर मोछू सुख होय, ऐसे 
(विचारि तिस प्रयोजनकी सिद्धि होने श्रथि अनेक उपाय करना सो 
तिस दढु ख दूर होनेका उपाय माने हे । सो इहाँ कषायभावनिते जो 
दु.ख हो है सो तो साँचा ही है । प्रत्यक्ष आप ही दुखी हो है । बहुरि 
यह उपाय करे है सो छू ठा है। काहेते सो कहिए है--क्रोधविषे तौ 
अन्यका बुरा करना, मानविषे औरनिकू नीचा करि आप ऊँचा होना, 
मायाविष छलकरि काय सिद्धि करना, लोभविषे इृष्टका पावना, 
'हास्यविष विकसित होनेका कारण बन्या रहना,रतिविषं इष्टसथोगका 
बन्या रहना, अरतिविषे अनिष्टका दूरि होना, शोकविप शोकका 
'कारण मिटना, भयवि्ष भयका मिटना, जुग्रुप्साविषे जुग्ुप्साका 
कारण दूरि होना, पुरुषवेदविष  स्त्रीस्यो रमना, स्त्रीवेदविषे .पुरुषस्यो 
रमना, नपु सकवेदविषे दोऊनिस्यो रमना, ऐसे प्रयोजन पाइए है। सो 
इंनिकी सिद्धि होय तौ कषाय उपशमनेते दुःख दूरि होय जाय, सुखी 
होय परन्तुं इनिकी सिद्धि इनके किए उपायनिके आधीन नाही, भवि- 
'तैव्यंके आधीन है । जाते अनेक उंपाय करते देखिये हैं अर सिद्धि न 
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- हो है। बहुरि उपाय बनना भी अपने आ्रावीन नाही,भवितव्यके आधीन 
है । जाते अनेक उपाय करना विचार और एक भी उपाय न होता 
देखिए है । बहुरि काकतालीय नन्‍्यायकरि भवितव्य ऐसा ही होय, जैसा 
आपका प्रयोजन होय तेसा ही उपाय होय अर ताते कार्यकी सिद्धि भी 
होय जाय, तौ तिस कार्य सम्बन्धी कोई कषायका उपशम होय परन्तु 
तहाँ थम्भाव होता नाही । यावत्‌ कार्यसिद्ध न भया तावत्‌ तौ तिस 
कार्यंसम्बन्धी कषाय थी । जिस समय कार्य सिद्ध भया तिस ही समय 
अन्य कार्यसम्वन्धी कषाय होइ जाय । एक समय मात्रभी निराकुल 
रहै नाही । जैसे कोऊ क्रोधकरि काहुका बुरा विचारे था, वाका बुरा 
होय चुक्या तब श्रन्यस्यौ क्रोधकरि वाका बुरा चाहने लाग्या, अथवा 
थोरी शक्ति थी तब छोटेनिका बुरा चाहै था, घनी शक्ति भई तब बडे- 
निका बुरा चाहने लाग्या । ऐसे ही मानमायालांभादिक करि जो कार्य 
विचार था सो सिद्ध होइ चुक्या तब अन्य विषे मानादिक उपजाय तिस 
की सिद्धि किया चाहै। थोरी शक्ति थी तब छोटे कार्यकी सिद्धि किया 
चाहे था, घनी शक्ति भई तब बडे कार्यकी सिद्धि करनेका अभिलाषी 
भया । कषायनिविषे कार्यका प्रमाण होइ ती तिप्ष कार्यकी सिद्धि भए 
सुखी होइ जाय सो प्रमाण है नाही, इच्छा बधती ही जाय। सोई 
आत्मानुशासनविषे कह्या है-- 
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“आशागत; प्रतिधाणी यस्मिन्विश्वमशूप्मस । 
कस्य कि क्रियदायाति बथा वो विषय पिता ॥३६॥” 


याका अर्थ-श्राशारूपी खाडा प्राणी प्राणी प्रति पाइए है। अ्वता- 
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नत जीव है तिनि सबनिके ही आशा पाइए है । बहुरि वह आशा- 
रूपी खाडा कैसा है, जिस एक ही खाडे विषे समस्तलोक अणुसमान 
है । अर लोक एक ही, सो अब इह कौन कौनक कितना कितना बट- 
वारए आवे। तुम्हारे यह विषयनिकी इच्छा है सो दथा ही है। इच्छा 
पूर्ण तो होती ही नाही । तातें कोई कार्यसिद्ध भए भी दुख दूरि न 
होय अथवा कोई कषाय मिटे तिस ही समय अन्य कपाय होइ जाय । 
जैसे काहूकौ मारनेवाले बहुत होय, जब कोई वाक़ू न मारे तब अन्य 
मारने लगि जाय | तेसे जीवको दुख द्यावनेवाले अनेक कषाय है, 
जब क्रोध न होय॒ तब मानादिक होइ जाय, जब मान न होइ तब 
क्रोधादिक होइ जाय । ऐसे कषायका स्राव रह्या ही करे । कोई एक 
समय भी कषाय रहित होय नाही । ताते कोई कषायका कोई कार्य 
सिद्ध भए भी हुःख दूर कैसे होइ ? बहुरि याके अभिप्राय तो सर्वे- 
कषायनिका सर्वप्रयोजन सिद्ध करनेका है सो होइ तो सुखी होइ । सो 
तो कदाचित होइ सके नाही | ताते अ्रभिप्रायविषपे शाश्वत दुखी ही 
रहै है । ताते कघायनिका प्रयोजनकौ साधि दु ख दूरि करि सुखी भया 
चाहे है, सो यह उपाय भूठा ही है तौ साचा उपाय कहा है ? सम्यग- 
दर्शनज्ञानते यथावत्‌ श्रद्धान वा जानना होइ, तब दुष्ट अ्निष्ट बुद्धि 
मिट । बहुरि तिनहीके बलकरि चारित्रमोहका अनुभाग हीत होइ । ऐसे 
होते कषायनिका अभाव होइ, तब तिनिकी पीड़ा दूरि होय तब प्रयो- 
जन भी किछू रहै नाही । निराकुल होनंते महासुखी होइ । ताते 
सम्यग्दशंनादिक ही इस दु ख मेटनेका साचा उपाय है। बहुरि अन्त- 





+ बॉटमें--हिस्स में । 
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रायका उदयते जीवके मोहकरि दान लाभ भोग उपभोग वीये शक्तिका 
उत्साह उपज परल्तु होइ सके नाही । तब परम आकुलता होइ सो 
यह दु खरूप है ही । याका उपाय यह करे है, जो विधघ्नके बाह्य कारण 
सूझे तिनिके दूरि करनेका उद्यम करे सो यह भू ठा उपाय है। उपाय 
किये भी अन्तरायका उदय होते विघ्न होता देखिए है । अन्तरायका 
क्षयोपशम भए उपाय बिना भी काय विष विघ्न न हो है। 'ताते विध्च 
का मृलका रण अतराय है। बहरि जैसे कुकराक पुरुषकरि बाही हुई 
लाठी लागी, वह कूकरा लाठीस्यौ वृथा ही हष करे है। तेसे जीवके 
अतरायकरि निमित्तभूत किया बाह्य चेतन अचेतन द्रव्यकरि विध्त भया, 
यह जीव तिनि बाह्य द्रव्यनिस्यौ वृथा खेद करे है । अन्य द्रव्य याकी 
विध्न किया चाहै श्रर याके न होइ । बहुरि अन्य द्रव्य विध्न किया 
न चाहै अर याक होइ । ताते जानिए है,श्रन्य द्रव्यका किछू वश नाही, 
जिनका वश नाही तिनिस्यों काहेकौ लरिये । ताते यह उपाय भू ठा 
है। सौ साचा उपाय कहा है ? मिथ्यादर्शनादिकते इच्छाकरि उत्साह: 
उपजे था सो सम्यग्दशनादिककरि दूरि होय । अर सम्यग्दशेना दिकही 
करि अ्रतरायका अनुभाग घटे तब इच्छा तौ मिटि जाय, शक्ति बधि 
जाय तब वह दु ख दूरि होइ निराकुल सुख उपज । ताते सम्यग्दर्श ना- 
दिक ही साचा उपाय है । बहुरि वेदनीयके उदयते दु ख सुखके कारण 
का सयोग हो है । तहाँ केई तौ शरीर विष ही श्रवस्था हो है । केई 
शरीरकी अवस्थाको निमित्तभूत बाह्य सयोग हो है । केई बाह्य ही 
वस्तुनिका सयोग हो है । तहाँ श्रसाताके उदयकरि शरीरविष तो 
क्षुघा, तृषा, उल्लास, पीड़ा, रोग इत्यादि हो है । बहुरि शरी रकी अनिष्ट 
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अवस्थाकौ नि्ित्तभृत बाह्य अति शीत उष्ण पवन बधनादिकका 
सयोग हो है । बहुरि बाह्य शत्रु कुपुत्रादिक वा कुवर्णादिक सहित 
स्कंधनिका सयोग हो है । सो मोहकरि इनिविषे अनिष्ठ बुद्धि हो है। जब 
इनिका उदय होय तब मोहका उदय ऐसा ही श्रावे जाकरि परिणामति 
में महाव्याकुल होइ इनिकौ दूरि किया चाहै | यावत्‌ ए दूरि न होंय 
तावत्‌ दु खी हो है सो इनिकौ होते तौ सर्व ही दु ख माने है । बहुरि 
साताके उदयकरि शरीरविष आरोग्यवानपनौ बलवानपनौ इत्यादि हो 


है। बहुरि शरीरकी इष्ट अ्रवस्थाकौ निमित्तभ्नत बाह्य खानपानादिक वा 
सुहावना पवनादिकका सयोग हो है। बहुरि बाह्य मित्र सुपुत्र स्त्री 


किकर हस्ती घोटक धन धात्य मन्दिर वस्त्रादिकका सयोग हो हैं सो 
मोहकरि इनिविष इष्टबुद्धि हो है। जब इनिका उदय होय तब मोहका 
उदय ऐसा ही आवे जाकरि परिणामनिम चैन माने | इनिकी रक्षा 
चाहै । यावत्‌ रहे तावत्‌ सुख माने । सो यहु सुख मानना ऐसा है 
जैसे कोऊ घने रोगनिकरि बहुत पीडित होय रह्या था ताके कोई उप- 
चारकरि कोई एक रोगकी कितेक काल किछू उपशॉतता भई तव वह 
पूर्व अवस्थाकी अपेक्षा आपकौ सुखी कहै, परमार्थते सुख है नाही। 
तैसे यहु जीव घने दुःखनिकरि बहुत पीड़ित होइ रह्मा था ताक कोई 
प्रकार करि कोऊ एक दुःखकी कितेककाल किछू उपशांतता भई। तब 
यहु पूर्व अवस्थाकी अपेक्षा आपकौ सुखी कहै है, परमार्थते सुख है 
नाही । बहुरि याकौ असाताका उदय होते जो होय ताकरि तौ दुःख 
भासे है ताते ताके दूरि करनेका उपाय करे है। अर साताका उदय 
होते जो होय ताकरि सुख भासे हे ताते ताकौ होनेका उपाय करी है । 
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सो यहु उपाय भूठा है । प्रथम तो याका उपाय याक आधीन नाही | 
वेदतीयकर्मका उदयके आधीन है । असाताके मेटनेके श्रथि साताकी 
ज़ाप्तिके श्रथि तौ सर्वहीक यत्न रहै है परन्तु काहुके थोरा यत्वन किए भी 
वा न किए भी सिद्धि होइ जाय, काहूंके बहुत यत्व किए भी सिद्धि न 
होय,ताते जानिए है याका उपाय याके आधीन नाही । बहुरि कदाचित्‌ 
उपाय भी करै अर तैसा ही उदय आवे तौ थोरे काल किचित्‌ काहू 
प्रकारकी अ्रसाताका कारण सिदै श्र साताका कारण होय, तहाँ भी 
मोहके सख्भावते तिनिकौ भोगनेकी इच्छाकरि झ्राकुलित होय। एक 
भोग्यवस्तुकौ भोगनेकी इच्छा होइ, वह यावत्‌ न मिले तोवत्‌ तौ वाकी 
इच्छाकरि श्राकुलित होइ । अर वह मिल्या अर 'उसही समय श्रन्यकों 
'भोगनेकी इच्छा होइ जाय, तब ताकरि आकुलित होइ। जेसे काहुकों 
स्वाद लेनेकी इच्छा भई थी वाका आस्वाद जिस समय भया तिस ही 
समय अन्य वस्तुका स्वाद लेनेकी वा स्पर्शनादि करनेकी इच्छा उपजें 

है। भ्रथवा एक ही वस्तुकौ पहिले श्रन्य प्रकार भोगनेकी इच्छा होइ, 

वह यावत्‌ न मिले तावत्‌ वाकी आाकुलता रहै अर वह भोग भया 

झ्रर उसही समय श्रन्य प्रकार भोगनेकी इच्छा होइ। जैसे स्त्रीकों 

देख्या चाहै था, जिस समय अवलोकन भरा उस ही समय रमनेकी 
इच्छा हो है। बहुरि ऐसे भोग भोगते भी तिनिके अन्य उपाय करनेकी 
आकुलता हो है तौ तिनिकौ छोरि अन्य उपाय करनकौ लागे है। तहाँ 

अनेक प्रकार आकुलता हो है। देखो एक धनका उपाय करनेमै व्यापा- 

रादिक करते बहुरि वाकी रक्षा करनेमैं सावधानी करते केती आकु- 
लता हो है । बहुरि क्षुबा तृषा शीत उष्ण मल इलेष्मादि असाताका 
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उदय आया ही करे, ताका निराकरणकरि सुख माने सौ काहेका सुख 
है। यह तो रोगका प्रतिकार है। यावत्‌ क्षुधादिक रहै तावत्‌ तिनिकौ 
मिटावनेकी इच्छाकरि ग्राकुलता होइ, वह मिटे तब कोई अन्य इच्छा 
उपज ताकी आकुलता होइ बहुरि क्षुधादिक होइ तब उनकी आकुलता 
होइ आवे । ऐसे याक उपाय करते कदाचित्‌ श्रसाता मिटि साता होइ 
तहाँ भी आकुलता रहद्या ही करे, ताते दु ख ही रहै है। बहुरि ऐसे भी 
रहना तौ होता नाही, आपकौ उपाय करते करते ही कोई असाताका 
उदय ऐसा आवे ताका किछू उपाय बनि सके नाही । अर ताकी पीडा 
बहुत होय,तही जाय नाही । तब ताकी झ्राकुलताकरि विह्वल होइ जाय 
तहाँ महादु:खी होय । सो इस ससारमे साताका उदय तो कोई पृण्यका 
उदयकरि काहूके कदाचित्‌ ही पाईए हैँ, घने जीवनिक बहुत काल 
असाताहीका उदय रहे है । ताते उपाय करे सो भूठा है । भ्रथवा बाह्य 
सामग्रीते सुख दु.ख मानिए है सो ही भ्रम है । सुख दुख तो साता 
असाताका उदय होते मोहका निमित्तते हो है। सो प्रत्यक्ष देखिये है । 
लक्ष धनका धनीके सहस्र धनका व्यय भया तब वह दु खी हो है | भ्रर 
शत धनका धनीके सहस्रधन भया तब वह सुख माने है। बाह्यसामग्री 
तौ वाक॑ याते निन्‍याणवे गुणी है । अथवा लक्ष धनका धनीक अधिक 
धनकी इच्छा है तो वह दुःखी है अर शत धनका धनीके सन्‍्तोष है तो 
यहु सुखी है । बहुरि समान वस्तु मिले कोऊ सुख माने है, कोऊ दु.ख 
माने है। जैसे काहुकौ मोटा वस्त्रका मिलना दुभ्खकारी होइ, काहुकौ 
सुखकारी होइ । बहुरि शरी रविषे क्षुधा आदि पीड़ा वा बाह्य ईष्टका 
वियोग,श्रनिष्टका सयोग भए काहुके बहुत दु.ख होइ, काहुके थोरा होइ, 
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काहुकी न होइ। ताते सामग्रीक आधीच सुख दुख नाही ।साताश्रसाता 
का उदय होते मोहपरिणामनके निमित्तते ही सुख दुःख मानिए है । 

इहाँ प्ररन--जो बाह्य सामग्रीकी तौतुम कहौ हो | तेसे ही हैं, 
परन्तु शरीरविष तौ पीडा भए दु खी होइ ही होइ अर पीडा न भए 
सुखी होई सो यह तौ शरीरवस्था ही के श्राधीन सुख दु ख भासे है। 

ताका समाधान -आत्माका तौ ज्ञान इन्द्रियाधीन है अर इन्द्रिय 
चरीरका अग है | सो यामै जो अवस्था वीते ताका जाननेरूप ज्ञान 
परिणमै ताकी साथि ही मोहभाव होइ ताकरि शरीर अवस्थाकरि 
सुख दु ख विशेष जानिए है। बहुरि पुत्रणनादिकस्यौँ श्रधिक मोह होई 
तो अपना शरीरका कष्ट सहै ताका थोरा दु ख माने, उनकौ दुःख भए 
वा सयोग मिटे बहुत्त दुख माने । अर मुनि है सो शरीरकौ पीडा 
होते भी किछू दु ख मानते नाही। ताते सुख दु ख मानना तौ मोहहीके 
आधीन है। मोहके भर वेदनीवर्क निमित्तनैमित्तिक सम्बन्ध है, ताते 
साता ग्रसाताका उदयते सुख दु खका होना भासे है। बहुरि मुख्यपर्न 
कैतीक सामग्री साताके उदयते हो हे, केंतीक अ्रसाताके उदयते हो 
है ताते सामग्रीनिकरि सुखदु ख भास है। परल्तु निर्द्धार किए मोहहीते 
सुख दु खका माचवा हो है औरनिकरि सुख दु ख होनेका नियम 
नाही। केवलीके साता अ्साताका उदय भी है अर सुख दुखकौ कारण 
सामग्रीका सयोग भी है। परन्तु मोहका अ्रभावते किचिन्मात्र भी 
सुख दु ख होता नाही। ताते सुख दु ख मोहजनित ही मानना | तातै 
है ला हरकरनेका वा होनेका उपायकरि दु ख मेट्या चाहै, सुखी 
अया चाहू। सो यह उपाय भूठा है, तो सॉँचा उपाय कहा है ? 
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सम्यन्दर्शनादिकते भ्रम दूरि होई तब सामग्रीते सुख दु ख भासे 
नाही, अपने परिणामहीतें भासे । बहुरि.यथार्थ विचा रका अभ्यासकरि 
अपने परिणाम जैसे सामग्रीके निमित्तते सुखी दुखी न होइ तैसे 
साधन करें । सम्यग्दशनादि भावनाहीते मोह मद होइ जाइ 
तब ऐसी दशा होइ जाइ जो अनेक कारण मिलो झापको सुख दुख 
होई नाही । जब एक शांतदशारूप नि राकुल होइ सांचा सुखकौ अनुभवे 
तब सर्व दुःख मिटे सुखी होइ, यहु साँचा उपाय है । बहुरि भ्रायुकमंके 
निमित्तते पर्यायका धारना सो जीवितव्य है, पर्याय छूटना सो मरन 
हू । बहुरि यहु जीव मिथ्यादर्शनादिकत पर्यायहीकौ आपो अनुभवे हैं । 
ताते जीवितव्य रहे अपना अस्तित्व माने हैं। मरन भये अपना 
ग्रभाव होना माने है। इसही कारणते सदाकाल याके मर॒नका भय रहे 
है । तिस भयकरि सदा आकुलता रहै है। जिनकौ मरनका कारन 
जाने तिनिस्यौ बहुत डरे । कदाचित्‌ उनका सयोग बने तौ महाविद्धल 
होइ जाय । ऐसे महा दुःखी रहै हैं। ताका उपाय यहु करेँहै जो मरनेके 
कारननिकौ दूर राखे हैं वा उनस्यौ आप भागे है। बहुरि श्रौषधादिक॑ 
का साधन करी है, गढ कोट श्रादिक बनावे हूँ इत्यादि उपाय करे है। 
सो यहु उपाय भूठा है, जाते आयु पूर्ण भए तौ अनेक उपाय * करे हे, 
झ्रनेक सहाई होइ तौ भी मरन होइ ही होइ। एक समयमात्र भी न 
जीवे । अर यावत्‌ आयु पूरी न होइ तावतू्‌ अनेक कारन मिलो,सर्वथा 
मरन न होइ | ताते उपाय किए मरन मिटता नाही । बहुरि श्रायुकी 
स्थिति पूर्ण होइ ही होइ ताते मरत भी होइ हा होइ, याका उपाय 
करना भूठा ही है तौ साचा उपाय कहा हैं ? 
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सम्यग्दशनादिकते पर्यायविषे अहबुद्धि छूटे, अ्रनादिनिधन आप 
चैतन्यद्रव्य है तिसविषे अहबुद्धि आंवे । पर्यायकौ स्वाग समान जाने तब 
मरणका भय रहै नाही । बहुरि गग्यग्दर्गनादिकहीत सिद्धपद पावे तब. 
मरणका अभाव ही होइ । ताते सम्यग्दर्शनादिकही साचा उपाय है। 
बहूरि नामक्मके उदयते गति जाति शरीरादिक निपजे है तिनि- 
विषे पुण्यके उदयते जे हो है ते तो सुखके कारण हो है । पापके उदयते 
हो है ते दु खके कारण हो है । सो इहाँ सुख मानना ज्रम है। बहुरि यहु 
दु खके कारण मिटावनेका, सुखके कारण होनेका उपाय करे सो भूठा 
है । साँचा उपाय सम्यग्दशेनादिक है । सो जैसे वेदनीयका कथन करते 
निरूपण किया तेैसे इहाँ भी जानना । वेदनीय श्रर नामक सुख दु खका 
कारणपनाकी समानताते निरूपणकी समानता जाननी । बहुरि गोत्र 
कर्मके उदयते नीच ऊँच कुलविषे उपजे है। तहाँ ऊँचा कुलविषे उपज 
आपको ऊँचा माने है अर नीचा कुलविष उपज आपको नीचा माने है 
सो कुल पलटनेका उपाय तो याकौ भासे नाही ताते जैसा कुल पाया 
तिस ही कुलविष आपो माने है। सो कुल अपेक्षा आरपकौ ऊँचा नीचा 
मानना भ्रम है। ऊंचा कुलका कोई निद्य कार्य करे तौ वह नीचा होइ 
जाय। अर नीचा कुलविषे कोई इलाध्य कार्य करे तौ वह ऊँचा होइ 
जाय । लोभादिकते नीच कुलवालेकी उच्चकुलवाला सेवा करने लगि 
* जाय। बहुरि कुल कित्तेक काल रहै ? पर्याय छूट कुलकी पलटनि होइ 
जाय। ताते ऊँचा नीचा कुलकरि आपकू ऊँचा नीचा माने । ऊँचाकुल 
- वालेको नीचा होनेके भयका अर नीचाकुलवालेकौ पाए हुए नीचापने 
का दुख ही है। तो याका साँचा उपाय कहा है? सो कहिए है,सम्यर्दर्श- 
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नादिकते ऊँचा नीचा कुलविष हर्षविषाद न माने । बहुरि तिनिहीते 
जाकी वहुरि पलटनि न होइ ऐसा सर्वते ऊँचा सिद्धपद पावे, तब सब 
दु ख सिटे,सुखी हाई (तात॑ सम्यग्इशंनादिक दु ख मेटने भ्ररु सुख करने 
का साचा उपाय है)# या प्रकार कर्मका उदयकी शपेक्षा मिथ्यादर्श ना- 
पदिकके निमित्तते ससारविष दुःख ही दु ख पाइए है ताका वर्णान किया । 

अब इसही दु'खकौ पर्याय अपेक्षाकरि वर्णान करिए है। 

एक्रेन्द्रिय जीवोंके दुःख 

इस ससारविय बहुत काल तौ एकेन्द्रिय पर्यायही विषे बीते है। 
ताते अनादिहीते तौ नित्यनिगोद विषे रहना, बहुरि तहाँते विकसना 
ऐसे जैसे भारभूनते चणाका उछटि जाना सो तहाते निकसि अन्य पर्याय 
धरे तौ त्रसविषे तो बहुत थोरे ही काल रहै । एकेद्रीहीविष बहुत काल 
व्यतीत कर है। तहाँ इतरनिगोदविषे बहुत रहना होइ । श्रर कितेक 
काल पृथिवी अश्रप तेज वायु प्रत्येक वनस्पतीविष रहना होय । नित्य 
निगोदते निक्से पीछे त्रमविष॑ तौ रहनेका उत्कृष्ट काल साधिक दो 
हजार सागर ही है | अर एकेन्द्रियविष उत्कृष्ट रहनेका काल असख्यात 
पुद्गल परावतंन मात्र है अरु पुदगल परावतेनका काल ऐसा है जाका 
अनतवाँ भागविषे भी अनते सागर हो है। ताते इस ससारीकी मुख्यपने 
एकेन्द्रिय पर्यायविपैही काल व्यतीत हो है। तहाँ एकेन्द्रियक ज्ञानदशेन 
की शक्ति तौ किचिन्मात्र ही रहै है । एक स्पर्शन इन्द्रियके निमित्तते, 
-सया मतिज्ञान श्र ताके निमित्तते भया श्रुतज्ञान, अर स्पर्शनइन्द्रिय- 
जनित अचक्षुदर्शन जिनकर शीत उष्णादिकको किचित्‌ जाने देखें है। 


# यह पक्ति खरडा प्रति में नही है । 
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ज्ञानावरण दर्शवावरणके तीबत्र उदयकरि याते अ्रधिक ज्ञानदर्शेन न 
पाइए है। अर विषयनिकी इच्छा पाइए है ताते महादु खी है । बहुरि 
दर्शनमोहके उदयते मिथ्यादर्शन हो है ताकरि पर्यायहीको म्रापो श्रद्धे 
है। श्रन्यविचा र करनेकी शक्ति ही नाही। बहुरि चारित्रमोहके उदयते 
तीत्र क्रोधादि कषायरूप परिणमै है जाते उनके केवली भगवानचने कृष्ण 
नील कापोत ए तीन अशुभ लेश्या ही कही है। सो ए तीत्र कषाय होते 
ही हो है, सो कषाय तो बहुत अ्रर शक्ति सर्व प्रकारकरि महाहीन ताते 
बहुत दु खी होय रहे है, किछू उपाय कर सकते नाही । 

हि ड्हाँ कोऊ कहै -ज्ञान तौ किचिन्मात्र ही रह्या है, वे कहा कषाय 


ताका समाधान -जो ऐसा तौ नियम है नाही जेता ज्ञान होइ तेता 
ही कषाय होय । ज्ञान तौ क्षयोपशम जेता होय तेता हो है । सो जेसे 
कोऊ आँधा बहरा पुरुषक ज्ञान थोरा होते भी बहुत कषाय होते देखिए 
है तैसे एकेन्द्रियक॑ ज्ञान थोरा होते भी बहुत कषायका होना मानना है। 
बहुरि बाह्य कषाय प्रगट तब हो है जब कषायके अ्रनुसारि किछ्ू उपाय 
कर। सो वे शक्तिहीन है ताते उपाय करि सकते नाही । ताते उनकी 
कषाय प्रगट नाही हो है । जैसे कोऊ पुरुष शक्तिहीन है ताके कोई 
कारणते तीत्र कषाय होइ, परन्तु किछू करि सकते नाही । तात वाका 
कषाय बाह्य प्रगट नाही हो है, यू ही श्रति दु खी होइ। तैसे एकेन्द्रिय 
जीव शक्तिहीन है, तिनिक कोई कारणते कषाय हो है परन्तु किछु कर 
सके नाही, तातें उनकी कषाय बाह्य प्रगट नाही हो है, वै आप ही 
ढु खी हो है। बहुरि ऐसा जानना, जहाँ कषाय बहुत होय भ्रर शक्तिहीन 
होय तहाँ घना दु ख हो है बहुरि जैसे कषायघटती जाय, शक्ति बधती 
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जाय तेसे दु ख घटता हो है। सो एकेन्द्रियनिक कषाय बहुत अर शक्ति- 
हीन ताते एकेन्द्रिय जीव महादु खी है । उनके दु.ख वे ही भोगव है श्र 
केवली जाने है। जेस सन्निपातीका ज्ञान घटि जाय अर बाह्य शक्तिके 
हीनपनेत अ्पनादु'ख प्रगट भी न करि सके परन्तु वह महादु.खी है,तैसे 
एकेन्द्रियका ज्ञान थोरा ४ अश्रर बाह्य शक्तिहीनपनाते अपना दुखकौ 
प्रगट भी न करि सके है परन्तु महादु.खी है । बहुरि अन्तरायके तीक्र 
उदयकरि चाह्या होता नाही । ताते भी दुःखी ही हो है | वहुरि अधा- 
तिकमनिविष विशेषपने पापप्रक्ृतिका उदय है तहाँ असातावेदनीयका 
उदय होते तिसके निमित्तते महादु-खी हो है । बहुरि वनस्पती है सो 
पवनते टूट है, शीत उष्णकरि सूकि जाय है, जल न मिले सुकि जाय 
है, ग्रगनिकरि बले है, ताकौ कोऊ छेद है,भेदे है,मसले है,खाय है, तोरै 
है इत्यादि अवस्था हो है। ऐसे ही यथासम्भव पृथ्वी आरादिविप अवस्था 
हो है। तिनि श्रवस्थाकौ होते वे महादु'खी हो है । जैसे मनुष्यक शरीर 
विषे ऐसी अ्रवस्था भए दुःख हो है तैसे ही उनके हो है| जाते इनिका 
जानपना स्पर्शन इन्द्रियते हो है सो वार्क स्पर्शनइन्द्रिय है ही,ताकरि उन 
कौ जानि मोहके वशते महाव्याकुल हो है परन्तु भागनैकी वा लरनेकी 
वा पुकारनैकी शक्ति नाही तातै भ्रज्ञानी लोक उनके दुखकौ जानते 
नाही । बहुरि कदाचित्‌ किचित्‌ साताका उदय होइ सो वह बलवान 
होता नाही । बहुरि आयुक्त इनि एकेद्रिय जीवनिविषै जे श्रपर्याप्त है 
तिनिके तौ पर्यायकी स्थिति उश्वासके अ्रठा रहवे भाग मात्र ही है अर 
पर्याप्तनिकी अन्तमु हर्त आदि कितेकवर्ष पर्यत है । सो आरायुकर्म थोरा 
ताते जन्ममरण हवाही करै,ताकरि दु खी है। वहुरि नामकर्म विष तिर्यच- 
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गति आदि पापप्रकृतिनिकाही उदय विशेषपने पाइए है। कोई हीनपुण्य 
प्रकृतिका उदय होइ ताका बलवानपना नाही ताते तिनिकरि भी मोहके 
वशते दु खी हो है । बहुरि गोत्रकर्मविषे नीचगोत्रहीका उदय है ताते 
महतता होय नाही ताते भी दु खी ही है । ऐसे एकेन्द्रिय जीव महा- 
दुखी है श्रर इस ससारविष जेसे पाषाण झ्राधारविष तौ बहुत काल 
रहै है, निराधार आकाशविषे तो कदाचित्‌ किचिन्मात्रकाल रहै, तैसे 
जीव एकेन्द्रिय प्यायविषे बहुतकाल रहें है,श्रन्य पर्याय विप॑ तौ कदाचित्‌ 
क़चिन्मात्र काल रहे है । ताते यहु जीव ससारविष महादु खी है । 
हि दो इन्द्रियादिक जीवोंके दृःख 
बहुरि ही न्द्रिय तेन्द्रिय चतुरेन्द्रिय असज्ञी पचेन्द्रिय पर्यायनिकौ जीव 
धरे तहाँ भी एकेन्द्रियवत्‌ दु ख जानना । विशेष इतना-- इहाँ क्रमते 
एक एक इन्द्रियजनित ज्ञानदर्शनकी वा किछू शक्तिकी श्रधिकता भई 
है बहुरि बोलने चालनेकी शक्ति भई है। तहाँ भी जे अ्रपर्याप्त है वा 
पर्याप्त भी हीनशक्तिके धारक है, छोटे जीव है, तिनिकी शक्ति प्रगट 
होती नाही । बहुरि केई पर्याप्त बहुत शक्तिके धारक बडे जीव है, 
तिनिकी शक्ति प्रगट हो है। ताते ते जीव विषयनिका उपाय करे हे; 
ढ ख दूरि होनेका उपाय करे है। क्रोधादिककरि काटना, मारना,लरना, 
छेलकरना, अन्नादिका सग्रह करना, भागना इत्यादि कार्य करे है । 
दुःखकरि तडफडाट करना, पुकारना इत्यादि क्रिया करै है। ताते 
तिनिका ढु ख किछू प्रगट भी हो है । सो लट कीडी झ्रादि जीवनिके 
शीत उष्ण छेदन भेदनादिकते वा भूख तृषा आदिते परम दु.ख 
देखिए है। जो प्रत्यक्ष दीसे ताका विचार करि लेना । इहाँ विशेष 
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मी का च 


कहा लिखे । ऐसे द्वीन्द्रियदिक जीव भी महादु खी ही जानने । 
नरकगतिके दुःख 

बहुरि सज्ञीपचेन्द्रियनिविषे नारकी जीव है ते तौ सर्वे प्रकार घने 
दुखी है । ज्ञानादिकी शक्ति किछ्ू है परन्तु विषयनिकी इच्छा बहुत । 
अर इष्टविषयनिकी सामग्री किचित्‌ भी न मिले ताते तिस झक्तिके होने 
करि भी घने दु खी है। बहुरि क्रोधादि कषायका अति तीब्रपना पाइए 
हैं । जाते उनके ऋष्णादि अशुभलेश्या ही है | तहाँ क्रोध मानकरि पर- 
स्पर दुख देनेका निरन्तर कार्य पाइए है । जो परस्पर मित्रता करे तौ 
यह दुःख मिटि जाय । अर अन्यकौ दुख दिए किछू उनका कार्य भी 
होता नाही, परन्तु क्रोध मानका अति तीत्रपना पाईए है ताकरि पर- 
स्पर दास देनेंहीकी बुद्धि रहै । विक्रियाकरि अन्यकौ दु खदायक शरीर 
केश्नग बनावे वा शस्त्रादि बनावे तिनि करि अन्यकौ आप पीडे अर 
आपको कोई और पीडे । कदाचित्‌ कषाय उपशांत होय नाही । बहुरि 
माया लोभ की भी अति तीब्रता है परन्तु कोई इष्ट सामग्री तहाँ दीखे 
नाही । ताते तिनि कषायनिका कायें प्रगट करि सकते नाही तिनिकरि 
अतरगविषे महादु खी है। बहुरि कदाचित्‌ किचित्‌ कोई प्रयोजन पाय 
तिनिका भी कार्य हो है । बहुरि हास्य रति कषाय है। परल्तु बाह्य- 
निमित्त नाही ताते प्रगट होते नाही, कदाचित्‌ किचित्‌ किसी का रखते 
हो है । बहुरि अरति शोक भय जुगुप्सानिके बाह्यका रण बनि रहे है, 
ताते ए कषाय तीक्र प्रगट होइ है । बहुरि वेदनिविषे नपु सक वेद हूँ 
सो इच्छा तो बहुत और स्त्री पुरुषस्यों रमनेका निमित्त नाही, तातें 
महापीड़ित है। ऐसे कषायनिकरि अ्रति दु खी है। बहुरि वेदनीयविषे 
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असाताहीका उदय है ताकरि तहाँ अ्रनेक वेदनाका निमित्त है। शरीर 
विषे कोढ कास श्वासादि अनेक रोग युगपत्‌ पाइएहैं श्र क्षुधा तृषा ऐसी 
है, सर्वेका भक्षण पान किया चाहे है भ्रर तहाँकी माटीहीका भोजन 

मिले है,सो माटी भी ऐसी है जो इहाँ भ्रावे तो ताका दुर्गन्‍्धते केई कोस- 

निके मनुष्य मरि जाएँ । भ्रर शीत उष्ण तहाँ ऐसा है जो लक्ष योजन 

का लोहाका गोला होइ सो भी तिनिकरि भस्म होइ जाय | कही शीत 
है,कही उष्ण है। बहुरि तहाँ पृथिवी शस्त्रनिते भी महातीक्ष्ण कटकनि 
करि सहित हैँ । बहुरि तिस पृथिवी विषे वन है सो शस्त्रकी धारा समान 
पत्रादि सहित है । नदी है सो ताका स्पर्श भए शरीर खड खड होई: 
जाय ऐसे जल सहित हे । पवन ऐसा प्रचड है जाकरि शरीर दग्ब हुआ' 
जाय है । बहुरि नार॒की नारकीकौ अनेक प्रकार पीडे,घाणीमे पेले,खड' 
खड कर, हॉडीमे रॉघे, कोरडा मारे, तप्त लोहादिकका स्पर्श करावे 
इत्यादि वेदना उपजावे । तीसरी पृथिवी पर्यत असुरकुमा रदेव जाय ते. 
आप पीड़ा दे वा परस्पर लडावे । ऐसी वेदना होते भी शरीर छूटे 
नाही, पारावत्‌ खड खड होई जाइ तो भी मिलि जाय, ऐसी महा पीड़ा 
है। बहुरि साताका निमित्त तौ किछू हे नाही । कोई अझ्श कदाचित्‌ 
कोईके अपनी मानिते कोई कारण अपेक्षा साताका उदय हो है सो 
बलवान्‌ नाही । बहुरि श्रायु तहाँ बहुत, जघन्य दशहजार वर्ष, उत्कृष्ट 
तेतीस सागर । इतने काल ऐसे दु ख तहाँ सहने होय । बहुरि नामकर्म की 

स्वेपापप्रकृतिनिहीका उदय है, एक भी पुण्यप्रकृतिका उदय नाही,तिनि- 
करि महादु खी है । बहुरि गोत्रविषे नीचगोत्रहीका उदय है ताकरि मह- 

तता न होइ ताते दु खी ही हे । ऐसे नरकगतिविषे महादु ख जानने । 
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तिय चगतिके दुःख 
/ 'बहुरि तियंचगतिविये बहुत लब्धि अपर्याप्त जीव है तिनिका 
तो उश्वासके अठा रहव भाग मात्र आयु है। वहुरि केई पर्याप्त भी 
छोटे जीव है सो इनिकी शक्ति प्रगट भासे नाही । तिनिक॑ दुःख 
एकेन्द्रियवत्‌ जानना। ज्ञानादिकका विशेष है सो विशेष जानना। 
बहुरि बडे पर्याप्त जीव केई सम्पूछन है, 'केई गर्भज है । तिनिविषे 
ज्ञानादिक प्रगट हो है सो विषयनकी इच्छाकरि आाकुलित है। बहुतकों 
तौ इष्टविषयकी प्राप्ति नाही है। काहुकौ कदाचित्‌ किचित्‌ हो है। 
बहुरि मिथ्यात्व भावकरि अ्रतत्व भावकरि अतत्वश्रद्धानी होय रहे है। 
बहुरि कषाय मुख्यपने तीव्र ही पाइए है । क्रोधमानकरि परस्पर लरे 
है, भक्षण करे है, दु ख देइ है, माया लोभकरि छल करे है, वस्तुको 
चाहै है, हास्थादिककरि तिनिकषायनिका कायनिविषे न प्रवर्तें है। 
बहुरि काहुके कद्ाचित्‌ मदकषाय हो है परन्तु थोरे जीवनिक हो है 
ताते मुख्यता नाही । बहुरि वेदनीयविषे मुख्य असाताका उदय है 
ताकरि रोग पीडा क्षुधा तृषा छेदन भेदन बहुतभारवहन शीत उष्ण 
अंगभगादि अवस्था हो है ताकरि दु खी होते प्रत्यक्ष देखिए है । तातें 
बहुत न कह्या है। काहुके कदाचित्‌ किचित्‌ साताका भी उदय हो 
है परन्तु थोरे जीवनिके ही है, मुख्यता नाही | बहुरि आयु अन्तमु हत्ते 
श्रादि कोटिवर्ष पर्यत हैं। तहाँ घने जीव स्तोक आयुके घारक हो 
है। ताते जन्म मरनका दु.ख पावे है। बहुरि भोगश्रूमियोंकी बड़ी 
आयु है अर उनके साताका भी उदय है सो वे जीव थोरे हैं। 
'बहरि नामकर्मकी मुख्यपने तौ तिर्यंचगति आदि पापप्रकृतिनिका ही 


तीसरा अंधिकार ९9 





..#..0..0...........ल्ल्कज्लल्वल व ल लव व व विवि व लव आल ल जि >>  अचडिआआचचलिलजिचनज चर ++++++++++/+/+++ 


'उदय' है । काहुक॑ कदाचित्‌ कोई पुण्यप्रकृतिनिंका भी उदय हो है परन्तु 
थोरे जीवनिके थोरा हो है, मुख्यता नांही। बहुरि गोत्रविष॑ नीच 
गोत्रहीका उदय है ताते हीन होइ रहे है । ऐसे तिर्यचगतिविषे महा- 
दु ख' जानने । 
मनुष्पगतिके दुःख 

बहुरि भनुष्यगतिविषे असख्याते जीव तो लब्धि श्रपर्याप्त हैं ते 
सम्मूछन ही है, तिनिकी तो आ्रायु उश्वासके अ्रठारवे भागमात्र है। 
बहुरि केई जीव गर्भमै श्राय थोरे ही कालमै मरन पावे है, तिनकी तौ 
शक्ति प्रगट भासे नाही है। तिनक॑ दु.ख एकेद्रियवत्‌ जानना । विशेष है 
सो विशेष जानना । बहुरि गर्भजनिके कितेक काल गर्भमै रहना पीछे 
बाह्य निकसना हो है। सो तिनिका दू खका वर्ण कर्म अपेक्षा पूर्वे 
वर्णन किया है तैसे जानता । वह सर्व वर्णान गर्भज मनुष्यनिके सम्भवे 
है अयवा तिर्यंचनिका वर्णाव किया है तैसे जानना । विशेष यहु है, इहाँ 
कोइ दक्तिविशेष पाइए है वा राजादिकनि्क विशेष साताका उदय 
हो है वा क्षत्रियादिकनिके उच्चगोत्रका भी उदय हो है। बहुरि धन 
कुटुम्बादिकका निर्मित्त विशेष पाइए है इत्यादि विशेष जानना। 
अथवा गर्भ आदि श्रवस्थाके दुख प्रत्यक्ष भास है। जैसे विष्टाविष 
लट उपज तैसे गर्भमे शुक्र शोणितका बिन्दुकौ अपना शरीररूँपकरि 
जीव उपजे । पीछे तहाँ क्रमते ज्ञानादिककी वा शरीरकी वृद्धि होइ। 
गर्भका दुःख बहुत है। सकोचरूप श्रधोमुख क्षुधातृषादि सहित तहां 
काल पूरण करे। बहुरि बाह्य निकसे तब बाल्यअ्रवस्थामे महा दुःख 
हो है । कोऊ कहै बाल्यावस्थामे दु.ख थोरा है, सो नाही है । श्वक्ति 
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थोरी है ताते व्यक्त न होय सके है। पीछे व्यापारादि वा विषय- 
इच्छा आदि दुःखनिकी प्रगटता हो है। इष्ट अनिष्ट जनित आकुलता 
रहवो ही करे । पीछे वृद्ध होइ तब शक्तिहीन होइ जाइ 
तब परमदु खी हो है । सो ए दुख प्रत्यक्ष होते देखिए है। 
हम बहुत कहा कहै। प्रत्यक्ष जाकौ न भास सो कह्मा कंसे सुने । 
काहुके कदाचित्‌ किचित्‌ साताका उदय हो है सो आकुलतामय है। 
अर तीर्थकरादि पद मोक्षमार्ग पाए बिना होय नाही। ऐसे मनुष्य 
पययिविषे दु ख ही है। एक मनुष्य पर्यायविषे कोई अपना भला 
होनेका उपाय कर तौ होय सके है। जेसे काना सॉठा # की जड वा 
बाड | तौ चू सने योग्य नाही । श्रर बीचिकी पेली कानी सो भी चूसी 
जाय नाही। कोई स्वादका लोभी वाक़ू विगारे तो बिगारो। अर जो 
वाको बोइ दे तो वाके बहुत साठे होइ, तिनिका स्वाद बहुत मीठा 
आवे। तेसे मनुष्यपर्यायका बालकबृद्धपता तो सुख भोगने योर्य नाही। 
अर बीचिकी अवस्था सो रोग वलेशादिकरि युक्त तहाँ सुख होइ सके 
नाही । कोई विषय सुखका लोभी याको बिगार तौ बिगारों । अर जो 
याकौ धर्मंसाधनविषे लगाबे तो बहुत ऊँचे पदकौ पावे। तहाँ सुख 
बहुत निराकुल पाइए । तातें इहाँ श्रपना हिंत साधना, सुख होनेका 
अमकरि वथा न खोवना । 
देवगतिके दुःख 
बहुरि देवपर्यायविषे ज्ञानादिककी शक्ति किछू औरनिते विशेष है। 
; मिथ्यात्वकरि अतत्त्वश्रद्धानी होय रहे है। बहुरि तिनिक क़षाय किछू 


' & गन्ना + | गल्‍ते के ऊपरका फीोका भाग | 





तीसरा श्रधिकार 86 


2333... 





मद है । तहाँ भवनवासी व्यतर ज्योतिष्कनिक कषाय बहुत मन्द नाही 
अर उपयोग तिनिका चचल बहुत श्रर किछू शक्ति भी है सो कषायनि- 
के कार्यनिविषे प्रवर्ते है । कोतूहल विषयादि कार्यनिविषे लगि रहे है । 
सो तिस आकुलताकरि दु.खीही है। बहुरि वैमानिकनिके ऊपरि ऊपरि 
विशेष मदकषाय है अर शक्ति विशेष है ताते झ्राकुलता घटनेते दढु.ख 
भी घटता है । इहाँ देवनिके क्रोधमान कषाय है परन्तु कारन थोरा 
है। ताते तिनिके का्यंकी गौणाता है । काहूका बुरा करना वा काहू 
कौ हीन करना इत्यादि कार्य निक्ृष्ट देवनिक तौ कोतृूहलादिकरि होइ 
है। भर उत्कृष्ट देवनिक थोरा हो है,मुख्यता नाही । बहुरि माया लोभ 
कषायनिके कारण पाइए है ताते तिनिके कार्यकी मुख्यता है। ताते 
छल करना विषयसामग्रीकी ,चाह करनी इत्यादि कार्य विशेष हो है । 
सो भी ऊंचे ऊँचे देवनिक घाटि ३ है। बहुरि हास्य रति कषायके कारन 
घने पाइए है ताते इनिके कार्यनिकी युख्यता है । बहुरि श्ररति शोक 
भय जुयुप्सा इनिके कारण थोरे है ताते तिनिके कायनिकी गौणता 
है। बहुरि स्त्रीवेद पुरुपवेदका उदय है अर रमनेका भी निमित्त है से 
कामसेवन करें है। ए भी कषाय ऊपरि ऊपरि मन्द है। अहुमिद्रनिके 
वेदनिकी मदताकरि कामसेवनका अभाव है । ऐसे देवनिके कषायभाव 
है सो कपायहीते दु ख है। अर इनिके कषाय जेता थोरा है तितना 
दुख भी थोरा है ताते औरनिकी अपेक्षा इनिकौं सुखी कहिए है। 
परमार्थतं कषायभाव जीव है ताकरि दुखी ही है। बहुरि वेदनीय विषे 
साताका उदय बहुत है । तहाँ भवनत्रिकके थोरा है । वेमानिकनिके 
स कम है। 
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ऊपरि ऊपरि विद्येष है। इष्ट शरीरकी अवस्था स्त्रीमदिरादि सामग्री- 
का सयोग पाइए है । बहुरि कदाचित्‌ किचित्‌ असाताका भी उदय 
कोई कारणकरि हो है। तहाँ निक्ृष्टदेवनिके किछू प्रगट भी है । अर 
उत्कृष्ट देवनिक्क विशेष प्रगट नाही है । बहुरि आयु बड़ी है । जघन्य 
दशहजार वर्ष उत्कृष्ट तेतीस सागर है । अर ३१ सागर से अधिक 
आयुका धारी मोक्षमार्ग पाए बिना होता नाही । सो इतना काल 
विषय सुखमे मगन रहै है। बहुरि तामकर्मकी देवगति आदि सववे पुण्य 
प्रकृतिनिहीका उदय है ताते सुखका कारण है। अर गोत्र विषे उच्च 
गोत्रहीका उदय है ताते महंतपदकौ प्राप्त है। ऐसे इनिके पुण्यउदयकी 
विशेषताकरि इष्ट सामग्री मिली है अर कषायनिकरि इच्छा पाइए है। 
ताते तिनिके भोगनेविषे आसक्त होइ रहे है परल्तु इच्छा अधिक ही 
रहै है ताते सुखी होते नाही । ऊंचे देवनिकी उत्कृष्ट पुण्यका उदय है, 
कषाय बहुत मद है तथापि तिनिक भी इच्छाका अभाव होता नाही, 
ताते परमार्थते दुखी ही है ! ऐसे सर्वत्र ससारविषे दुःख ही दुख 
पाइए है। ऐसे पर्याय अपेक्षा दुःखका वर्णात किया । 
दुःखका सामान्य स्वरूप 
अरब इस सर्व दुःखका सामान्यस्वरूप कहिए है । दुःखका लक्षण 
आकुलता है सो आकुलता इच्छा होतें हो है । सोई संसारी-जीवके 
इच्छा अनेक प्रकार पाइए है। एक तौ इच्छा विषयग्रहण की है सो 
देख्या जान्या चाहे । जैसे वर्ण देखनेकी, राग सुननेकी, अव्यक्तकाँ 
जानने इत्यादिकी इच्छा हो है । सो तहाँ भन्य किछुू पीड़ा नाहीं 
परन्तु यावत्‌ देखें जाने नाही तावत्‌ महाव्याकुल होइ। इस इंच्छाका 
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नाम विषय है। बहुरि एक इच्छा कषाय भावनिके अनुसारि कार्ये 
करने की है सो कार्य किया चाहै। जैसे बुरा करनेकी, हीन करनेकी 
इत्यादि इच्छा हो है। सो इहाँ भी अन्य कोई पीडा नाही । परन्तु 
यावत्‌ वह कार्य न होइ तावत्‌ महाव्याकुल होय | इस इच्छाका नाम 
कषाय है । बहुरि एक इच्छा पापके उदयतें गरीरविषे या बाह्य 
अनिष्ट कारण मिले तब उनके दूरि करनेकी हो है। जँसे रोग पीड़ा 
क्षुधा भ्रादिका सयोग भए उनके दूर करनेकी इच्छा हो है सो इहा यह 
ही पीडा माने है। यावत्‌ वह दूरि न होइ तावत्‌ महाव्याकुल रहै । 
इस इच्छाका नाम पापका उदय है । ऐसे इन तीन प्रकारकी इच्छा 
होते सर्व ही दु ख माने है सो दुःख ही है । बहुरि एक इच्छा बाह्य, 
निमित्तते बने है सो इन तीन प्रकार इच्छानिके अनुसतारि प्रवर्तनेकी 
इच्छा ही है। सो तीन प्रकार इच्छानिविषे एक एक प्रकारकी इच्छा 
अनेक प्रकार है। तहाँ केई प्रकारकी इच्छा प्रण करनेका कारण 
पुण्यजदयते मिले । तिनिका साधन युगपत्‌ होइ सके नाही । ताते 
एककौ छोरि अन्यको लागे, आगे भी वाकौ छोरि अन्यकोौ लागे। जेसे' 
काहुके अनेक सामग्री मिली है, वह काहुकौ देखे है, वाकौ छोरि रागः 
सुने है, वाकौ छोरि काहुका बुरा करने लगि जाय, वाकौ छोरि भोजन 
कर है भ्रथवा देखने विषे ही एककौ देखि श्रन्यकौ देखे है । ऐसे ही 
अनेक कार्यनिकी प्रवृत्ति विषे इच्छा हो है सो इस इच्छाका नाम पुण्य 
का उदय है। याको जगत सुख माने है सो सुख है नाही, दुःख ही है । 
काहेते - प्रथम तौ सर्वप्रकार इच्छा पूरन होनेके कारण काहुक॑ भी न 
बने। भर कोई प्रकार इच्छा पूरन करनेके कारण बने तौ युगपत्‌ तिनि 





१०२ मोक्षमार्न-प्रकाशक 





जी आज की की 
बढ घट तट तट +ध ७ ५८ + + _४ “४+ ४ >ैज 5 52अ>आल 3 ७ढ #ड ४७ हज हज >> जी हज जज जिला ०» डा 


का साधन न होइ। सो एकका साधन यावत्‌ न होइ तावत्‌ वाकी आकु- 
लता रहै है, वाका साधत भए उस ही समय अन्यका साधनकी इच्छा 
हो है तब वाकी आकुलता हो । एक समय भी निराकुल न रहै, ताते 
दुःख ही है। अथवा तीन प्रकारकी इच्छा रोगके मिटावनेका किचितत्‌ 
उपाय कर है, ताते किचित्‌ दु ख घाटि हो है, सर्व दु खका तौ नाश न 
होइ ताते दु ख ही है। ऐसे ससारी जीवनिके सर्वप्रकार दु ख ही है । 
बहुरि यहाँ इतना जानना- तीनप्रकार इच्छानिकरि सर्वजगत पीडित 
है श्र चौथी इच्छा तौ पुण्यका उदय आए होइ सो पुण्यका बन्ध धर्मा- 
नुरागते होइ सो धर्मानुराग विष जीव थोरा लागे । जीव तौ बहुत 
पाप क्रियानिविष ही प्रवर्ते है । ताते चौथी इच्छा कोई जीवक कदा- 
चित्‌ कालविषंही हो है । बहुरि इतना जानना--जो समान इच्छावान्‌ 
जीवनिकी अपेक्षा तौ चौथी इच्छावालाक किछू तीन प्रकार इच्छाके 
घटनेतें सुख कहिये है । बहुरि चौथी इच्छावालाकी अपेक्षा महान 
इच्छावाला चौथी इच्छा होते भी दु खी हो है । काहुके बहुत विभूत्ति हैं 
अर वाके इच्छा बहुत हैँ तौ वह बहुत श्राकुलतावान्‌ है । अर जाके 
थोरी विभ्वत्ति है श्नर वाके इच्छा थोरी है तो वह थोरा भ्राकुलतावान्‌ 
है । श्रथवा कोऊके अनिष्ट सामग्री मिली है वा्क उसके दूर करनेकी 
इच्छा थोरी है, तो वह थोडा आकुलतावान्‌ है । बहुरि काहूके इष्ट 
सामग्री मिली है परन्तु ताक उनके भोगनेकी वा श्रन्य सामग्रीकी 
इच्छा बहुत है तौ वह जीव घना आकुलतावान्‌ हैँ । ताते सुखी दु.खी 
होना इच्छाके अनुसार जानना, बाह्य कारणके आधीन नाही हैं। 
नारकी दु.खी श्र देव सुखी कहिए है सो भी इच्छाहीकी अपेक्षा कहिए 
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है । ताते नारकीनिक तीवकपायते इच्छा बहुत हैँ । देवनिर्क मन्द 
कषायतं इच्छा थोरी हे । बहुरि मनुष्य तिर्यच् भी सुखी दु खी इच्छा 
हीकी अपेक्षा जानने । तीज्र कषायते जाक॑ इच्छा बहुत ताको दु खी 
कहिए है । मद कषायते जाके इच्छा थोरी ताकौ सुखी कहिए हैं। 
परमार्थते घना वा थोरा दु ख ही है,सुख नाही है,देवादिककौ भी सुखी 
मानिये है सो भ्रम ही हैं । उनके चौथी इच्छाकी मुख्यता है ताते 
आकुलित है। या प्रकार जो इच्छा है सो मिथ्यात्व श्रज्ञान श्रसयमते 
हो है । बहुरि इच्छा है सो श्राकुलतामय है श्र श्राकुलता है सो दु ख है 
ऐसे सर्व जीव ससारी नानाप्रकारके दु खनिकरि पीडित ही होइ रहे है । 
दुःख निवृत्तिका उपाय 

प्रब जिन जीवनिकौ दुखते छूटना होय सो इच्छा दूरि करनेका' 
उपाय करो | बहुरि इच्छा दूरि तब ही होइ जब मिथ्यात्व अज्ञान 
असयमका अभाव होइ ग्रर सम्यर्दर्शनज्ञानचारित्रकी प्राप्ति होय । 
ताते इस ही कार्यका उद्यम करना योग्य है। ऐसा साधन करते जेती 
जेती इच्छा मिटे तेता तेता ही दुःख दूरि होता जाय बहुरि जब मोहके 
सवेथा अभावते सर्वथा इच्छाका श्रभाव होइ तब संवे दु ख मिटे, साँचा 
सुख प्रगटे । बहुरि ज्ञानावरण दशनावरण अतरायका अभाव होइ 
तब इच्छाका कारण क्षयोपन्मम ज्ञान दर्शनका वा गक्तिहीनपनाका भी 
अभाव होइ । अ्रततज्ञानदर्ण नवीये की प्राप्ति होड । बहुरि केतेक काल 
पीछे ग्रघाति कर्मनिका भी अभाव होइ, तब इच्छाके बाह्य कारण तिनि- 
का भी अभाव होइ । मोह गए पीछे एक समय मात्र भी किछू इच्छा 
उपजावनेकी समर्थ थे नाही, मोह होते कारण थे ताते कारण कहे 
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है सो इनिका भी भ्रभाव भया तब सिद्धपदकौ प्राप्त हो है | तहाँ 
दुःखका वा दु.खके कारणनिका सर्वथा अभाव होनेते सदा काल अनौ- 
पम्य अ्रखडित सर्वोत्क्ृष्ट आनन्द्सहित अनन्तकाल विराजमान रहै है।' 
सोई दिखाइए हँ-- 


सिद्ध अवस्थामें दुःखके अमावकी मिद्धि 

ज्ञानावरण दशशनावरणका क्षयोपशम होते वा उदय होते मोह 
करि एक एक विषय देखने जाननेकी इच्छाकरि महाव्याकुल होता था, 
सो अरब मोहका अभावते इच्छाका भी अभ्रभाव भया । ताते दु खका 
प्रभाव भया है। बहुरि ज्ञानावरण दर्शनावरणका क्षय होनेते सर्वे 
इन्द्रियनिकौ सर्वेविषयनिका युगपत्‌ ग्रहरा भया, ताते दुःखका कारण 
भी दूरि भया है सोई दिखाइए हे--जंसे नेत्रकरि एक विषयकौ देख्या 
चाहे था, अब तिकालवर्ती त्रिलोकके सर्व वर्शनिकौं युगपत्‌ देखे है । 
कोऊ बिना देख्या रह्मया नाही, जाके देखनेकी इच्छा उपज ।+ ऐसे ही 
स्पर्शनादिककरि एक एक विषयकौ ग्रह्मा चाहे था, अब त्रिकालवर्ती 
त्रिलोकके सर्व स्पर्श रस गव छब्दनिकौ युगपत्‌ ग्रहें है। कोऊ बिना, 
ग्रह्मा रह्मा नाही, जाके ग्रहराकी इच्छा उपज । 

इहाँ कोऊ कहे, शरी रादिक बिना गअ्रहरणा कैसे होइ ? 

ताका समाधान-- इन्द्रियज्ञान होते तौ द्रव्यइन्द्रियादि बिना ग्रहण 
न होता था । अब ऐसा स्वभाव प्रगट भया जो बिना ही इन्द्रिय ग्रहण 
हो है । इहा कोऊ कहूँ, जैसे मनकरि स्पर्शादिककौ जानिए हू तेंसे, 
जानना होता होगा । त्वचा जीभ आदि करि ग्रहण हो हैँ तेसे न होता 


होगा । सो ऐसे नाही है । मनकरि तौ स्मरणखादि होत॑ अस्पष्ट जानना 
किद्छू हो है ! इहाँ तौ स्पश रसादिककौ जेसे त्वचा जीभ इत्यादि करि 
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स्पहञ स्वाद सू घे देखे सुने जैसा स्पष्ट जानना हो है तिसते भी अनन्त” 
गुणा स्पष्ट जानना तिनिके हो है। विशेष इतना भया है-वहाँ इन्द्रिय 
विषयका सयोग होते ही जानना होता था, इहाँ दूर रहे भी वेसा ही 
जानना हो है। सो यह शक्तिकी महिमा है । बहुरि मनकरि किछ्छू 
प्रतीत अनागतकौ वा भ्रव्यक्तकौ जान्या चाहै था,अब सवे ही श्रनादिते 


अनतकालपय॑न्त जे सर्व पदार्थ निके द्रव्य क्षेत्र काल भाव तिनिकौ- 
युगपत्‌ जाने है। कोऊ बिना जान्या रह्मा नाही, जाके जाननेकी इच्छा 


उपजै । ऐसे इन दु ख भर दु खनिके कारण तिनिका अभाव जानना |. 
हरि मोहके उदयते मिथ्यात्व वा कषायभाव होते थे तिनिका सर्वथा 
प्रभाव भया ताते दु खका अभाव भया । बहुरि इनके कारणनिका 
अभाव भया ताते दु खके कारणका भी अभाव भया । सो कारणका 
ग्रभाव दिखाइए है 
सर्व तत्त्व यथार्थ प्रतिभासे, श्रतत्त्वश्रद्धानरूप भिथ्यात्व कंसे होइ ? 
कोऊ अनिष्ट रह्मा नाही, निदक स्वयमेव अ्रनिष्ट पावे ही है, आप क्रोध 
कौनसौ करे ? सिद्धनिते ऊँचा कोई है नाही ' इन्द्रादिक आपहीते नम 
है,इष्ट पावे है, तो कौनस्यौ मान करे ? सर्वे भवितव्य भासि गया, कोऊ 
कार्य रह्मा नाही, काहुस्यौ प्रयोजन रह्मा नाही, काहेका लोभ करे ? 
कोऊ अन्य दृष्ट रह्मा। नाही, कौन कारणते हास्य होइ ? कोऊ अन्य इृष्ट- 
प्रीति करने योग्य है नाही,इहाँ कहा रति करे? कोऊ दुःखदायक सयोग 
रह्या नाही, कहाँ श्ररति करे ? कोऊ इृष्ट अ्रनिष्ट सयोग वियोग होता 
नाही, काहेकौ शोक करै? कोऊ अनिष्ट करनेवाला कारण रघ्मया नाही, 
कौनका भय करी ? सर्व वस्तु अपने स्वभाव लिए भासे, आपकौ अनिष्ठ 


् 
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नाही, कहाँ जुगुप्सा करे ? काम पीडा दूर होनेते स्त्रीपुरष उभयस्यौ 
रमनेका किछू प्रयोजन रह्मया नाही, काहेकौ पुरुष स्त्री नपु सकवेद रूप 
भाव होइ ? ऐसे मोह उपजनेके कारणनिका अ्रभाव जानना । बहुरि 
अंतरायके उदयते गक्ति हीनपनाकरि प्रण न होती थी । अ्रव ताका 


अभाव भया | ताते दु खका ब्रभाव भया । बहुरि अ्रनत बक्ति प्रगट 
“भई, ताते दु'खके कारणका भी अभाव भया । 


इहाँ कोऊ कहे, दान लाभ भोग उपभोग तो करते नाही, इनकी 
आक्ति कंसे प्रगट भई ? 
ताका समाधान -ए काय रोगके उपचार थे। जब रोग ही नाही 
“तब उपचार काहेकौ करें। ताते इन कार्यनिका सख्द्राव तो नाही । 
अर इनिका रोकनहारा करमंका अभाव भया, ताते शक्ति प्रगटी कहिए 
“है । जसे कोऊ नाही गमन किया चाहे ताकौ काहूने रोक्‍्या था तब 
<दु.,खी था । जब वाके रोकना दूरि भया, अर जिस कार्यक श्रथि गया 
चाहे था सो कार्य न रह्मा तब गमन भी न किया । तब वाके गमन न 
करते भी शक्ति प्रगटी कहिए । तैसे ही इहॉ जानना । बहुरि ज्ञानादि 
-की शक्तिरूप अनतवीरय प्रगट उनके पाइए है । बहुरि अघाति कमनि 
“विष मोहतं पाप प्रकृतिनिका उदय होते दुःख माने था, पुण्यप्रकृतिति 
का उदय होते सुख माने था । परमार्थते श्राकुलताकरि सब दु ख ही 
था। अब मोहके नाशते सर्व श्राकुलता दूरि होनेते सववे दु खका नाश 
भया । बहुरि जिन कारणनिकरि दु.ख माने था, ते तो कारण सर्व 
नष्ट भए । अर जिनिकरि किचित्‌ दु.ख दूरि होनेते सुख माने था, सो 
अब मूलहीमै दुख रह्मया नाही। ताते तिन दुःखके उपचारनिका किद्छू 
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प्रयोजन रह्मा नाही, जो तिनिकरि कार्यकी सिद्धि किया चाहु। ताकी 
स्वयमेव ही सिद्धि होइ रही है । इसहीका विशेष दिखाइये है-- 
वेदनीय विष भ्रसाताका उद्यते दु.खके कारण शरीर विषे रोग 
क्षुधादिक होते थे । श्रब शरीर ही नाही तब कहाँ होय ? अर शरीरकी 
अनिष्ट अवस्थाकौ कारण आतापादिक थे सो श्रब शरीर बिता कौन 
कौ कारण होय ? अर बाह्य अनिष्ट निमित्त बने था, सो अरब इनिके 
अनिष्ट रह्मा ही नाही। ऐसे दु खका कारणका तो श्रभाव भया । बहुरि 
साताके उदयते किचित्‌ दु ख मेटनेके कारण औषधि भोजनादिक थे, 
तिनिका प्रयोजन रह्मा नाही । अर इष्ट कार्य पराधीन रह्या नाही, 
ताते बाह्य भी मित्नादिककौ इष्ट माननेका प्रयोजन रह्या नाही । इनि 
करि दुख मेल्या चाहै था वा इष्ट किया चाहै 'था, सा श्रव सम्पूर्रो 
डुःख नष्ट भया अभ्रर सम्पूर्ण इष्ट पाया । बहुरि आयुके निमित्तते 
मरण जीवन था तहाँ मरणकरि दुख माने था सो अविनाशी पद 
पाया, ताते दु खका कारण रहा नाही । बहुरि द्रव्य प्राएानिकौ धरे 
कितेक काल जीवनेते सुख माने था, तहाँ भी तरक पर्याय विष 
ढुं खकी विशेषताकरि तहाँ जीवना न चाहै था,सो अब इस सिद्धपर्याय 
विष द्रव्यप्राण बिना ही अपने चेतन्य प्राशकरि सदाकाल जीवै है । 
अर तहाँ दु खका लवलेश भी न रह्मया है । बहुरि नामकर्मते अद्युभ 
गति जाति आदि होते दु ख माने था, सो अब तिनि सबनिका अ्रभाव 
भया, दुख कहाँते होय ? अर थुभगति जाति आदि होते किचित्‌ दु ख 
डूरि होनेते सुख माने था, सो अब तिनि बिना ही सर्व दु खका नाश 
अर सर्व सुखका प्रकाश पाईए है । ताते तिनिका भी किछू प्रयोजन 


ज 
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रह्या ताहीं । बहुरि गोत्रके निमित्तते नीचकुल पाए दुःख माने था सो | 

ताका अभाव होनेते दुःखका कारण रह्या नाही। बहुरि उच्चकुल पाए 
सुख माने था सो अ्रब उच्चकुल बिनाही त्रैलोक्यपूज्य उच्चपदको प्राप्त है। 
या प्रकार सिद्धनिक सर्वे कर्मके नाश होनेते सर्व दु खका नाश भया है। 

दु खका तो लक्षण श्राकुलता है सो आ्राकुलता तब ही हो है जब 
इच्छा होइ । सो इच्छाका वा इच्छाके कारणनिका सर्वथा अ्रभाव 
भया ताते निराकुल होय सर्व दु ख रहित अनन्त सुखकौ अनुभवे है। 
जाते निराकुलपना ही सुखका लक्षण है । ससारविष भी कोई प्रकार 
निराकुलित होइ तब ही सुख मानिए है। जहाँ सर्वथा निराकुल भया 
तहाँ सुख सम्पूर्ण कैसे न मानिए ? या प्रकार सम्यग्दर्शनादि साधनतें 
सिद्ध पद पाए स्व दुःखका अभाव हो है, सव॑ सुख प्रगट हो है । 

अब इहाँ उपदेश दीजिए हे-हे भव्य ! हे भाई | जो तोक़ू ससारके 
दुख दिखाए, ते तुभ विष बीते है कि नाही सो विचारि। अर तू 
उपाय करे है ते भूठे दिखाए सो ऐसे ही है कि नाही सो विचारि। 
अर सिद्धपद पाए सुख होय कि नाही, सो विचारि । जो तेरे प्रतीति 
जैसे कही है (वैसे ही आव हूँ सो तू ससारत छूटि सिद्धपद पावनेका 
हम उपाय कहै है सो करि, विलम्ब मति करें । इह उपाय किए तेरा 
कल्याण होगा । 
इति श्री मोक्षमार्ग प्रकाशक नाम शास्त्रविष संसार दुःखका वा 

मोक्ष सुखका निरूपक तृतीय अधिकार सम्पूण मया ॥३॥ 
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चोथा अधिकार 
मिथ्याद्शन-ज्ञान-चारित्रका निरूपण 
; दोहा 
इस भवके सब्र दु!खनिके, कारण मिथ्यामाव । 
तिनिकी सत्ता नाश करि, प्रगय मोक्ष उपात् ॥१॥ 
भ्रब॒ इहाँ ससार दु खनिके बीजभूत मिथ्यादर्शन, मिथ्याज्ञान, 
मिथ्याचारित्र है तिनिका स्वरूप विशेष निरूपण कीजिए हैँ । जैसे 
वैद्य है सो रोगके कारणनिका विशेष कहे तो रोगीकुपथ्य सेवन न करे 
सब रोगरहित होय, तैसे इहाँ ससारके कारणनिका विशेष निरूपण 
करिए हैं तो ससारी मिथ्यात्वादिकका सेवन न करे तब ससाररहित 
डहोय । ताते मिथ्यादर्शनादिकनिका स्वरूप विशेष कहिए है - 


मिथ्यादशनका स्वरूप 

यहु जीव अनादिते कर्मंसम्बन्धसहित है। याके दर्शनमोहके उदयते 
'भया जो अतत्त्व श्रद्धान ताका नाम मिथ्यादर्शन है । जाते तज्द्भाव जो 
अ्रद्धान करने योग्य अर्थहै ताका जो भाव अथवा स्वरूप त्ताका नाम तत्त्व 
है। तत्त्व नाही ताका नाम श्रतत्त्व है। श्रर जो अतत्त्व है सो असत्य 
है, ताते इसहीका नाम मिथ्या है। बहुरि ऐसे ही यहु है, ऐसा प्रतीति 
भाव ताका नाम श्रद्धान है। इहाँ श्रद्धानहीका नाम दर्शन' है। यद्यपि 
दर्शन शब्दका अं सामान्य भ्रवलोकन है तथापि इहाँ प्रकरणके वशते 
इस ही धातुका अर्थ श्रद्धान जानना । सो ऐसे ही स्वार्थ सिद्धिनाम 
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सूत्रकी टीकाविषे कह्या है। जाते सामान्यअ्रवलोकन ससारसोक्षकों 
कारण होई नाही । श्रद्धान ही ससार मोक्षकौ कारण है, ताते ससारु 
मोक्षका कारणविष दर्शनका अर्थ श्रद्धान ही जानना । बहुरि मिथ्या- 
रूप जो दर्शन कहिए श्रद्धान ताका नाम मिथ्यादर्शन है। जैसे वस्तुका 
स्वरूप नाही तैसे मानना, जंसे है तेसे न मानना ऐसा विपरीताभि- 
निवेश कहिए विपरीत अभिप्राय ताकौ लिए मिथ्यांदर्शन हो है। 
इहाँ प्रशन--जो केवलज्ञान बिना सर्वेपदार्थ यथार्थ भासे नाही 
अर यथार्थ भासे बिना यथार्थ श्रद्धान न होइ, ताते मिश्यादर्शनका 
त्याग कैसे बने ? 
ताका समाधान--पदार्थनिका जानना,न जानना, अन्यथा जानना 
तो ज्ञानावरण के (अनुसार है । बहरि प्रतीति हो है सो जाने ही हो 
है, विना जाने प्रतीति कैसे आवे ? यहु तौ सत्य है। परन्तु जैसे कोऊ 
पुरुष है सो जिनसयो प्रयोजन नाही, तिनकौ अन्यथा जाने वा 
यथार्थ जाने वहरि जेसे जाने तेसे ही माने, किछू वाका बिग्ार 
सुधार है नाही, ताते बाउला स्यथाना नाम पावे नाही । बहुरि जिनस्यों 
प्रयोजन पाड़ए है, तिनिकौ जो अन्यथा जाने अर तेसे ही माने तो 
विगार होइ ताते वाकौ बाउला कहिए। बहूरि तिनिकौ जो यथा 
जाने अर तैसे ही माने, तौ सुधार होइ ताते वाकौ स्याना कहिए। 
तंसे ही जीव है सो जिनस्यौ प्रयोजन नाही, तिनिकौ अन्यथा जानो 
वा यथार्थ जानौ बहुरि जेसे जाने तेसे श्रद्धात करें, किछू याका 
बिगार सुधार नाही ताते मिथ्याहष्टी सम्यर्हष्टि नाम पार्वे नाही। 
बहुरि जिनस्यौ प्रयोजन पाइए है त्तिनिको जो अन्यथा जाने अर तेसे 
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ही श्रद्धान करे तौ बिगार होइ ताते याकौ मिथ्याहृष्टि कहिए। 
बहुरि तिनिको जो यथार्थ जाने भर तेसे ही श्रद्धान करे तौ सुधार 
होइ ताते याकौ सम्यस्टष्टी कहिए। इहा इतना जानना कि अप्रयोजन- 
भूत वा प्रयोजनभूत पदार्थनिका न जानना वा यथार्थ अयथार्थ 
जानना जो होइ तामै ज्ञानकी हीनता अधिकता होना, इतना जीवका 
बिगार सुधार है। ताका निमित्त तौ ज्ञानावरण कर्म है । बहुरि वहाँ 
प्रयोजनभूत पदार्थेनिकौ अन्यथा वा यथार्थ श्रद्धान किए जीवका 


किछू और भी बिगार सुधार हो है । ताते याका निमित्त दर्शनमोह 
नामा कर्म है। 


इहों कोऊ कहै कि जैसा जाने तेसा श्रद्धान करे ताते ज्ञानावरण- 
हीक अनुसारि श्रद्धान भासे है, इहाँ दर्शनमोहका विशेष निमित्त 
कैसे भासे ? 
ताका समाधान-प्रयोजनभूत जीवादि तत्त्वनिका श्रद्धान करने 
योग्य ज्ञानावरणका क्षयोपञम तौ सर्व सज्ञी पचेन्द्रियनिके भया है। 
परल्तु द्रव्यलिगी मुनि ग्यारह श्रग पर्यत पढे वा ग्रवेयकके देव श्रवधि-- 
जञानादियुक्त है तिनिक ज्ञानावरणका क्षयोपक्षम बहुत होते भी 
प्रयोजनभूत जीवादिकका श्रद्धान न होइ। अर तिर्यंचादिकक ज्ञाना- 
वरणका क्षयोपशम थोरा होते भी प्रयोजनभूत जीवादिकका श्रद्धान 
होइ, ताते जानिए है ज्ञानावरणहीक अनुसारि श्रद्धान नाही ।, कोई 
ह जुदा; कर्म है सोदिशेनमोह है। याके उदयते जीवक मिथ्यादर्शन हो 
है तब प्रयोजनभूत जीवादितत्त्वनिका अन्यथा श्रद्धान करे है। 





श्श्र मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


प्रयोजन अप्रयोजनभूत पदार्थ 

इहाँ कोऊ पूछे कि प्रयोजनभूत अप्रयोजनभूत पदार्थ कौन है? 

ताका समाधान--इस जीवके प्रयोजन तौ एक यहु ही है कि दु.ख 
न होय, सुख होय । अन्य किछू भी कोई ही जीवके प्रयोजन है नाही। 
'बहुरि दु खका न होना, सुखका होना एक ही है, जाते दु खका अभाव 
सोई सुख है। सो इस प्रयोजनकी सिद्धि जीवादिकका सत्य श्रद्धान 
किए हो है। कंसे ? सो कहिए है। 

प्रथम तो दुख दूरि करने विषे श्रापापरका ज्ञान अवश्य चाहिए । 
जो आपापरका ज्ञान नाही होय तो आपको पहिचाने बिना अपना 
दुख कैसे दूरि कर । अथवा आपापरकौ एक जानि अपना दु.ख दूर 
करनेके अथि परका उपचार करे तौ अपना दुःख दूरि कैसे होइ ? 
अथवा आपते पर भिन्‍न, अर यहु परविषे अ्रहंकार ममकार कर 
ताते दु.ख ही होय । आपापरका ज्ञान भए ही दु ख दूरि हो है । बहुरि 
आपापरका ज्ञान जीव अ्रजीवका ज्ञान भए ही होइ। जाते श्राप जीव 
है, शरीरादिक श्रजीव है । जो लक्षणादिककरि जीव अजीवकी 
'पहिचान होइ, तौ आपापरकोौ भिन्नपनौ भासे । ताते जीव अजीवकों 
जानना, अथवा जीव श्रजीवका ज्ञान भए जिन पदार्थनिका अन्यथा 
अरद्धानते दुःख होता था तिनिका यथार्थ ज्ञान होनेते दुःख दूरि होइ 
साते जीव अ्रजीवकों जानना । बहुरि दुःखका कारन तौ कर्मबंधन है 
अर ताका कारण मिथ्यात्वादिक आ्राख़व है | सो इनिकों न पहिचाने, 
इनकौ दु खका मूलकारन न जाने तो इनका भ्रभाव केसे करें ? अर 
इनका अभाव न करे तब कर्मबंधन होइ, ताते दु ख ही होद । अथदा 
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मिथ्यात्वादिक भाव है सो दु खमय है । सो इनिकौ जैसेके तैसे न 
जाने तौ इनिका अभाव न करे तब दुखी ही रहै ताते आखवको 
जानना । बहुरि समस्त दु खका कारण कमंबन्धन है सो|/याकौ न जाने 
तब याते मुक्त होनेका उपाय न करे तब ताके निमित्तते दु खी होइ 
ताते बधकौ जानना । बहुरि ग्राश्नवका श्रभाव करना सो सवर है । 
याका स्वरूप न जाने तौ या विष न प्रवर्त तब आख्व ही रहै ताते 
वर्तमान या आगामी दु ख ही होइ ताते सवरकौ जानना । बहुरि 
कथचित्‌ किचितु कर्मबधका अ्रभाव ताका नाम निजंरा है सो याकौ न 
जाने तब याकी प्रवृत्तिका उद्यमी न होइ | तब सर्वथा बध ही रहै ताते 
दुख ही होइ ताते निर्जराकौ जानना । बहुरि सर्वथा सर्व कर्मंबधका 
ग्रभाव होना ताका नाम मोक्ष है । सो याकौ न पहिचाने तौ याका 
उपाय न करे, तब ससारविष कर्मंबधते निपजे दु खनिहीकौ सहै ताते 
मोक्षकों जानना । ऐसे जीवादि सप्त तत्त्व जानने । वहुरि श्ञास्त्रादि 
करि कदाचित्‌ तिनिकौ जाने श्रर ऐसे ही है ऐसी प्रतीति न झ्राई तो 
जाने कहा होय ताते तिनिका श्रद्धान करना कार्यकारी है । ऐसे 
जीवादि तत्त्वनिका सत्यश्रद्धान किए ही दु ख होनेका अभावरूप प्रयो- 
जनकी सिद्धि हो है । ताते जीवादिक पदार्थ है ते ही प्रयोजनभूत 
जानने । बहुरि इनिके विशेषभेद पुण्यपापादिकरूप तिनिका भी श्रद्धान 
प्रयोजनभूत है जाते सामान्यते विशेष बलवान है । ऐसे ये पदार्थ तो 
- प्रयोजनभूत है ताते इनका यथार्थ श्रद्धान किए तौ दु.ख न होइ, सुख 
होय अर इनिकौ यथार्थ श्रद्धान किए बिना दुख हो है, सुख न हो है। 
वहुरि इति बिना अन्य पदार्थ है, ते श्रप्रयोजनभूत है । जाते तिनिकौ 
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्॒यथार्थश्रद्धात करो वा मति करो, उनका श्रद्धान किछ सुख दु खकौ 
;कौरण नाही 
इहाँ प्रइत उपज है, जो पूर्व जीव अजीव पदार्थ कहे तिनिविष तो 


'सर्व पदार्थ श्राय गए तिनि बिना अन्य पदार्थ कौन रहे, जिनिकौ 
श्रप्रयोजनभूत कहे । 
ताका समाधान-पदार्थ तौ सर्व जीव अ्रजीवविब ही गर्भित है, 
'प्रन्तु तिन जीव अग्रजीवनिके विशेष बहुत है। तिनि विषे जिन विशेष- 
निकरि सहित जीव अजीवको यथार्थ श्रद्धान किये स्व-परका श्रद्धान 
होय, रागादिक दूर करनेका श्रद्धान होइ, ताते सुख उपज, श्रयथार्थ 
' श्रृंद्धान किए स्व-परका श्रद्धान न होइ, रागादिक दूरि करनेका श्रद्धान 
'न'होइ, ताते दुःख उपजे तिनि विशेषनिकरिं सहित जीव अजीव 
' पदार्थतौ प्रयोजनभूत जानेने | बहुरि जिनि विशेषनिकरि सहित जीव 
अजीवकौ यथार्थ श्रद्धान किए वा न किए स्व-परका श्रद्धान होइ वा 
'. न होइ अर रागादिंक दूरि करनेका श्रद्धान होइ वा न, होइ, किछू 
“नियम नाही, तिनिविशेषनिकरिं सहित जीवश्रजीव पदार्थ श्रप्रयोजन- 
। भूत जानने | जेसे जीव अर शरीरका चेतन्य मूत्तंत्वादि विशेषनिकरि 
-श्रद्धान करना तो प्रयोजनभूत है अर मनुष्यादि पर्यायनिका वा घट- 
+पटादिका अव्स्था आकारादि विशेषनिकरि श्रद्धान करना अ्रप्रयोजन- 
' भूत है। ऐसे ही अन्य जानने । या प्रकार कहे जे प्रयोजनभूत जीवादिक 
: तत्त्व तिनिका अ्रयथार्थ श्रद्धान ताका नाम मिथ्यादर्शन जानना । 
श्रव ससारी जीवनिक मिथ्यादरशनकी प्रवृत्ति कैसे पाइए है सो 


 कहिए है। इहों वर्णन तो श्रद्धावका करता है परन्तु जाने तब श्रद्धान 
करे, ताते जाननेकी मुख्यताकरि वर्णात करिए है । 
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मिथ्यादश नकी अदबृरत्ति 
अनादिते जीव है सो कर्मके निमित्तते अनेक पर्याय धरे है तहाँ 
: पूर्व पर्यायकौं छोरै,नवीन पर्याय धरे । बहुरि वह पर्याय है सो एक तौ 
आप आत्मा अर अनन्त परुदुगलपरमाणुमय शरीर तिनिका एके पिड 
बध।नरूप है । बहुरि जावक॑ तिसपर्याग्रविषे यह मै हैँ, ऐसे अ्रहबुद्धि 
हो है । बहुरि झ्राप जीव है ताका स्वभाव तौ ज्ञानादिक है श्रर 
ह विभाव क्रोधादिक है अर पुद्गल परमारूनिके वर्ण गध रस स्पर्शादि 
_ स्वभाव है तिनि सवनिकौ अपना स्वरूप माने है। ए मेरे है, ऐसे मम- 


बुद्धि हो है। वहुरि श्राप जीव है ताकौ ज्ञानादिककी वा क्रोधादिककी 
अधिक हीनंतारूप भ्रवस्था हो है अर पुदुगलपरमाणूनिकी वर्ादि 

_ प्लटनेरूप अवस्था हो है तिनि सबनिकौ अपनी अ्रवस्था मानहै । ए 
मेरी अवस्था है, ऐसे मम बुद्धि करे है । बहुरि जीवके अर शंरीरके 

. निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है ताते जो क्रिया हो है ताकौ अपनी माने 
* है । अपना दर्शनज्ञानस्वभाव है,ताकी प्रवृत्तिकौ-निमित्त मात्र श री रका 
अगरूपस्पशेनादि द्रव्यइन्द्रिय है । यहु तिनिकौ-एक मानि-ऐसे-माने है 
जो हस्तादि स्पर्णभनकरि मै स्पर्र्या,- जीभकरि चारुया, नासिकाकरि 
-सू ध्या,नेत्रकरि देख्या,काननिकरि सुन्या, ऐसे माने है। मनोवर्गणारूप 
आठ पाँखुडीका फूल्या कमलके आकार हृदय स्थानविषै द्रव्यमन है, 

- -दैश्टिगस्य नाही ऐसा है सो शरीरका अ्रग है ताका निमित्त' भए 
- समरणादिरूप ज्ञानकी प्रवृत्ति हो है। यहु द्रव्यमनकौ अर ज्ञानकौ एक 
_ भानि ऐसे माने है कि सै मनकरि जान्या । बहुरि अपने बोलनेकी 
. इच्छा हो है तब अपने प्रदेशनिकी जैसे बोलना बने तैसे हलावै, तब 
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एक क्षेत्रावगाह सम्बन्धते दरीरके अ्ग भी हाले ताके निमित्तते भाषा- 
वर्गणारूप पुदगल वचनरूप परिणमै | यहु सबकौ एक मानि ऐसे माने 
जो मै बोलू हैँ । बहुरि अपने गमनादि क्रियाकी वा वस्तु ग्रहणादिक 
की इच्छा होय तब अपने प्रदेशनिको जंसे कार्य बने तैसे हलावे, तब 
एक क्षेत्रागाहते शरी रके अग हाले तब वह कार्य बने । अथवा अपनी 
इच्छा बिना शरीरहाले तब अपने प्रदेश भी हाले, यहु सबको एक 
मानि ऐसे माने, मैं गमनादि काय करू हूँ वा वस्तु ग्रहूँ हूँ वा मै 
. किया है इत्यादिरूप माने है । बहुरि जीव कषायभाव होय तब 
शरीरकी ताक अ्रनुसारि चेष्टा होइ जाय । जैसे क्रोधादिक भए, रक्त 
नेत्रादि होइ जाय, हास्यादि भए प्रफुछित बदनादि होइ जाय, पुरुष- 
वेदादि भए लिगकाठिन्यादि होइ जाय | यहु सबकौ एक मानि ऐसा 
माने कि ए कार्य सर्व मै करू हूँ । बहुरि शरीरविषे शीत उष्ण क्षुधा 
तृषा रोग इत्यादि अवस्था हो है ताके निमित्तते मोहभावकरि आप 
सुख दु.ख माने । इन सबनिकौ एक जानि जीतादिकको वा सुख दु ख 
को अपने ही भए माने है। बहुरि शरीरका परमाणूनिका मिलना 
बिछुरनादि होनेकरि वा तिनिकी अवस्था पलटनेकरि वा शरीर स्कध 
का खडादि होनेकरि स्थूल क्ृशादिक वा बाल वृद्धादिक वा श्रगहीना- 
दिक होय अर ताके अनुसार अपने प्रदेशनिका सकोच विस्तार होइ । 
यहु सबको एक मानि मै स्थूल हूँ, मै कृश हूँ, मै बालक हूँ, मै वृद्ध 
हूँ, मेरे इनि श्रगनिका भग भया है इत्यादि रूप माने है । बहुरि 
. शरीरकी अपेक्षा गतिकुलादिक होइ तिनिकौ अपने मानि मैं मनुष्य हैँ, 
मैं तिर्यच हूँ, मै क्षत्रिय हूँ, मैं वैश्य हैँ, इत्यादिरूप माने है । बहुरि 
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शरीर सयोग होने छूटनेकी अ्रपेक्षा जन्म मरण होय। तिनिकौ अपना 
जन्म मरण मानि मै उपज्या,मै मरूगा ऐसा माने है। बहुरि शरीर ही 
की अपेक्षा श्रन्य वस्तुनिस्यौं नाता माने है। जिनिकरि शरीर निपज्या 
तिनिकौ आपके माता पिता माने है । जो शरीरकौ रमावे ताको 
अपनी रमनी माने है। जो शरीरकरि निपज्या ताकौ अपना पुत्र माने 
है। जो शरीरकौ उपकारी ताकौ मित्र माने है । जो शरीरका बुरा 
कर ताकौ गशब्ु माने है इत्यादिंरूप मास हो है। बहुत कहा कहिए 
जिस तिस प्रकारकरि आप अर शरी रकौ एक ही माने है । इन्द्रिया दिक 
का नाम तो इहाँ कह्या है। याकौ तो किछू गम्य नाही । अचेत हुआा 
पर्यायविष अ्रहबुद्धि धार है। सो कारण कहा है ? सो कहिए है। 
इस आत्माक॑ अनादिते इन्द्रियन्नान है ताकरि आप श्रमूर्तीक है सो 
तौ भासे नाही भ्रर शरीर मूर्तीक है सो ही भासे । श्र श्रात्मा काहुको 
आ्रपो जानि अरहबुद्धि धारे ही धारे, सो आप जुदा न भास्था तब 
तिनिका समुदायरूप पर्यायविष ही अ्रहबुद्धि धारे है । बहुरि आ्रापके 
अर शरीरक निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ब घना ताकरि भिन्नता भास 
नाही । बहुरि जिस विचार करि भिन्नता भासे सो मिथ्यादर्शनके जोर 
ते होइ चक नाही ताते पर्याय ही विषे श्रहबुद्धि पाइए हैं । बहुरि 
मिथ्यादशनकरि यहु जीव कदाचित्‌ बाह्मयसामग्रीका सयोग होते तिनि 
को भी अपनी मारने है। पुत्र, स्त्री, धत्त, धान्‍्य, हाथी, घोड़े, मन्दिर, 
किकरादिक प्रत्यक्ष आपते भिन्न अर सदा काल अपने आ्राधीन नाही, 
ऐसे आ्रापको भासे, तौ भी तिनि विषे मम्॒कार करे है । पुत्रादिकविष 
ए है, सो मै ही हूँ, ऐसी भी कदाचित्‌ भ्रमबुद्धि हो है। बहुरि मिथ्या- 
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दि मिस मिस कम कम कं पदक कक कक 
दर्जनते शरीरादिकका स्वरूप अन्यथा ही भासे है । अनित्यकौ नित्य 
माने है, भिन्नकौ अभिन्न माने, ढु खके कारणाकौ सुखका काररा माने, 
दु.खकौ सुख माने इत्यादि विपरीत भासे है । ऐसे जीव गजीव तत्त्व- 


निका अयथार्थज्ञान होते अ्रयथार्थ श्रद्धान हो है । 


बहुरि इस जीवक मोहके उदयते मिथ्यात्व कषायादिक भाव हो 
हैं। तिनिकौ अ्रपना स्वभाव मान है, कर्म उपाधिते भए न जाने है । 
दर्शन ज्ञान उपयोग अर ए आख्रवभाव तिनिको एक माने है । जाते 
इनिका आधारभूत तौ एक आरात्मा अर इनिका परिणमन एके काल 
होइ, ताते याकौ भिन्नपनौ न भासे अर भिन्नपनौ भासनेका कारण 
जो विचारै है सो मिथ्यादशेनके बलते हो३ सके नाही-। बहुरि ए 
मिथ्यात्व कषायभाव आकुलता लिए है, वाते वर्तमान दुःखमय है 
श्रर कर्मबधके काररा है, ताते आगामी ढु ख उपजावंगे, तिनिकौ ऐसे 
न माने है। आप भला जानि इन भावनिरूप होइ प्रवर्ते है । बहुरि 
यहु दुःखी तो अपने इन मिथ्यात्वकषायभावनिते होइ अर वृुथा ही 
आ्रनिकौ दु ख उपजावनहारे माने । जैसे दुःखी तौ मिथ्यात्वश्रद्धानते 
होइ अर अपने श्रद्धानके अनुसारि जो पदार्थ न प्रवर्तें ताकौ दुखंदायक 
माने । बहुरि दुःखी तो क्रोधते हो है अर जासौ क्रोध किया होय 
ताकौ दुःखदायक माने । दुखी तो लोभते होइ अर इृष्ट वस्तुकी 
श्रप्राप्तिकौ दुखदायके माने, ऐसे ही अन्यत्र जानना । बहुरि इनि 
भावनिका जैसा फल लागे, तेसा न भासे है ॥ इनकी तीकब्रताकरि 
नरकादिक हो है, मन्दताकरि स्वर्गादिक हो है । तहाँ घनी थोरी 
आकुलता हो है सो भासे नाही, ताते बुरे न लाग है | कारण कहा 
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है--ए आपके किए भास तिनकौ बुरे कैसे माने है ? बहुरिं ऐसे ही 
आखब तत्त्वका अ्रयथार्थ ज्ञान होते अंयथार्थ श्रद्धा हो है | 5 
बहरि इनि आखवभावनिकरि ज्ञानावरणादिकर्मनिका बंध हो. 
है। -तिनिका उदय होते ज्ञानदर्शनका हीतपना: होना, मिथ्यात्व- 
कषायरूप परिणमत, चाह्या न होना, सुखदु खका कारन मिलना 
शरीर सयोग रहना, गतिजातिशरीरादिकका, निपजना, नीचा ऊचा 
कुल पावना होय । सो इनके होनेविषे मूल कारन कर्म है। ताको तो 
पहिचाने नाही, जाते वह सूक्ष्म है, याकौ सूकता नाही। अर बह 
आपको इनि कार्य निका कर्त्ता दीस नाही, ताते इनके होनेविष के तौ 
आपको कर्त्ता माने, कै काह औरकौ कर्त्ता माने । अर आपका वा 
अन्यका कर्त्तापना न भासे तौ गहलरूप होई भवितव्य माने । ऐसे ही 
बधतत्त्वका श्रयथाथे ज्ञान होते श्रयथार्थ श्रद्धान हो है । 


बहुरि आख्रवका भ्रभाव होना सो सवर है। जो श्रास्रवकौ 
यथाथ न पहिचाने, ताके- सवरका यथार्थ श्रद्धान- कैसे - होइ ? .जेसे 
काहुके अहित आचरण है। वाकौ वह अहित न भासे, तौ ताके- 
अभावकौ हितरूप केसे माने,” तेसे ही जीवक आख्रवकी प्रवृत्ति. है। 
याकौ यहु अ्रहित न भासे तौ ताके अभावरूप सवरकौ कैसे हित- 
माज्नें। बहुरि अनादित इस जीवके आख़वभाव ही. भया,. सवर 
कबहू न,भया, ताते सवरका होता भासे नाही। सवर होते सुख हो 
है सो भासे नाही। सवरते आगामी दुःख न होसी सो भासे नाही। 
तात आख़बका तो सब॒र कर नाही, अर तिन श्रन्य पदार्थनिकौ 
ढु खदायक माने है। तिनिहीके न होनेका उपाय किया करँहै' सो वे 
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अपने आधीन नाही । वृथा ही खेदखिन्न हो है । ऐसे सवरतत्त्वका 


अयथार्थ ज्ञान होते अयथार्थ श्रद्धान हो है । 
बहुरि बधका एकदेश अभाव होना सो निर्जरा है। जो बधकों 


यथार्थ न पहचाने, ताके निर्जेराका यथार्थ श्रद्धान कैसे होय ” जेसे 
भक्षण किया हुवा विष आदिकते दुःख होता न जाने तो ताक उषालई 
का उपायकौ कैसे भला जाने। तैसे बधनरूप किए कर्मनिते दुःख 
होता न जाने, तौ तिनिकी निर्जंराका उपायकौ कैसे भला जाने। 
बहुरि इस जीवके इन्द्रियनिते सूक्ष्मरूप जे कर्म तिनिका तौ ज्ञान होता 
नाही । बहुरि तिनविषे दुःखकू' कारनभूत शक्ति है,ताका ज्ञान नाही । 
ताते अन्य पदार्थ निहीके निमित्तकौ दु खदायक जानि तिनिके ही भ्रभाव 
करनेका उपाय करे है । सो वे अपने आधीन नाही । बहुरि कद्याचित्‌ 
दुःख दूरि करनेके निमित्त कोई इष्ट सयोगादि कार्य बने है सो वह भी 
कर्मके श्रनुसारि बने है। ताते तिनिका उपाय करि वृथाही खेद कर है। 
ऐसे निज रातत्त्वका अयथार्थ ज्ञान होते अयथार्थ श्रद्धान हो है। 

बहुरि सर्वे कमंबंधका अभाव ताका नाम मोक्ष है। जो बधकी 
वा बंधजनित सवे दु.खनिकौ नाही पहिचाने, ताक मोक्षका यथार्थ 
श्रद्धान कैसे होइ। जैसे काहुके रोग है वह तिस रोगकों वा रोग-जनित 
दु.खनिको न जाने, तौ सर्वथा रोगके अभावकों कैसे भला जाने ! 
तैसे याक कर्मबन्धन है यहु तिस बधनकौ वा बधजनित दु.खकों 
न जाने, तौ सर्वथा वधके अभावकौ कंसे भला जाने ? बहुरि इस 
जीवके कर्मका वा तिनकी शक्तिका तौ ज्ञान नाही, ताते बाह्मपदार्थे- 


न्न्््ि5 


$ नष्ट करना | 
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निकौ दु खका कारन जानि तिनके सर्वथा अ्रभाव करनेका उपाय करे 
है। अर यहु तौ जाने,सर्वथा दु ख दूरि होनेका कारन इष्ट सामग्री तिकौं 
मिलाय सर्वथा सुखी होता, सो कदाचित्‌ होय सके नाही । यहु बृथा 
ही खेद करे है। ऐसे मिथ्यादशशनते मोक्षतत्त्वनिका अ्रयथार्थ ज्ञान होनेते 
यथार्थ श्रद्धान हो है । या प्रकार यहु जीव मिथ्यादर्शनते जीवादि 
सप्त तत्त्व जे प्रयोजनभूत है तिनिका अ्रयथार्थ श्रद्धान करे है । बहुरि 
पुण्यपाप है ते इनहीके विशेष है। सो इनि पुण्यपापनिकी एक जाति 
है तथापि मिथ्यादर्शनते पुण्यकौ भला जाने है, पापकौ बुरा जाने 
है। पुण्यकरि अपनी इच्छाक़े अनुसार किचित्‌ कार्य बने है, ताकौ 
भला जाने है। पापकरि इच्छाके अनुसारि काये न बने, ताकौ बुरा 
जाने है सो दोन्‍यो ही श्राकुलताके कारण है, तात॑ बुरे ही है। बहुरि 
यहु अपनी मानिते तहाँ सुख दुख माने है । परमार्थते जहाँ श्राकुलता 
है तहाँ दु ख ही है। ताते पुण्यपापके उदयकी भला बुरा जानना भ्रम- 
ही है। बहुरि केई जीव कदाचित्‌ पुण्यपापके कारन जे शुभ अशुभ 
भाव तिनिकौ भले बुरे जाने है सो भी भ्रम ही है। जाते दोऊ ही 
कर्मबन्धतके कारन है। ऐसे पुण्यपरापका अयथार्थज्ञान होते अयथार्थ- 
श्रद्धात हो है। या प्रकार अतत्त्वश्रद्धानहू्प मिथ्यादर्शनका स्वरूप 
कंह्या । यहु असत्यरूप है ताते याहीका नाम मिथ्यात्व है। बहुरि 
यहु सत्यश्चद्धानते रहित है ताते याहीका नाम अदर्शन है। 


मिथ्याज्ञानका स्वरूप 


अब सिथ्याज्ञानका स्वरूप कहिए है--प्रयोजनभूत जीवादि 
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तत्त्वनिका अयथार्थ जानना ताका नाम मिथ्याज्ञान हैं। तोकरि 
तिनिके जाननेविष सशय विपर्यय अ्नध्यवसाय हो है। तहाँ ऐसे है- 
कि ऐसे है, ऐसा परस्पर विरुद्धता लिए दोयरूप ज्ञान ताका नाम 
सशय है, जैस “ मै आत्मा हूँ कि शरीर हूँ ” ऐसा जानना। बहुरि 
ऐसे ही है, ऐसा वस्तुस्वरूपते विरुद्धतालिए एक रूप ज्ञान ताका नाम 
विपर्यय है, जैसे 'मै शरीर हूँ" ऐसा जानना। बहुरि किछू है, ऐसा 
निर्दधाररहित विचार ताका नाम अनध्यवसाय है जसे “मै कोई हों' 
ऐसा जानना | या प्रकार प्रयोजनभूत जीवादि तत्त्वनिविषे सशय 
विपयंय अ्रनध्यवसायरूप जो जानना होय ताका नाम मिथ्याज्ञान 
है। बहुरि श्रप्रयोजनभूत पदार्थनिकौ यथार्थ जाने वा अयथार्थ जाने 
ताकी अपेक्षा मिथ्याज्ञान सम्य्ज्ञान नाम नाही है। जैसे मिथ्यादृष्टि 
जेवरीकौ जेवरी जाने तौ सम्यग्ज्ञान नाम न होय। अर सम्यस्दृष्टि 
जेवरीकौ सांप जाने तौ मिथ्याज्ञान नाम न होय । ह 

इहाँ प्रश्न--जो प्रत्यक्ष साँचा भूठा ज्ञानकौ सम्यग्ज्ञान सिथ्याज्ञान ' 
कैसे न कहिए ? | 

ताका समाधान--जहाँ जाननेहीका, साँच भू 5 निर्द्धार क रनेही का 
प्रयोजन होय, तहाँ तौ कोई पदार्थ है ताका सांचा झूठा जाननेकी 
अपेक्षा ही मिथ्याज्ञान सम्यग्ज्ञान नाम पावे है। जेसे परोक्ष- 
'प्रमाणका वर नविषे कोई पदार्थ हो है ताका साँचा जानने रूप 
सम्यगज्ञानका ग्रहण किया है । सशयादिरूप जाननेकौ श्रप्रमाणरूप 
मिथ्याज्ञान कह्मया है। बहुरि इहाँ ससार मोक्षके कारणभूत साचा 
आऋषठा जाननेका निर्द्धार करनां है सो जेवरी सर्पादिकका यथार्थ वा 





चौथा अधिकार १्ए्रे 





अन्यथा ज्ञान संसार मोक्षका काररा नाहीं । ताते तिनकी अपेक्षा 
इहाँ मिथ्याज्ञान सम्यस्ज्ञान न कह्मा | इहाँ प्रयोजनभूत, जीवादिक- 
तत्त्वनिहीका जाननेकी अपेक्षा मिथ्याज्ञान सम्यग्जान कह्या है । इस 
ही अभिप्रायकरि सिद्धान्तविषे 'मिथ्याहृष्टिका तौ सर्वजानना मिथ्या- 
ज्ञान ही कह्मा, अर सम्यग्हृष्टिका सवेजानना सम्यरज्ञान कह्मा । 

इहाँ प्रशन--जो मिथ्याहष्टीके जीवादि तत्त्वनिका अयथार्थ जानना+ 
है ताकौ मिथ्याज्ञान कहौ । जेवरी सर्पादिकके यथार्थ जाननेकौ तौ 
सम्यण्ज्ञान कहौ ? 

ताका समाधान -मिथ्याहृष्टि जाने है, तहाँ वाक सत्ता असत्ता 
का विशेष नाही है। ताते काररविपर्यय वा स्वरूपविपर्यय वा भेदा- 
भेद विपर्ययकौ उपजावै है। तहाँ जाकौ जाने है: ताका मूल का रराकौ - 
न पहिचाने। अन्यथा कारण माने सो तो कारण विपयंय है । बहुरिः 
जाको जाने ताका मूलवस्तु तत्त्वस्वरूप ताकौ नाही पहिचाने, 

अन्यथा स्वरूप मारने सो स्वरूप विपयंय है। बहुरि जाकौ जाने ताकौ 

यहु इनते भिन्न है, यहु इनते अभिन्न है ऐसा न पहचाने, अन्यथा भिन्न- 
अभिन्नपनौ माने सो भेदाभेदविपर्यय है। ऐसे मिथ्याहृष्टीक॑ जानने विषे 
विपरीतता पाइए है । जैसे मतवाला माताकौ भार्या माने, भायकौ- 
माता माने, तैसे मिथ्याहष्टीक अन्यथा जानना है । बहुरि जैसे काह- 
कालविषे मतवाला माताकौ - माता वा भार्याकौ भार्या भी जाने तौ- 
भी वा निरचयरूप निर्द्धारकरि श्रद्धान लिए जानना न हो है। तातैः 
वारक यथार्थज्ञान-न कहिए । तैसे मिथ्याइष्टी काह काल विषे किसी 
पदार्थकौ- सत्य भी जाने तौ भी वाके नि३ंचयरूप निद्धरकरि श्रद्धान- 
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लिए जानना न हो है ।-अथवा सत्य भी जाने परन्तु तिनि करि अपना _ 
प्रयोजन तौ भयथार्थ ही साधे है ताते वार्क सम्यग्ज्ञान न कहिए। ऐसे 
मिथ्याहृष्टीक ज्ञानकौ मिथ्याज्ञान कहिए है । 

इहाँ प्रशन--जो इस मिथ्याज्ञानका का रण कौन है ? 

ताका समाधान-मोहके उदयते जो मिथ्यात्वभाव होय सम्यक्‍त्व 
न होय सो इस मिथ्याज्ञानका कारण है। जंसे विषके सयोगते भोजन 
भी विषरूप कहिए तैसे मिथ्यात्वके सम्बन्धते ज्ञान है सो मिथ्याज्ञान 
नाम पाव है । ' 

इहाँ कोऊ कहै ज्ञानावरणका निमित्त क्यो न कहौ ? 

ताका समाधान - ज्ञानावरणके उदयते तो ज्ञानका अभावरूप 
अज्ञानभाव हो है। बहुरि क्षयोपशमते किचित्‌ ज्ञानरूप मतिज्ञान 
आदि ज्ञान हो है। जो इनि विषे काहूकौ मिथ्याज्ञान काहुको सम्यग्ज्ञान 
कहिए तौ दोऊहीका भाव मिथ्याहृष्टी वा सम्यग्हष्टीके पाइए है ताते 
 तिनि दोऊनिक मिथ्याज्ञान वा सम्यग्ज्ञानका सद्भाव होइ जाय सो तो 
सिद्धान्तविषे विरुद्ध होइ । ताते ज्ञानावरणका निमित्त बने नाही । 

बहुरि इहाँ कोऊ पूछे कि जेवरी सर्पादिकके अयथाथज्ञानका कौन 
कारण है तिसहीकौ जीवादि तत्त्वनिका अ्रयथार्थज्ञानका कारण कहो? 

ताका उत्तर-जो जाननेविषे जेता श्रयथाथपना हो है तैता तो 
ज्ञानावरणका उदयते हो है। श्र जेता यथार्थपना हो है तेता ज्ञाना- 
वरणके क्षयोपशमते हो है । जैसे जेवरीको सर्प जान्याँ सो यथार्थ जानने 
की शक्तिका कारण उदयमे हो है,ताते श्रययार्थ जाने है। बहुरि जेवरी 
जेवरी जानी सो यथार्थ जाननेकी शक्तिका कारण क्षयोपश्म है 
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ताते यथार्थ जाने है । तैसे ही जीवादि तत्त्वनिका यथार्थ जाननेकी 
शक्ति न होने वा होनेविषे ज्ञानावरणहीका निमित्त है परन्तु जेसे 
काहुपुरुषक क्षयोपक्षमते दुखकौ वा सुखको कारणभूत पदार्थनिकौ 
यथार्थ जाननेकी शक्ति होय तहाँ जाके असातावेदनीयका उदय होय 
सो दुःखकौ कारणभूत जो होय तिसहीकौ वेद, सुखका कारणभूत 
पदार्थनिकौ न वेद, श्र जो सुखका कारणभूत पदार्थको वेद तो सुखी 
हो जाय । सो असाताका उदय होते होय सके नाही । ताते इहाँ दु'खको 
कारंणभूत अर सुखको कारणभूत पदार्थ वेदनेविषे ज्ञानावरणका 
निमित्त नाही, असाता साताका उदय ही कारणभूत है । तैसे ही जीव 
के प्रयोजनभूत जीवादिकतत्त्व, श्रप्रयोजनभूत अन्य तिनिके यथार्थ 
जाननेकी शक्ति होय । तहाँ जाके मिथ्यात्वका उदय होय सो जे 
अप्रयोजनभूत होय तिनिहीकौ वेदे, जानै, प्रयोजनभूतकौ न जाने । जो 
प्रयोजनभूतकौ जाने तौ सम्यग्ज्ञान होय जाय सो मिथ्यात्वका उदय 
होते होइ सके नाही । ताते इहाँ प्रयोजनमूत अप्रयोजनभूत पदार्थ 
जानने विषै ज्ञानावरणका निमित्त नाही। मिथ्यात्वका उदय अनुदय 
ही कारणमूत है | इहाँ ऐसा जानना-जहाँ एकेन्द्रियादिकके जीवादि 
तत््वनिका यथार्थ जाननेकी शक्ति ही न होय तहाँ तो नानावरणका 
उदय अर मिथ्यात्वका उदयते भया मिथ्याज्ञान श्र मिथ्यादर्शन इन 
दोऊनिका निमित्त है । बहुरि जहाँ सजी मनुष्यादिके क्षयोपशमादि 
लब्धि होते शक्ति होय अर न जाने तहाँ मिथ्यात्वके उदयहीका 
'निमित्त जानना । याहीते मिथ्याज्ञानका मुख्य कारण ज्ञानावरण न 
क्या, मोहका उदयते भया भाव सो ही कारण कट्मा है । 
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बहुरि इहाँ प्रश्न--जो ज्ञान भए श्रद्धान हो है-ताते पहिले मिथ्या- 
ज्ञान कहो पीछे मिथ्यादर्शन कहौ ? म 
ताका समाधान-- है तो ऐसे ही, जाने बिना श्रद्धान कंसे होय । 
परन्तु मिथ्या अर सम्यक ऐसी सज्ञा ज्ञानके मिथ्यादर्शन सम्यग्दर्शनके 
निमित्तते हो है। जसे मिथ्याहष्टी वा सम्यब्हृष्टी सुवर्णादि पदार्थकौं 
' जाने तौ समान है परन्तु सो ही: जानना मिथ्याहृष्टिके मिथ्याज्ञान 
 ज्ञाम पावे, सम्यस्दष्टीक सम्यरज्ञान नाम पावे । ऐसे!ही सव्वेसिथ्याज्ञान 
सम्यस्ज्ञानकों कारण मिथ्यादशंन सम्यर्दर्शन जानना । ताते जहाँ 
सामान्यपने ज्ञान श्रद्धानकरा मिर्पण होय तहाँ तौ ज्ञान कारणभूत है 
ताकौ पहिले कहना अर श्रद्धान कायभूत है ताकौ पीछे । बहुरि जहाँ 
' मिथ्यासम्यग्ज्ञान श्रद्धातका निरूपण होय तहाँ श्रद्धात कारणभूत है 
ताकौ पहिले कहना, ज्ञान कार्यभूत है ताको पीछे कहना । 
बहुरि प्रश्न--जो ज्ञान श्रद्धान तौ युगपत्‌ हो है, इत विषे कारण 
: कार्यपना कंसे कहो हो ” द 
ताका समाधान- वह होय तो वह होय इस अ्रपेक्षा कारण 
कार्यपना हो है । जेसे दीपक अर प्रकाश युगपत््‌ हो है--तथापि दीपक 
- होय तौ प्रक्राश होय, ताते दीपक कारण है प्रकाश कार्य है | तेसे ही 
ज्ञान श्रद्धानके मिथ्याद्शन भिथ्याज्ञानके वा सम्यग्दर्शन सम्यरज्ञान 
के कारणपना जानना । हे एड 
बहुरिं प्रश्न - जो मिथ्यादर्शन के सयोगते -ही मिथ्याज्ञान नाम . 
- पावे-है तो एक मिथ्यादर्शन ही ससारका कारण कहना था- मिथ्या- 


ज्ञान जुदा काहेको कह्या ? के 4 
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ताका समाधान--ज्ञानहीकी अपेक्षा तौ मिथ्याहष्टि वा सम्यग्दृष्टि 

के क्षयोपशमते भया यथार्थ, ज्ञान तामै किछू विशेष -नाही,. अर .यहु 
ज्ञान केवलज्ञानविषे भी जाय मिले! है, जैसे नदी समुद्र मै मिले । ताते 
- जानविषे किछु दोष नाही, परन्तु क्षयोपशमज्ञान जहाँ लागे- तहाँ एक 
शेयविषे लागे, सो .यहु मिथ्यादर्शनके निमित्तते अन्य ज्ञेयनिविषे 
तो ज्ञान लागे, अर प्रयोजनभतजीवादि तत्त्वनिका यथार्थ निर्णय 

' करनेविष न लागे, सो यहु ज्ञानबिष दोष भया । याकौ मिथ्याज्ञान 
'कह्या । बहुरि जीवाद्ि तत्त्वनिका -यथार्थ श्रद्धान न होय सो यहु 
श्रद्धानविषे दोष भया । याकौ-मिथ्यादर्शन कह्या । ऐसे लक्षणभेदतें 
मिथ्यादर्शन मिथ्याज्ञान- जुदा कह्या ।.ऐसे मिथ्याज्ञानका स्वरूप 


£ कह्या । इसहीको तत्त्वज्ञानके अभावते;अज्ञान कहिए है। अपना प्रयो- 
जन न सध ताते याहीकौ कुज्ञान कहिए है। 


' मिथ्याचारित्रका स्व॒रूप॑ के 5 तप 
'' अब भिथ्याचारित्रका स्वरूप कहिए है--चारित्रमोहके उर्दयते 
कषाय भाव होइ ताका नाम मिथ्याचारित्र है । इहाँ अपने स्वभाव- 
रूप प्रवृत्ति नाही, भूठी परस्वभावरूंप॑ प्रवृत्ति किया चाहै सो बने 
' नाही, ताते थाका नाम मिथ्याचारित्र है! सोइ दिखाइए ' है:- अ्रपना 
/ स्वभाव तौ 'दृष्टा ज्ञाता है सो आप केवल देखनहारा जाननहारा तौ 
रहै नाही । जिन पदार्थ निकौ देखे जाने तिन विष इष्ट अनिष्टपनौ 
माने, ताते रागी द्वेषी होय काहुका संड्धावकौ चाहै, काहुका अभावंकौ 
चाहे । सो उनका सद्भाव अ्रभाव याका किया होता नाही । जाते 
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कोई द्रव्य कोई द्रव्यका कर्त्ता हर्ता है नाही । सर्वे द्रव्य अपने अपने 
स्वभावरूप परिणमै है । यह वृथा ही कषाय भावकरि आकुलित 
हो है । बहुरि कदाचित्‌ जैसे आप॑ चाहे तैसे ही पदार्थ परिणमै तौ 
अपना परिणमाया तौ परिणम्या नाही । ज॑से गाड़ा चाले है श्रर 
वाकौ बालक धकायकरि ऐसा माने कि याकौ मै चलाऊं हूँ । सो वह 
असत्य मान है जो वाका चलाया चाले है तौ वह न चाले तब क्यो न 
चलावे ? तेसे पदार्थ परिणमै है अर॑ उन्तको यहु जीव अनुसारी होय 
करि ऐसा माने जो याकौ मै ऐसे परिणमाऊ हूँ | सो यहु असत्य माने 
हैं । जो याका परिणमाया परिणमै तो वह तेसे न परिणमै तब क्यो 
न परिणमावे ? सो जैसे आप चाहै तेसे तो पदार्थ का परिणमन 


कदाचित्‌ ऐसे ही बनाव बने तब हो है। बहुत परिण॒मन तौ झाप न 
चाहै, तैसे ही होता देखिये है। ताते यहु निश्चय है, अपना किया काहू 
का सख्भाव अभाव होइ ही नाही । कषाय भाव करनेते कहा होय ? 
केवल आप ही दु.खी होय । जेसे कोऊ विवाहादि कार्य विषे जाका 
'किछू कह्या न होय भ्रर वह आप कर्त्ता होय कषाय करें तो आप ही 
दु.खी होय, तैसे जानना । ताते कषायभाव करना ऐसा है जंसा जल 
का बिलोवना किछू कार्यकारी नाही । ताते इनि कषायनिकी प्रवृत्ति 
'कौ मिथ्याचारित्र कहिए है। बहुरि कषायभाव हो है सो पदार्थ निकौ 
डष्ठ श्रनिष्ट माने हो है। सो इष्ट अ्रन्िष्ट मानना भी मिथ्या है । जाते 
कोई पदार्थ दृष्ट श्रनिष्ट है नाही । कैसे, सो कहिए है। 
. -« दृष्ट-अनिष्टकी मिथ्याकल्पना - 
आपको सुखदायक उपकारी होइ ताको इृष्ट कहिए। आपको दुख- 
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दायक अनुपकारी होय ताकौ अनिष्ट कहिए । सो लोकम'ं सववे पदार्थ 
अपने २ स्वभावहीके कर्त्ता है। कोऊ काहुकौ सुख दु खदायक उपकारी 
अनुपका री है नाही । यहु जीव अपने परिशामनिविषे तिनकौ सुख- 
दायक उपकारी मानि दृष्ट जाने है श्रथवा दु खदायक अनुपका री जानि 
अनिष्ट माने है । जाते एक ही पदाथ काहूकौ इष्ट लागे है, काहुकौ 
अनिष्ट लागे है। जैसे जाकौ वस्त्र न मिले ताको मोटा वस्त्र इष्ट लागे 
अर जाकौ महीन वस्त्र मिले ताकौ वह अनिष्ट लागे है । सूकरादिककौ 
विष्टा इष्ट लागे है, देवादिककौ श्रनिष्ट लागे है । काहुकौ मेघवर्षा 
इष्ट लागे है, काहुकौ अनिष्ट लागे है । ऐसे ही अन्य जानने । बहुरि 
याही प्रकार एक जीवकौ भी एक ही पदार्थ काहू कालविषे इष्ट लागे 
है, काहू कालविष अनिष्ट लागे है । बहुरि यहु जीव जाकौ मुख्यपने 
इष्ठ माने सो भी अनिष्ट होता देखिए है, इत्यादि जानने । जैसे शरीर 
इृष्ट है सो रोगादिसहित होय तब श्रनिष्ट होइ जाय । पुत्रादिक दृष्ट है 
सो कारणपाय अनिष्ट होते देखिए है, इत्यादि जानने । बहुरि यहु 
जीव जाकौ मुख्यपतने अनिष्ट माने सो भी इष्ट होता देखिये है । जेसे 
गाली शअ्रनिष्ट लागे है सो सासरेमे इष्ट लागे है, इत्यादि जानने । 
ऐसे पदार्थनिविषे| इष्ट अनिष्टपनौ है नाही । जो पदार्थविषे इष्ट 
अनिष्टपनौ होता, तो जो पदार्थ इष्ट होता, सो सर्वेको इष्ट ही होता; 
जो अनिष्ट होता सो अ्रनिष्ट ही होता, सो है नाही । यहु जीव आप 
ही कल्पनाकरि तिनकौ इष्ट अनिष्ट माने है, सो यहु कल्पना भूठी 
है। बहुरि पदार्थ है सो सुखदायक उपकारी वा दुःखदायक अनुपकारी 
हो है, सो आपही नाही हो है पुण्य पापके उद्यके अनुसारि हो है ॥ 
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जाक॑ पुण्यका उदय हो है ताक पदार्थनिका संयोग सुखदायक उपकारी 
हो है, जाके पापका उदय हो है ताक पदार्थनिका सयोग दु खदायक 
अनुपकारी हो है सो प्रत्यक्ष देखिये है। काहुके स्त्रीपुन्नादिक सुखदायक 
है, काहके दु.खदायक है,व्यापार किए काहुके नफ़ा हो है, काहुके टोटा 
हो है; काहुके शत्रु भी किकर हो है, काहूक॑ पुत्र भी अहितकारी हो है । 
ताते जानिये है, पदार्थ आप ही दृष्ट भ्रनिष्ट होते नाही, कर्म उदयके 
अनुसारि प्रवर्ते है। जैसे काहुके किकर अपने स्वामीके अनुसारि किसी 
पुरुषकौ दृष्ट भ्रनिष्ट उपजावे तौ किछू किकरनिका कतेव्य नाही, उनके 
स्वामीका कतंव्य है । जो किकरनिहीकौ दइृष्ट अनिष्ट माने सो भूठ है। 
तैसे कर्मके उदयते प्राप्त भए पदार्थ कर्मके अनुसारि जीवकौ दृष्ट अनिष्ट 
उपजावे तौ किछू पदार्थनिका कत्तेव्य नाही, कर्मका कत्तेंव्य है। जो 
पदार्थंकौ इष्ट श्रनिष्ट माने सो भूठ है । ताते यहु बात सिद्ध भई कि 
पदार्थनिकौ इष्ट अनिष्ट माति तिनिविषे राग हेष करना मिथ्या है। 

इहाॉ कोऊ कहै कि बाह्य वस्तुनिका सयोग कर्म निमित्तते बने है 
तौ कर्मनिविषे तो राग ढुष करना । 


ताका समाधान--कर्म तो जड़ है, उनके किछू सुख दुःख देनेकी 
इच्छा नाही । बहुरि वे स्वयमेवता कर्मरूप परिरामै नाही। याके भाव- 
निके निमित्तते कर्मेरूप हो है। जसे कोऊ अपने हाथ करि भाटा(पत्थर) 
लेई अपना सिर फोर तो भाटाका कहा दोष है ? तेसे ही जीव अपने 
रागादिक भावनिकरि पुदुगलकौ कर्मेरूप परिणुमाय अपना बुरा करे 
तो कर्मके कहा दोष है। ताते कर्मस्यो भी राग द्वेष करना मिथ्या है। 
था प्रकार परद्रव्यनिकौ इष्ट अ्रनिष्ट मानि रागद्वेष करना मिथ्या है । 
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जो परद्रव्य इष्ट अनिष्ट होता अर तहाँ राग हष करता ती मिथ्या 
नाम न पाता वे तो इृष्ट अनिष्ट है। नाही अ्रर यहु इष्ट श्रनिष्ट मानि 
रागद्वष करे, ताते इनि परिणामनिकौ मिथ्या कह्या है । मिथ्यारूप 
जो परिणमन ताका नाम मिथ्याचारित्र हैं । 
अ्रब इस जीवके रागद्वेष होय है, ताका विधान वा विस्तार 
दिखाइए है-- 
राग-द्ेषकी प्रवृत्ति 
प्रथम तो इस जीवक पर्यायविषे अ्रहबुद्धि है सो आपकौ वा शरीर 

कौ एक जानि प्रवर्तें है। बहुरि इस शरीरविष आपको सुहावे ऐसी इष्ट 
अवस्था हो है तिसविषे राग करें है । आपकौ न सुहावे ऐसी अनिष्ट 
अवस्था हो है तिसविष हष करे है । बहुरि शरीरकी | इष्ट अ्रवस्थाके 
कारणभूत बाह्य पदार्थनिविषै तौ राग करे है अर ताके घातकनिविषे 
देष करे है। बहुरि शरीरकी ग्रनिष्ट अवस्थाके कारणभूत बाह्मपदार्थ 
निविषे तौ हेष करे है अर ताके घातकनिविष राग करें है । बहु 
इनिविषे जिन बाह्य पदार्थ निसौ राग करे है तिनिके कारणभूत अन्य 
पदार्थ निविषे राग करे है, तिनिके घातकनिविषे ह्वष करे है । वहुरि 
जिन बाह्य पदार्थनिस्यौ द्वेष करे है तिनिके कारणभूत अन्य पदार्थ नि- 
विषे ट्वेष करे है, तिनिके घातकनिविषे राग करे है । बहुरि इनिविषे 
भी जिनस्यौ राग करे है तिनिके कारण वा श्रन्य पदार्थनिविषे राग 
वा ह्वंष करे है । अर जिनस्यौ हूं करे है तिनिके कारण वा घातक 
अन्य पदार्थनिविष द्वष वा राग करे है । ऐसे ही राग द्वेषकी परम्परा 
प्रवर्ते है। बहुरि कई बाह्य पदार्थ शरी रकी अवस्थाकौ कारण नाही 
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तिनि विषे भी रागह्वेष करे है । जेसे गऊ आराविके युत्रादिकते किद्धू 
शरीरका इष्ट होय नाही तथापि तहाँ राग करे है । जैसे कुकरा 
झादिके बिलाई झ्रादिक आवते किछू शरीर का अनिष्ट होय नाही 
तथापि तहाँ हष करे है। बहुरि केई वर्ण गन्ध शब्दादिकके अवलोक- 
नादिकते शरीरका इष्ट होता नाही तथापि तिनिविषे राग करे है। 
केई वर्णादिकके अवलोकनादिकते शरीरक अनिष्ट होता नाही तथापि 
तिनिविष ह्वंष करे है। ऐसे भिन्न बाह्य पदार्थनिविषे रागह्वंष हो है। 
बहुरि इनिविषे भी जिनस्यौ राग करे है तिनिके कारण अर घातक 
अन्यपदार्थनिविष राग वा हृष करे है । अर जिनस्यौ द्वष करे है तिनि 
के कारण वा घातक अन्यपदार्थ तिनि विषै द्वेष वा राग करे है। ऐसे 
ही यहाँ भी रागढ्वषकी परम्परा प्रवत्तं है । 

इहाँ अश्त--जो श्रन्य पदार्थनिविषे तौ रागहेष करनेका प्रयोजन 
जात्या परन्तु प्रथम ही तौ मूलभूत शरीरकी अ्रवस्थाविषे वा शरीरकी 
अवस्थाकौ कारण नाही, तिनि पदार्थनिविषे इष्ट अ्निष्ट माननेका 
प्रयोजन कहा है ? 

ताका समाधान--जो प्रथम मूलभूत शरीरकी अ्रवस्था आ्रादिक है 
तिनि विष भी प्रयोजन विचारि राग करे तौ भिथ्याचारित्र काहेकौ 
नाम पावे । तिनिविष॑ बिना ही प्रयोजन रागद्वेष करे है श्र तिनिहीके 


अधि अन्यस्यौ रागद्वेष करे है ताते सर्वे रागह्रेष परिणतिका नाम 
मिथ्याचारित्र कह्या है। 

इहोँ प्ररन--जो शरीरकी अवस्था वा बाह्य पदार्थनिविषे दइृष्ट 
अनिष्ट माननेका प्रयोजन तौ भासे नाही भ्रर इष्ट अ्रनिष्ट माने बिना 
रुह्या जाता नाही,; सो-कारण कहा है ?- .. 


चौथा अधिकार १४९४ 


नील >ल अल डा+ल 3 अनतच, 


ताका समाधान- इस जीवके चारित्रमोहका उद्धयते रागद्वेषभाव 
होय सो ए भाव कोई पदार्थका आश्रय बिना होय सके नाही। जेसे 
राग होय सो कोई पदार्थ विषे होय, ढष हाय सो कोई पदार्थ विषे 
ही होय । ऐसे तिनिपदार्थनिक श्र रागद्व ष्क निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध 
है । तहाँ विशेष इतना जो केई पदार्थ तौ मुख्यपने रागकौ काररा है, 
केई पदार्थ मुख्यपने दषकौ कारण है । केई पदार्थ काहुको काहू काल 
विषे रागके कारण हो है,काहुकों काहुकाल ,विषे द्वे षके कारण हो है। 
इहाँ इतना जानना--एक काये होनेविषे भ्रनेक कारण चाहिए है सो 
रागादिक होने विष अतरग कारण मोहका उदय है सो तौ बलवान 
है श्रर बाह्य कारण पदार्थ है सो बलवान्‌ नाही है । महामुनिनिक 
मोह मन्द होते बाह्य पदार्थनिका निमित्त होते भी रागद्रेष उपजते 
नाही। पापी जीवनिक मोह तीत्र होते बाह्यकारण न होते भी तिनिका 
सकलपही करि रागद्वे ष हो है। तात मोहका उदय होते रागादिक हो 
है । तहाँ जिस बाह्मपदार्थका आश्रय करि रागभाव होना होय, तिस 
विष बिना ही प्रयोजन वा किछू प्रयोजन लिए इष्टबुद्धि हो है। बहुरि 
जिस पदार्थका आश्रय करि द्वष भाव होना होय, तिस विषे बिना ही 
प्रयोजन वा किछू प्रयोजन लिए अनिष्ट बुद्धि हो है । ताते मोहका 
उदयते पदार्थ निको इष्ट भ्रनिष्ट माने बिना रह्मा जाता नाही । ऐसे 
पदार्थनि विषे इष्ट अनिष्ट बुद्धि होते जो रागद्वेष रूप परिणमत 
होय ताका नाम मिथ्याचा रित्र जानना । बहुरि इनि रागद्वषनि हीके 
विशेष क्रोध, मान, माया, लोभ, हास्य, रति, श्ररति, शोक, भय, 
जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषवेद, नपुन्‍्सकवेदरूप कषायभाव है ते सर्वे इस 
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॥कीजक 


सिथ्याचारित्रहीके भेद जानने । इनिका वर्णन पूर्व कियाही है । बहुरि 
इस मिथ्याचारित्रविष स्वरूपाचरणचारित्रका अभाव है ताते याका 
नाम अरचारित्र भी कहिए । ,बहुरि यहाँ परिणाम सिटे नाही अथवा 
विरक्त नाही,ताते याहीका नाम असयम कहिए है वा अविरति कहिए 
है। जाते पॉच इन्द्रिय अर मनके विषयनिविषे बहुरि पचस्थावर अर 
त्रसकी हिसा विष स्वछन्दपना होय अर इनिके त्यागरूप भाव न 
होय सोई असयम वा अ्रविरति बारह प्रकार कह्मा,है सो कषायभाव 
भए ऐसे कार्य हो है ताते मिथ्याचारित्रका नाम अ्रसयम;वा अ्रविरति 
जानना । बहुरि इसही का नाम श्रत्रत जानना । जाते हिसा, अनुत, 
अस्तेय,भन्रह्म॑परिग्रह इनि पाप का्यनिविष प्रवृत्तिका नाम अन्नत है। 
सो इनिका मूलका रण प्रमत्तयोग कह्या है। प्रमत्तयोग है सो कषायमय 
है ताते मिथ्याचारित्रका नाम श्रत्रत भी कहिए है। ऐसे मिथ्याचारित्र 
का स्वरूप कह्या । या प्रकार इस संसारी जीवक मिथ्यादर्शन मिथ्या 
ज्ञान सिथ्याचारित्ररूप परिणमन अनादिते पाइए है । सोहऐसा परि- 
शमन एकेन्द्रिय आदि असंज्ञीपर्यततौ सर्वजीवनिक पाइए है । बहुरि 
सज्ञी पचेन्द्रियनिविषे सम्यग्हष्टी बिना अन्य सर्वजीवनिक॑ ऐसा ही 
परिणमन पाइए है| परिणमनविषे जैसा जहाँ सम्भवे तेसा तहाँ 
जानना जैसे एकेन्द्रियादिकके इन्द्रियादिकनिकी हीनता अ्रधिकता 
पाइए है वा धन पुत्रादिकका सम्बन्ध मनुष्यादिकक ही पाइये है सो 
इनिके निमित्तते मिथ्यादर्शनादिकका वर्णान किया है । तिसविषे जैसा 
विशेष सम्भवे तेसा जानना । बहुरि एकेन्द्रियादिक जांव इन्द्रिय शरी- 
रादिक का नाम जाने नाही है परन्तु तिस नामका अर्थरूप जो भाव 


चौया अधिकार १३५ 
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है तिसविधे पूर्वोक्त प्रकार परिणमत पाइए है । जेसे मै स्पर्शनकरि 
स्परस हूँ, शरीर मेरा है ऐसा नाम न जाने है तथापि इसका अर्थरूप 
जो भाव है तिस रूप परिणम है । बहुरि मनुष्यादिक केई नाम भी 
जाने है श्रर ताके भावरूप परिणमे है, इत्यादि विशेष सम्भवे सो 
जान लेना । ऐसे ए मिथ्यादशनादिकभाव जीवक अनादिते पाइये है, 
नवीन ग्रहे नाही । देखो याकी महिमा कि जो पर्याय धरे है तहाँ 
बिना ही सिखाए मोहके उदयते स्वयमेव ऐसा ही परिणमन हो है ।' 
बहुरि मनुष्यादिकर्क सत्यविचार होनेके कारण मिले तो भी सम्यक्‌ 
परिणमन होय नाही । श्रीगुरुके उपदेशका निमित्त बने, वे बारबार 
समकभावे, यहु किछू विचार करे नाही। बहुरि आपको भी प्रत्यक्ष 
भासे, सो तौ न माने अर अन्यथा ही माने । कैसे, सो कहिए है-- .' 
मरण होते शरीर आत्मा प्रत्यक्ष जुदा हो है। एक शरीरकौ 
छोरि आत्मा अन्य शरीर घरे है, सो व्यतरादिक;अपने पुर्व भवका 
सम्बन्ध प्रगट करते देखिए है परन्तु याक॑ शरीरते भिन्नवुद्धि न 
होय सके है। स्त्रीपुत्नादिक अपने स्वार्थंके सगे प्रत्यक्ष देखिए है । 
उनका प्रयोजन न सघे तृब ही विपरीत होते देखिए है | यहु तिनिविषे 
ममत्व करे है. अर तिनिके श्रथि नरकादिकविषे गमनकौ कारण 
नाना पाप उपजावें है । धनादिक सामग्री श्रन्यकी अन्यक होती देखिए 
है,यहु तिनकौ अपनी माने है । बहुरि शरी रकी अ्रवस्था वा बाह्मयसामग्री 
स्वयमेव होती विनशती दीसे है, यहु व्ृथा श्राप कर्त्ता हो है । तहाँ जो 
अपने मनोरथ अनुसारि कार्य होय॒ ताकौ तौ कहै, मै किया अर 
अन्यथा होय ताकौ कहै, मै कहा करौ ? ऐसे ही होना था वा ऐसे क्यो 
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भया, ऐसा माने । सो के तौ सर्वका कर्त्ता ही होना था, के श्रकर्त्ता 
रहना था सो विचार नाही। बहुरि मरण अवश्य होगा ऐसा जाने 
परन्तु मरणका निशचयकरि किछू कतंव्य करें नाही, इस पर्याय 


सम्बन्धी ही यत्न करे है । बहुरि मरशका निश्चयकरि कबहेँ। तौ कहै, 
से मरूगा,शरीर के जलावेगे | कबहूँ कहै, मोके। जलावेगे । कबहूँ कहै, 
जस रह्मया तौ हम जीवते ही है । कबहू कहै, पुत्रादिक रहैगे तो मै ही 
जीऊँगा । ऐसे बाउलाकीसी नाई वाके किछू सावधानी नाही | बहुरि 
आपको परलोकदविषै प्रत्यक्ष जाता जाने, ताका तौ दइृष्ट श्रनिष्टका किछू 
उपाय नाही अश्रर इहाँ पुत्र पोता आदि मेरी संततिविषे घनेकाल ताई 
इष्ट रह्मा करे अर अनिष्ट न होइ, ऐसे अनेक उपाय करे है । काहका 
परलोक भए पीछे इस लोककी सामग्रीकरि उपकार भया देख्या नाही 
परन्तु याके परलोक होनेका निश्चय भए भी[इस लोककी सामग्रीहीका 
यतन रहे है । बहुरि यिषयकषायकी प्रवृत्तिकरि वा हिसादि कार्यकरि 
श्राप दु:खी होय, खेदखिन्न होय, औरनिका वेरी होय, इस लोकविषे 
निद्य होय, परलोकविषे बुरा होय सो प्रत्यक्ष आप जाने तथापि तिनि- 
ही विष प्रवत्त । इत्यादि अनेक प्रकार प्रत्यक्ष भासे ताकौ भी श्रन्यथा 
श्रद्धे जाने आचरे, सो यह मोहका माहात्म्य है। ऐसे यहु मिथ्यादर्शन 
ज्ञानचारित्ररूप अनादित जीव परिणमै है। इस ही परिणमनकरि 
संसारविष अनेक प्रकार दुःख उपजावनहारे कर्मेनिका सम्बन्ध पाइये 
है। ऐई भाव दुःखनिके बीज है, अन्य कोई नाही । ताते हे भव्य जो 
दुःखते मुक्त भया चाहै तो इनि मिथ्यादर्शनादिक विभावनिका अभाव 
करना यह ही कार्य है, इस कार्यके किए तेरा परम कल्याण होगा। 


इति श्रीमोक्षमार्गप्रकाशक नाम शास्त्रविषे मिथ्यादशेनज्ञान- 
चारित्रका निरूपणरूप चोथा अधिकार सम्पू् भ्या ॥४॥ 
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पाँचवाँ अधिकार 
विविधमत-समीक्षा 
दोहा मु 
बहुविधि मिथ्या गहनकार, मलिन भयो निज भाव । 
ताकी होत अभाव हं, सहजरूप दरसाव ॥॥१॥ 

अ्रथ यहु जीव पूर्वोक्त प्रकारकरि अनादिते मिथ्यादशेनज्ञान-- 
चारित्ररूप परिणम है ताकरि ससारविषै दु ख सहतो सतो कदाचित्‌ 
मनुष्यादिपर्यानिविषे विशेष श्रद्धानादि करनेकी शक्तिकौ पावे । 
तहाँ जो विशेष मिथ्याश्रद्धानादिकके कारणनिकरि तिनि मिथ्या- 
शद्धानादिककौ पोषै तौ तिस जीवका दु.खते मुक्त होना श्रति दुर्लभ 
हो है। जैसे कोई पुरुष रोगी है सो किछू सावधानीकौ पाय कुपथ्य 
सेवन करे तौ उस रोगीका सुलभना कठिन ही होय । तैसे यहु जीव 
मिथ्यात्वादि सहित है सो किछू ज्ञानादि शक्तिकौ पाय विशेष विप- 
रीत श्रद्धानादिकके कारणनिका सेवन) करे तौ इस जीवका मुक्त 
होना कठिन ही होय । ताते जैसे वैद्य कुपथ्यनिका विशेष दिखाय 
तिनिके सेवनको निषेध तैसे ही इहाँ विशेष मिथ्याश्रद्धानादिकके 
कारणनिका विशेष दिखाय तिनिका निषेध करिए है। इहाँ अ्नादिते 
जे मिथ्यात्वादि भाव पाइए है ते तो शअग्ृहीतमिथ्यात्वादि जानने,. 
जाते ते नवीन ग्रहरा किए नाही । बहुरि तिनिके पुष्ट करनेके कारण- 
निकरि विज्ञेष मिथ्यात्वादिभाव होय ते गृहीतमिथ्यात्वादि जानने । 
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हि मल हि आह कि लक 
तहाँ श्रगृहीतमिथ्यात्वादिकका तौ पूर्वे वर्णन किया हैं सो ही जानना 
अर गृहीतमिथ्यात्वादिकका अब निरूपण कीजिए है सो जानता । 
गृहीत मिथ्यात्व 
कुदेव कुगुरु कुधर्म श्र कल्पिततत्त्व तिनिका श्रद्धान सो तो 
मिथ्यादर्शन है । बहुरि जिनिके विष विपरीत निरूपणकरि रागादि 
पोषे होय ऐसे कुशास्त्र तिनिविष श्रद्धानपू्वेक अभ्यास सो मिथ्याज्ञान 
है । बहुरि जिस श्राचरणविषे कषायनिका सेवन होय अर ताकौ धर्मे- 
रूप अ्गीकार करे सो मिथ्याचारित्र है । श्रब इनका विशेष दिखाइए है 
._ इन्द्र लोकपाल इत्यादि, बहुरि अद्व तब्रह्म, राम, छजस, महादेव, 
बुद्ध, खुदा, पीर, पैगम्बर इत्यादि; बहुरि हनुमान, भैरू, कैत्रपाल, 
देवी, दिहाडी, सती इत्यादि, बहुरि शीतला, चौथि, सॉभी, गरणागोरि, 
होली इत्यादि, बहुरि सूर्य, चन्द्रमा, ग्रह, अ्रऊते, पितर,व्यन्तर इत्यादि; 
बहुरि गऊ, सप॑ इत्यादि; बहुरि भ्रग्ति, जल, इक्ष इत्यादि; बहुरि 
शस्त्र, दवात, बासण इत्यादि अनेक तिनिका अच्यथा श्रद्धानकरि 
तिनिकौ पूर्ज । बहुरि तिनकरि अपना (कार्य सिद्ध किया चाहें सो वे 
कार्य सिद्धिके कारण नाही, ताते ऐसे श्रद्धानकौ गृहीतमिथ्यात्व कहिए 
है । तहाँ तिनिका श्रन्‍्यथा श्रद्धान कैसे हो है सो कहिए है-- 
सर्वव्यापी अद्वत तह्म 





% “सर्व वैवल्विद बहा? छान्दोग्योपनिषद्‌ प्र० ख० १४ म० १ 
“तेह नानास्ति किचन कण्ठोपनिषद्‌ भ्र० २ व० ४१ स० १ १ 
ब्रह्म वेदममृत पुरस्ताद ब्रह्मदक्षिणतपश्चोत्तरेण । 
अधबइचोध्व॑ च प्रसुत ब्रह्म वेद विश्वभिदं वरिष्ठम ॥ मुण्डको० खंडर, मं०१६ 
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जि सर कर रकम किक कर शीतल कल मी 
प्रथम वाकौ सर्वव्यापी माने सो सर्व पदा्े तौ न्‍यारे न्‍यारे प्रलक्ष हैं 
वा तिनिके स्वभाव न्यारे न्‍्यारे देखिए है, इनिकौ एक कैसे मानिए 
है ? इनका मानना तौ इनि प्रकारनि करि है-- एक प्रकार तौ यह है 
जो सर्व न्यारे न्यारे है तिनिके समुदायकी कल्पनाकरि ताका कि 
नाम धरिए । जैसे घोटक हस्ती इत्यादि भिन्‍नत भिन्‍न है तिनिके समु- 
दायका नाम सैना है, तिनिते जुदा कोई सैना वस्तु नाही । सो इस 
प्रकारकरि सर्वपदार्थनिका जो नाम ब्रह्म है तौ ब्रह्म कोई जुदा वस्तु 
तौ न ठहरचा, कल्पना मात्र ही ठहरचा । बहुरि एक प्रकार यहु है 
जो व्यक्ति अपेक्षा तौ न्यारे न्यारे है तिनिकौ जाति अपेक्षा कल्पना 
करि एक कहिए है। जैसे सौ घोटक ( घोडा ) है ते व्यक्ति अ्रपेक्षा तौ 
जुदे जुदे सौ ही है तिनिके आकारादिककी समानता देखि एक जाति 
कहै, सो वह जाति तिनते जुदी ही तौ कोई है नाही । सो इस प्रकार 
करि जो सबनिकी केई एक जाति अपेक्षा एक ब्रह्म मानिए है तो बहा 
जुदा तौ कोई न ठहरचा, इहाॉ भी कल्पना मात्र ही ठहरचा । बहुरि 
एक प्रकार यहु है जो पदार्थ न्यारे न्‍्यारे है तिनिके मिलापते एक 
स्कध होय ताकौ एक कहिए । जैसे जलके परमार न्‍्यारे न्‍्यारे है 
तिनिका मिलाप भए समुद्रादि कहिए अ्रथवा जैसे पृथिवी के पर- 

माणूनिका मिलाप भए घट आदि कहिए सो इहाँ समुद्रादि वा 

घटादिक है ते तिन परमाणूनिते भिन्‍न कोई जुदा तौ वस्तु नाही । 

सो इस प्रकार करि जो सब पदार्थ न्यारे २ है परन्तु कदाचित्‌ मिलि 

एक हो जाय है सो ब्रह्म है, ऐसे मानिए तौ इनिते जुदा तौ कोई ब्रह्म 

न ठहरया । बहुरि एक प्रकार यहु है जो अंग तौ न्यारे न्‍्यारे है अर 


थी 
हे 


लि 
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जाके श्रग है सो भ्रगी एक है । जेसे नेत्र, हस्त, पादादिक भिन्न भिन्न 
हैं भ्रर जाके ए है सो मनुष्य एक है । सो इस प्रकार करि जो सर्वे 
पदार्थ तौ भ्रग हैं अर जाके ए है सो अगी ब्रह्म है । यहु सर्व लोक 
विराट स्वरूप ब्रह्मका अ्रग है, ऐसे मानिए तौ मनुष्यके हस्तपादादिक 
अंगनिके परस्पर अतराल भए तौ एकत्वपना रहता नाही । जुड़े रहे 
ही एक शरीर नाम,पावै । सो लोकविषे तौ पदार्थनिक शभ्रतराल 
परस्पर भासै है। याका एकत्वपना कंसे मानिए ? अतराल भए भी 
एकत्व मानिए तौ भिन्नपना कहाँ मानिएगा । 

इहा कोऊ कहै कि समस्त पदार्थनिके मध्यविपे सुक्ष्मरूप ब्रह्मके 
अंग है तिनिकरि सर्व जुरि रहे है, ताकौ कहिए हैं- 

जो अंग जिस अंगते जुरचा है, तिसहीते जुरचा रहै है कि हूटि 
टूटि अन्य अन्य अगनिस्थौ जुरबा करे है । जो प्रथम पक्ष ग्रहेगा तो 
सूर्यादि गमन करे है, तिनिकी साथि जिन सूक्ष्म अगनिते वह जुरे , है 
ते भी गमन करे। बहुरि उनको गमन करते वे सू क्ष्म अग अन्य स्थल 
अ्ंगनिते जुरे रहै, ते भी गमन क़रे है सो ऐसे से लोक श्रस्थिर होइ 
जाय । जैसे शरीरका एक श्रग खीचे सर्वे श्रग खीचे जाय, तैंसे एक 
पदार्थकौ गमनादि करते सर्व पदार्थनिका गमनादि होय, सो भासे 
नाही। बहुरि जो द्वितीय पक्ष ग्रहैगा, तो भ्रग टूटनेते भिन्नपना होय 
ही जाय तब एकत्वपना कंस रह्या ? तात सवेलोकका एकत्वकी बह 
मानना कैसे सम्भव ? बहुरि एक प्रकार यहु है जो पहले एक था, 
पीछे अनेक भया बहुरि एक होय जाय ताते एक है । जैसे जल 
एक था सो बासरानिमैं जुदा जुदा भया बहुरि मिले तब एक होय 


बट 





पक 
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वा जैसे सोनाका गदा एक था सो ककरा कु डलादिरूप भया बहुरि 
मिलिकरि सोनाका गदा होय जाय । तैसे ब्रह्म एक था, पीछे अनेक- 
रूप भया बहुरि एक होयगा ताते एक ही है। इस प्रकार एकत्व माने 
है, तौ जब अ्रनेक रूप भया तब जुरया रह्या कि भिन्न भया । जो 
जुरचा कहैगा तौ पूर्वोक्त दोष आावेगा । भिन्न भया कहैगा तो तिस 
काल तौ एकत्व न रह्मया । बहुरि जब सुवर्णादिककों भिन्न भए भी 
एक कहिए है सो तौ एक जाति अपेक्षा कहिए है ! सो सर्व पदार्थन्नि 
की एक जाति भासे नाही । कोऊ चेतन है, कोऊ अ्रचेतन है इत्यादि 
अनेक रूप है तिनकी एक जाति कंसे कहिए ? बहुरि पहिले एक था 
पीछे भिन्न भया माने है, तो जैसे एक पाषाण्ादि फूटि हुकडे होय 
जाय है तैसे ब्रह्मके खड होय गए, बहुरि तिनिका एकंट्ठा होना माने 
है तौ तहाँ तिनिका स्वरूप भिन्न रहै है कि एक होइ जाय है । जो 
भिन्न रहै है तो तहाँ अपने भ्रपने स्वरूपकरि भिन्न ही है अर एक 
होइ जाय है तो जड़ भी चेतन होइ जाय वा चेतन जड़ होइ जाय । 
तहाँ श्रनेक वस्तुनिका एक वस्तु भया तब काहू कालविषे श्रनेक 
वस्तु, काहु कालविषे एक वस्तु ऐसा कहना बने । अ्नादि अनन्त एक 
अह्म है ऐसा कहना बने नाही । बहुरि जो कहैगा लोक रचना होते 
वा न होते ब्रह्म जसाका तेैसा ही रहे है,. ताते ब्रह्म अनादि अनत है। 
सो हम पूछे है, लोकविषे पृथवी जलादिक देखिए है ते जुदे नवीन 
उत्पन्न भए है कि ब्रह्म ही इन स्वरूप भया है ? जो जुदे नवीन उत्पन्न 
भए हैं तौ ए न्‍यारे भए ब्रह्म व्यारा रहा, स्वेव्यापी अ्रद्व तत्रह्म न 
& डला वा पांसा, 


मोक्षमार्ग-प्रकाशक 





ठहरचा । बहुरि जो ब्रह्म ही इन स्वरूप भया तो कदाचित्‌ लोक भया, 
कदाचित्‌ ब्रह्म भया तौ जैसाका तैसा कंसे रह्मया ? बहुरि वह कहै है 
जो सबही ब्रह्म तो लोकस्वरूप न हो है, वाका कोई अंश हो है । ताकौ 
कहिए है:- जैसे समुद्रका एक बिन्दु विषरूप भया तहाँ स्थूलहृष्टिकरि 
तौ गम्य नाही परल्तु सूक्ष्महष्टि दिए तौ एक बिन्दु अपेक्षा समुद्रक 
श्रन्यधापना भया तेसे ब्रह्मका एक अंश भिन्न होय लोकरूप भया। 
तहाँ स्थूुलविचा रकरि तो किछू गम्य नाही परच्तु सूक्ष्मविचार किए 
तौ एक अंश अपेक्षा ब्रह्मक अन्यथापता भया । यहु अन्यथापता और 
तौ काहके भया नाही । ऐसे स्वरूप ब्रह्मकौ मानना भ्रम ही है । 

बहुरि एक प्रकार यहु है-जसे आकाश सर्वेव्यापी एक है तेरे 
अह्य सर्वे व्यापी एक है। जो इस प्रकार माने है [तो श्राकाशवत्‌ बडा 
ब्रह्मकौ मानि, वा जहाँ घटपटादिक है तहाँ जैसे आ्राकाश है तेसे तहाँ 
ब्रह्म भी है ऐसा भी मानि। परच्तु जैसे घटपटादिकको अर भ्राकाशको 
,एक ही कहिए तौ कंसे बने ? तेसे लोककौ अर ब्रह्मको एक मानना 
कंसे सम्भवे ? बहुरि आकाशका तौ लक्षण सवेत्र भासे है ताते ताका 
तो सर्वत्र सद्भाव मानिए है। ब्रह्मका तो लक्षण सर्वत्र भासता नाही 
तातें ताका सर्वत्र सदुभाव कंसे मानिए ? ऐसे इस प्रकारकरि भी 
स्वेरूप ब्रह्म नाही है। ऐसे ही विचारकरते किसी भी प्रकारकरि एक 
सम्भव नाही। स्व पदार्थ भिन्न भिन्न भासे है। 


इहोँ प्रतिवादी कहै है--जो सर्व एक ही है परन्तु तुम्हारे भ्रम है, 
वाते तुमकौ एक भासे नाही | बहुरि तुम युक्ति कही, सो ब्रह्मका स्वरूप 
युक्तिगम्य नाही | वचन अगोचर है । एक भी है, अनेक भी है । जुदा 


हम पु 
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स्करीनीनननीनन, 


क्षी है, मिल्या भी है। वाकी महिमा ऐसी हो है, ताकौ कहिए है-- 
जो प्रत्यक्ष तुभकौ वा हमको वा सबनिकौ भासे, ताकीा तौतू भ्रम 
कहै । अर युक्तिकरि अनुमान करिए सो तू कहै है कि साचा स्वरूप 
युक्तिगम्य है ही नाही । बहुरि कहै, साचास्वरूप वचन अगोचर है तौ 
बचन बिना कंसे निर्णय कर ? बहुरि कहै एक भी है, अ्रनेक भी है, 
जुदा भी है,मिल्या भी हेँ,सो तिनिकी अपेक्षा बतावें नाही, बाउलेकीसी 
नाई ऐसे भी है, ऐसे भी है ऐसा कहि याकी महिमा बतावे । सो जहाँ 
न्याय न होय है तहाँ भूठे ऐसे ही वाचालपना कर है सो करो ! न्याय 
तौ जसे साच है तेसे ही होयगा । 
ब्रक्ष की इच्छासे जगत्‌क्ी सृष्टि 

बहुरि अश्रब तिस ब्रह्मकौ लौकका कर्त्ता माने है ताकौ मिथ्या दिखा- 
इए है- प्रथम तौ ऐसा माने है जो ब्रह्मक ऐसी इच्छा भई कि “एको- 
$ह बहु स्या” कहिए मै एक हूँ सो बहुत होस्यू' । तहाँ पूछिए है-- 
पूर्व अ्वस्थामे दुःखी होय तब अन्य अवस्थाकौ चाहै। सो ब्रह्म एकरूप 
अवस्था ते बहुत रूप होनेकी इच्छा करी सो तिस एक रूप अवस्था विषे 
कहा दुःख था ? तब वह कहै है जो दु ख तौ न था, ऐसा ही कौतूहल 
उपज्या। ताको कहिए है-जो पूर्वे थोरा सुखी होय अर कौतूृहल किएं 
घना सुखी होय सो कौतृहल करना विचार सो ब्रह्मके एक अश्रवस्‍्थाते 
बहुत अवस्थारूप भए घना सुख होना कैसे सम्भव ? बहुरि जो पूर्वे ही 
सम्पूर्ण सुखी होय तौ अ्रवस्था काहेको पलटे । प्रयोजन बिना तौ कोई 
किछू कत्तंव्य करे नाही । बहुरि पूर्व भी सुखी होगा, इच्छा अनुसारि 
कार्य भए भी सुखी होगा; परन्तु इच्छा भई तिसकाल तौ दुःखी होय ॥ 





अजीज जन 
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“तब वह कहै है, ब्रह्यक॑ जिस काल इक्छा हो है तिस काल ही कार्य हो 
है ताते दु.खी न हो है । तहाँ कहिए है-- स्थूलकालकी शअ्रपेक्षा तौ ऐसे 
मानौ परन्तु सूक्ष्मकालकी अपेक्षा तौ इच्छाका अर कार्यका होना 
युगपत्‌ सम्भवे नाही । इच्छा तौ तब ही होय जब कार्य न होय । कार्य 
होय तब इच्छा न रहै, ताते सुक्ष्मकालमात्र इच्छा रही, तब तो दु.खी 
भया होगा । जाते इच्छा है सो ही दुःख है, और कोई दुःखका स्वरूप 
है नाही । ताते ब्रह्मके इच्छा कैसे बने ? 

ब्रह्म की माया 

बहुरि वे कहै है, इच्छा होते ब्रह्मको माया प्रगट भई सो ब्रह्मके 
माया भई तब ब्रह्म भी मायावी भया, शुद्धस्वरूप कंसे रह्मया ? बहुरि 
ब्रह्मके अर मायाक दडी दडवत्‌ सयोगसम्बन्ध हे कि अ्रग्ति उष्णवत्‌ 
समवायसम्बन्ध है। जो सयोगसम्बन्ध है तो ब्रह्म भिन्न है, माया भिन्न 
है, अद्वैत ब्रह्म कैसे रह्मा ? बहुरि जैसे दडी दडकौ उपकारी जानि ग्रहे 
है तेसे ब्रह्म मायाकौ उपकारी जाने है तौ ग्रह है,वाही तौ काहेकौ ग्रहे! 
'बहुरि जिस मायाकौ ब्रह्म ग्रह ताका निषेध करना कंसे सम्भवै, वह तो 
उपादेय भई । बहुरि जो समवायसम्बन्ध है तौ जैसे श्रग्वि का उष्णत्व 
स्वभाव है तैसे ब्रह्मका मायास्वभाव ही भया । जो ब्रह्मका स्वभाव है 

ताका निषेध करना कैसे सम्भव ? यहु तौ उत्तम भई। 
बहुरि वे है कहै कि ब्रह्म तो चैतन्य है, माया जड़ है सो समवाय- 
संबंधविषे ऐसे दोय स्वभाव सम्भव नाही । जैसे प्रकाश अर अन्धचकार 
एकत्र कैसे सम्भवे ? बहुरि वह कहै है--मायाकरि ब्रह्म श्राप तो भ्रम 

'रूप होता नाही ताकी माया करि जीव भ्रमरूप हो हे । ताको कहिए 


पॉचवाँ ग्रधिकार श्ब्श्‌ 








नी 


है--जसेकपटी अपने कपटकौ आपजाने सो झाप भ्रमरूप न होय, वाके 

कपटकरि अन्य भ्रम रूप होय जाय । तहाँ कपटी तो वाही कौ,कहिए, 
जाने कपट किया, ताक कपटकरि अन्य भ्रमरूप भए, तिनकौ तो 
कपटी न कहिए। तेसे ब्रह्म अपनी मायाकौ श्राप जाने सो भाप तौ 
अमरूप न होय, वाकी मायाकरि अन्य जीव भ्रमरूप होय हैं । तहाँ 
मायावी तौ ब्रह्म ही को कहिए, ताकी मायाकरि अन्य जीव]म्रमरूप 
भए तिनकौ मायावी काहेकौ कहिए है। 

बहुरि पूछिए है, वे जीव ब्रह्म ते एक है कि न्यारे है। जो एक है 
सो जैसे कोऊ आप ही अपने श्रगनिकौ पीडा उपजावे तौ ताकौ बाउला 
कहिए है तंस ब्रह्म श्राप ही आपते भिन्‍न नाही ऐसे अन्य जीव 
तिनकौ मायाक्ररि दु खी करे है सो कंसे बने ? बहुरि जो न्‍्यारे है तौ 
जैसे कोऊ भूत ब्रिना ही प्रयोजन औरनिकौ म्रम उपजाय पीडा 
उपजाव॑ तेसे ब्रह्म विना ही प्रयोजन अन्य जीवनि को माया उपजाय 
पीडा उपजाव सो भी बने नाही। ऐसे माया ब्रह्म की कहिए है, सो 
कंसे सम्भव ? 

जीवों की चेतना को ब्रह्म की चेतना मानना 

बहूरि वे कहै है, माया होते लोक निपज्या तहाँ जीवनिके जो 
चेतना सो तौ ब्रह्मस्वरूप है।शरीरादिक माया है, तहाँ जैसे जुदे 
जुदे बहुत पाज्रनिविष जल भरा है तिन सबनिविषे चन्द्रमाका, प्रति- 
बिब जुदा जुदा पडे है, चन्द्रमा एक है। तैसे जुदे जुदे बहुत शरीर- 
निविषे ब्रह्म का चेतन्य प्रकाश जुदा जुदा पाइए है, ब्रह्म एक है; 
ताते जीवनिक चेतना है सो ब्रह्महीकी है। सो ऐसा कहना भी भ्रम ही 





ब्लड जी डी 
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है- जातें शरीर जड है, याविषे ब्रह्मका प्रतिबिबतें चेतना भई, तौ घट 
पटादि जड है तिनविष ब्रह्मका प्रतिबिब क्यौ न पडया अर चेतना क्यो 
न-भई ? बहुरि वह कहै है शरीरकौ तो चेतन नाही करे है,जी वकौ करे 
है । तब-वाकौ पूछिए है कि जीवका स्वरूप चेतन है कि अचेतन है। 
जो चेतन है तौ चेतन का चेतन कहा करूंगा | श्रवेतन है तो शरीर 
की वा घटादिक की वा जीव की एक जाति भई | बहुरि वाकौ पूछिए 
है--ब्रह्म की अर जीवनि की चेतना एक है कि भिन्‍त है। जो एक 
है तौ ज्ञानका अधिक हीनपना कैसे देखिए है । बहुरि ए जीव परस्पर 
वह वाकी जानी कौ न जाने, वह वाकी;जानी कौ न जाने सो कारण 
कहा ? जो तू कहेगा, यहु घट उपाधिका भेद है तौ घटउपाधि होते तो 
चेतना भिन्‍नत भिन्‍न ठहरी। घटउठपाधि मिटे यांकी चेतना ब्रह्म मै 
मिलेगी के नाश हो जायगी ? जो नाश हो जायगी तौ यहु जीव तौ 
अचेतन रहि जायगा। अर तू कहैगा जीव ही ब्रह्म मै मिल जाय है 
तो तहाँ ब्रह्मविषे मिले याका अस्तित्व रहै है कि नाही रहै है। जो 
अस्तित्व रहै है तौ यहु रह्मा, याकी चेतना याक रही, ब्रह्मवि्ष कहा 
मिल्या ? श्रर जो अस्तित्व न रहै है तो याका नाश ही भया, ब्रह्मविषे 
कौन मिल्या ? बहुरि जो तू कहैगा ब्रह्म की श्रर जीवनिकी चेतना भिन्न 
भिन्न है तौ ब्रह्म अर सर्वजीव श्राप ही भिन्‍न भिन्‍न ठहरे | ऐस जीवनि 
के चेतना है सो ब्रह्म की है, ऐसे भी बने नाही । 


शरीरादिक का मायारूप होना 


शरीरादि माया के कहो सो माया ही हाड मासादिरूप हो है कि 
साया के.निमत्तते और कोई तिनरूप- हो है । जो माया ही होय है तो 


पॉँचवाँ श्रधिकार १४७ 





माग्रा के वर्ण गधादिक पूर्वे ही थे कि नवीन भए। जो पूर्व ही थे तौ 
पूर्वे तो माया ब्रह्मकी थी, ब्रह्म श्रमूर्तीक है तहा वर्णादि कस सम्भव ? 
बहुरि जो नवीन भए तौ शमूर्त्तीक का मूत्तिक भया तब अमूर्त्तीक 
स्वभाव शाइवता न ठहरचा | बहुरि जो कहैगा, माया के निमित्त ते 
झौर कोई हो है तो और पदार्थ तौतू ठहरावता ही नाही, भया 
कौन ? जो तू कहैगा,नवीन पदार्थ निपजे। तौ ते मायाते भिन्न निपजे, 
कि अभिन्‍न निपजे | मायाते भिन्‍त निपजे तो मायामयी शरीरादिक 
काहेकी कहे, वे तौ तिनपदार्थमय भये । अर अभिन्‍न निपजे तौ माया 
ही तद्गरप भई, नवीन पदार्थ निपजे काहेकौ कहै। ऐसे शरीरादिक 
मायास्वरूप है ऐसा कहना भ्रम है । 

बहुरि वे कहे है, माया ते तीन गुण निपजे --राजस १ तामस २ 
सात्विक ३। सी यहु भी कहना कसे बने * जाते मानादि कषायरूप 
भावकौ राजस कहिए है, क्रोधादिकषायरूप भावकौ तामस काहए 
है, मदकघायरूप भावकौ सात्विक कहिए है। सो ए तो भाव चेतनामई 
प्रत्यक्ष देखए है श्र माया का स्वरूप जड़ कहो हो, सो जडत 
ए भाव कंस निपजे । जो जडक॑ भी होई तौ पाषाणादिकर्क भी होय। 
सो तो चेतनास्वरूप जीव तिनहीके ए भाव दीसे है। ताते ए भाव 
मायाते निपजे नाही। जो मायाकौ चेतन ठहराव तौ यहु माने । सो 
मायाक। चेतन 5हराए शरी रादिक मायाते, निपजे कहैगा तौ न मानेगे 
ताते निर्धारकर, अ्रमरूप.माने नफा कहा है ? 

बहुरि वे कहै है! तिनि गुणनि ते ब्रह्मा विष्णु महेश ए तीच देव 
प्रगट' भएसो कंस सम्भव है? जाते ग्रुणीतें तौ गुण होंइ, गुणते 
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गुण्मी कंसे निपजे । पुरुषते तौ क्रोध होय, क्रोधते युरुष कैसे निप्ज। 
वहुरि इनि गुण निकी तौ निन्‍दा करिए है। इनिकरि निपजे ब्रह्मादिक 
तिनकौ पूज्य कैसे मानिए है । बहुरि गुणा तौ मायामई अर इतिको ब्रह्म 
के श्रवतार १ कहिए है सो ए तौ माया के अ्रवतार भए, इनको ब्रह्मके 
अवतार कैसे कहिए है ” बहुरि ए गुण जिनके थोरे भी पाइए तिनको 
तौ छुडावने का उपदेश दीजिए अर जे इनिही की मूर्ति तिनकौ पूज्य 
समानिए; यह कहा भ्रम है। वहरि तिनका कत्तंव्य भी इनमई 
भासे है। कौतूहलादिक वा स्त्री सेबनादिक वा युद्धादिक कार्य करे है 
सी तिनि राजसादि गुणनिकरि ही ये क्रिया हो है सो इनिक राजसा- 
दिक पाइये है ऐसा कहौ। इनिकौ पूज्य कहना, परमेश्वर कहना 
तो बने नाही । जखसे अन्य ससारी है तैसे ए भी है। बहुरि कदाचित्‌ 
तू कहैगा, ससारी तो माया के आधीन है सो बिना जाने तिन कार्ये- 
निको कर है | बरह्मादिक के माया आधीन है सो ए जानते ही इनि 
कायनिको करे है सो यहु भी भ्रम ही है। जाते माया के आधीन भए 
तो काम क्रोधादिही निपजे है ग्रौर कहा हो है। सो ए ब्रह्मादिकनिर्क 
तो काम क्रोधादिककी तीब्रता पाइए है। कामकी तीक्रताकरि स्त्रीनिक 








"९ ब्रह्मा, विष्णु और शिव यहू तीनो ब्रह्म की प्रधान शवितया हैं | 
विप्णुपु० भ्र> २२-५५ 
कलिकालके प्रारम्भमें परमन्रह्म परमात्माने रजोगुणसे उत्पन्त धोकर ब्रह्मा 
बनकर प्रजा को रचना की | प्रलयके समय तमोग़ुणसे उत्पन्त हो काल (शिव) 
ब्नकर उस सूृष्टिकों ग्रस लिया । उस परमात्मा ने सत्वशुणासे उत्पस्त हो नारा- 
यणा बनकर समुद्र में शयन किया । --वायुपु० भ्र० ७-६८, ६ ६१. 
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पाविताँ अ्विझार 
वशी भूत भये नृत्यगानादि करते भर , विह्वल होते भए, नानाप्रकार 
कुचेष्टा करते भए, बहुरि क्रोध के वणीभूत भए अनेक युद्धादि काये 
करते भए, मान के वशीभूत भए आपकी उच्चता प्रगट करने के भ्रथि 
अनेक उपाय करते भए, माया के वशीभूत भए अनेक छल करते भए, 
लोभ के वशीभूत भए परिग्रहका सग्रह करते भए इत्यादि बहुत कहा 
कहिए। ऐसे वशीभूत भए, चीरहरणादि निर्लज्जनिकी क्रिया और 
दधि लुन्टनादि चौरनिकी क्रिया, अर रुण्डमाला धारणादि बाउलेनिकी 
क्रिया, #बहुरूपधा रणादि भूतनिकीक्रिया, गौचरावणादि नीच कुल 
वालो की क्रिया इत्यादि जे निद्य क्रिया तिनकौ तौ करते भए, याते 
अधिक माया के वशीभूत भए कहा क्रिया हो है सो जानी न परी। 
जैसे कोऊ मेघपटलसहित अ्रमावस्या की रात्रिकौ श्रवकार रहित माने 
तेसे बाह्य कुचेष्टा सहित तीव्र काम क्रोधादिकनिके धारी ब्रह्मादिक- 
निकौ मायारहित मानना है। 

बहुरि वह कहै कि इनिकौ काम क्रोधादि व्याप्त नाही होता, 
यहु भी परमेश्वर की लीला है । याकौ कहिए है-ऐसे कार्य करे है 
ते इच्छाकरि करें है कि बिना इच्छा करे है। जो इच्छाकरि करे 
है तो स्त्रीसेवनकी इच्छाहीका नाम काम है, युद्ध करने की इच्छाही का 
नाम क्रोध है इत्यादि ऐसे ही जानना। बहुरि जो बिना इच्छा करै 
है तो श्राप जाकौ न चाहै ऐसा कार्य तो परवश भए ही होय, सो 
परवशपना कंस सम्भव ! बहुरि तू लीला बतावे है सो परमेश्वर 


48 चानारूपाय मुण्डाय वरुथपृथुदण्डिये । 
नम क्पालह्स्ताय दिगासाग्र शिखण्डिने ॥ मत्स्य पु० श्र० २५०, इलोक २ 
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अवतार धारि इन कार्यनिकरि लीला करे है तौ अन्य जीवनिको 
इनि काय निते छुड़ाय मुक्त करनेका उपदेश काहेकौ दीजिए है। क्षमा 
सन्तोष शील सयमादिकका उपदेश सववे झूठा भया। 

बहुरि वह कहै है कि परमेश्वरकौ तौ किछू प्रयोजन नाही। 
लोकरीतिकी प्रवृत्तिके श्रथि वा भक्तनिकी रक्षा, दुष्टनिका निग्नह ताके 
अ्रथि अवतार धरे # है| तौ याकौ पूछिए है - प्रयोजत बिना चीटी 
हू कार्यो न करे, परमेश्वर काहेकौ करै। बहुरि प्रयोजन भी कहो, 
लोकरीतिकी प्रवृत्तिके श्रथि करे है। सो जैसे कोई पुरुष आप कुचेष्टा- 
करे अपने पृत्ननिकौ सिखावे बहुरि वे तिस चेष्टारूप श्रवर्ते तब 
उनकौ मारै, तौ ऐसे पिताकौ भला केसे कहिए। तैसे ब्रह्मादिक 
आप कामक्रोधरूप चेष्टाकरि अपने निपजाए लोकनिकौ श्रवृत्ति 
करावे। बहुरि वह लोक तैसे प्रवर्ते तब उनको नरकादिकविषे 
डारे | नरकादिक इनिही भावनिका फल शास्त्रविषे लिख्या है सो 
ऐसे प्रभुकौ भला कैसे मानिए ? बहुरि ते यहु प्रयोजन कह्या कि 
भक्तनिकी रक्षा, दुष्टनिका निग्रह करना । सो भक्तनिको ढु.खदायक जे 
दुष्ट भए ते परमेश्वर की इच्छाकरि भए कि बिना इच्छाकरि भए । 
जो इच्छाकरि भए तौ जैसे कोऊ अपने सेवककौ आप ही काहू को 
कहकरि मरावे बहुरि पीछे तिस मारने वालोको आप मारे सो ऐसे 
स्वामीकौ भला कैसे कहिए | तैसे ही जो अपने भक्तकौ आप ही 
थे परिनत्राणाय साधुना विनाशाय च दुष्कृताम । 


घर्मसस्थापनार्थाय सम्भवामि युगे युगे ॥5॥-गीते ४-८ 
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अवतार धारि मारे तौ ऐसे ईशवरकौ भला कंसे मानिए ? बहुरि जो 
तू कहैगा कि विना इच्छा दुष्ट भए तौ के तौ' परमेश्वर ऐसा 
आगामी ज्ञान न होगा जो ए दुष्ट मेरे भक्तनिकौ दु.ख देवेगे, के पहिले 
ऐसे शक्ति न होगी जो इनिकौ ऐसे न होने दे । बहुरि वाकौ पूछिए 
है जो ऐसे कार्य के श्रथि श्रवतार धारया, सो कहा, विना 'अ्वतार 
धार वक्ति थी कि नाही । जो थी तौ अवतार काहेकौ धारे, अर-न.थी 
तो पीछे सामरथ्य होने का कारण कहा भया । तब वह कहै है ऐसे 
किए विना परमेश्वर की महिमा प्रगट कैसे होय । याकौ 'पूछिए है कि 
अपनी महिमा के अधि अपने भ्रनुच रनिका पालन करें, प्रतिपक्षीनिका 
निग्रह करे सो ही रागढह्वंघ है। सो रागद्वेष तो लक्षण“ससारी 
जीवका है। जो परमेश्वरके भी रागद्वेष पाइए है तौ अन्य जीवनिकोौ 
रागद्घ छोरि समता भाव करने का उपदेश काहेकौ दीजिए । बहुरि 
रागह्वपके अनुसारि कार्य करना विचारचा सो कार्य थोरे वा बहुत 
काल लागे विना होय नाही, तावत्‌ काल आकुलता भी प्ररमेश्वर' की 
होती होसी । बहुरि जेसे जिस कार्यका छोटा श्राक्मी ही कर सके 
तिस कार्यकौ राजा आ॥राप्त आय करै-तौ किछू राजा की महिमा होती 
चाही, निन्‍दा ही होय । तैसे'जिस कार्य कौ राजा वा व्यतरदेवादिक 
करि सर्क॑ तिस कार्यकौ परमेश्वर श्राप अवतार धारि करे ऐसा 
मानिए तो किछू परमेश्वर की महिमा होती नाही, निद्ा ही हे। 
बहुरि महिमा तो [कोई और होय ताकौ दिखाइए है । तू तौ अद्वेत 
ब्रह्म माने है, कौनकौ महिमा दिखावै है । अर महिमा दिखावने का 
फल तौ स्तुति करावना है सो कौनपै.स्तुति कराया चाहै है | बहुरि 
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बनते 
जज ++>ल 


तू तौ कहै है सर्वे जीव प्रसेश्वरकी इच्छा अन्नुसारि प्रवर्तें है श्र , 
आपके स्तुति करावनेकी इच्छा है तौ सबको अपनी श्रपनी स्तुतिरूप | 
प्रवर्तावो, काहेकौ श्रन्य कार्य करना परै। ताते महिमाके अधि भी! 
कार्ये करना न बने । ह 

बहुरि वह कहै है-- परमेश्वर इन कार्यनिकौ करता सता भी 
अश्रकर्ता है, याका निर्द्धार होता नाही । याकौ कहिए है--तू कहैगा यह 
मेरी माता भी है अर वाझ भी है तो तेरा कहा कैसे मानेगे। जो 
कार्य करे ताको अकर्त्ता केसे मानिए । अर तू कहै निर्द्धार होता नाही 
सो निर्द्धार बिना मानि लेना ठहरया तौ श्राकाशके फूल, गधेके सीग 
भी मानो, सो ऐसा अश्रसम्भव कहना युक्त नाही । ऐस ब्रह्मा, विष्णु, 
महेशका होना कहै है, सो मिथ्या जानना । 

बहुरि वे कहै है--ब्र॒ह्मा तौ सृष्टिकौ उपजाबे है, विष्णु रक्षा करे 
है, महेश सहार करे है, सो ऐसा कहना भी न सम्भव है। जाते 
इनि कार्यनिको करते कोऊ किछू किया चाहै कोऊ किछू किया चाहै 
तब परस्पर विरोध होय । अर जो तू कहैगा, ए तौ एक परमेश्वरका 
ही स्वरूप है, विरोध काहेकौ होय । तो श्राप ही उपजावे, आप ही 
क्षपावे ऐसे कार्यमें कौन फल है। जो सुष्टि आपको अ्रनिष्ट है तो 
काहेकौ उपजाई । अर इष्ट है तौ काहेकौ क्षपाई । अर जो पहिल॑ इृष्ट 
लागी तब उपजाई, पीछे अनिष्ट लागी तब क्षपाई ऐसे है तौ परमेश्वर 
का स्वभाव अन्यथा भया कि सृष्टिका स्वरूप अन्यथा भया। जो 
प्रथम पक्ष ग्रहैगा तो परमेश्वरका एक स्वभाव न ठहरया । सो एक 
स्वभाव न रहनेका कारण कौन है ” सो बताय, बिना कारण स्वभाव 
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की पलटनि काहेकौ होय । श्रर द्वितीय पक्ष ग्रहैगा तौ संष्टि तो 
परमेश्वर के आधीन थी, वाको ऐसी काहेकौ होने दीनी जो आपको 
गनिष्ट लागे । 

बहुरि हम पूछे है--बह्म। सृष्टि उपजावे है सो कैसे उपजावे है। 
एक तौ प्रकार यहु है--ज॑से मन्दिर चुननेवाला चूना पत्थर आदि 
सामग्री एकट्ठी करि आाकारादि वनावे है तैसे ही ब्रह्मा सामग्री एकट्ठी 
करि सृष्टि रचना कर है तौ ए सामग्री जहाँते ल्याय एकठ्री करी सो 
ठिकाना बताय । अर एक ब्रह्मा ही एती रचना बनाई, सो पहिले पीछे 
बनाई होगी के अपने शरीरक हस्तादि बहुत किए होगे सो कसे है सो 
बताय । जो बतावेगा तिसही मै विचार किए विरुद्ध भासेगा । 

बहुरि एक प्रकार यहु है--जैसे राजा भ्राज्ञा कर _ताके अनुसार 
कार्य होय, तेस ब्रह्माकी आज्ञाकरि सृष्टि निपजे है तो श्राज्ञा कौनकौ 
दई । अर जिनिकौ श्राज्ञा दई वे कहाँते सामग्री ल्याय कैसे रचना 
कर है, सो बताय । 

बहुरि एक प्रकार यहु है-जेसे ऋद्धिधारी इच्छा करे ताके 
अनुसारि कार्य स्वयमेव बने। तैसे ब्रह्मा इच्छा करे ताके श्रनुसारिं 
सृष्टि निपजे है, तौ ब्रह्मा तो इच्छाहीका कर्त्ता भया । लोक तौ 
स्वयमेव ही निपज्या । बहुरि इच्छा तौ परमत्रह्म कीन्ही थी, ब्रह्माका 
कर्तव्य कहा भया, जाते ब्रह्माकौ सृष्टिका निपजावनहारा कह्मया । 
बहुरि तू कहैगा परमब्रह्म भी इच्छा करी अर ब्रह्मा भी इच्छा करी 
तब लोक निपज्या तो जानिए है, केवल ब्रह्मकी इच्छा कार्यकारी 
नाही । तहाँ शक्तिहीनपना आया । 
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बहुरि हम पूछे है - जो लोक केवल बनाया हुवा बने है तो 
बनावनहारा तौ सुखके भ्रथि बनावे सो इष्ट ही रुचना करें। इस 
लोकविषे तौ इष्ट पदार्थ थोरे देखिए है, अनिष्ट घने देखिए है। 
जीवनिविप देवादिक बनाए सो तौ रमनेके श्रथि वा भक्ति करावनेके 
अथि बनाए अर लट कीड़ी क़कर सूश्रर सिहादिक बनाये सो किस 
अथि बनाए। ए तौ रमणीक नाही । भक्ति करते नाही । सर्व प्रकार 
अनिष्ट ही है ! वहुरि दरिद्री दु खी नारकिनिकौ देखे श्रापको जुगुप्सा 
ग्लानि आदि दुःख उपज ऐसे अनिष्ट काहेकौ बनाए । तहाँ वह कहै 
है--जो जीव अपने पापकरि लट कीडी दरिद्री नारकी आदि पर्याय 
भुगते है। याकौ पूछिए है कि पीछे तो पापहीका फलते ए पर्याय भए 
कहो परन्तु पहले लोकरचना करते ही इनिकौ बनाए सो किस अरथि 
बनाए । त्रहुरि पीछे जीव पापरूप परिणए सो कंसे परिणए। जो 
आप ही परिणए कहोगे तौ जानिए है ब्रह्मा पहले त्तौ निपजाए पीछे 
याक आाधीन न रहे । इस कारणाते ब्रह्माको दु.ख ही भया। बहुरि जो 
कहोगे--ब्रह्मके परिणमाए परिणमे है तो तिनिकौ पापरूप काहेको 
'परिणमाएं । जीव तौ आपके निपजाए थे उत्तका बुरा किस अथि 
किया । ताते एसे भी न बने । बहुरि अ्रजीवनिविष सुवर्ण सुगन्धादि 
सहित वस्तु बनाए, सो तौ रमणौके श्रथि बनाए, कुवर्णो दुर्गन्धा दिसहित 
वस्तु दुःखदायक बनाए सो किस अ्रथि बनाए। इनिका दर्शनादिकरि 
बरह्माक किछू सुख तो नाही उपजता होगा । बहुरि तू कहैगा, पापी 
जीवनिकौ दुःख देनेके अथि बनाए। तौ आपहीके निपजाए जीव 
'तिनिस्यौ ऐसी दुष्टता काहेकौ करी जो तिनिकौ दुःखदायक सामग्री 
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पहले ही बनाई। बहुरि धूलि पर्वतादिक वस्तु केतीक ऐसी है जे 
रमणीक भी नाही अर दु.खदायक भी नाही, तिनिकौ किस्र अ्रथि 
बनाए । स्वयमेव तौ जैसे तेसे ही होय भ्रर बनावनहारा तौ जो 
बनावै सो प्रयोजन लिए ही बनावै। तातै ब्रह्मा सृष्टिका कर्त्ता केसे 
कहिए है ? 

बहुरि विष्णुकौ लोकका रक्षक कहै है । रक्षक होय सो तो दोय 
ही कार्य कर । एक तौ दु.ख उपजावने के कारण न होने दे अर एक 
विनशनेके कारण न होने दे । सौ तौ लोकविषे दु खहीके उपजनेके 
कारण जहाँ तहाँ देखिए है श्रर तिनिकरि जीवनिकौ दु ख ही देखिए 
है । क्षुधा तृषादिक लगि रहे है । शीत उष्णादिक करि'दु ख हो है। 
जीव परस्पर दू ख उपजावे है, शस्त्रादि दु.खके कारण बनि रहे है । 
बहुरि विनशनेके कारण अनेक बनि रहे है। जीवनिके रोगादिक वा 
अग्नि विष शस्त्रादिक पर्यायके नाशके कारण देखिए है श्र अ्रजीवनिक 
भी विनशनेके कारण देखिए है। सो ऐसे दोय प्रकारहीकी रक्षा तो 
कीन्ही नाही तो विष्णु रक्षक होय कहा किया । वह कहै है- विष्णु 
रक्षक ही है। देखो क्षुधा तृषादिकके श्रथि श्रत्न जलादिक किए है। 
कीडीको कर कुझ्नल रकौ मण पहुचावे है। सकटमे सहाय करे है । 
मरणके कारण बने टीटोड़ी /कीसी नाई उबारे है। इत्यादि प्रकार 
करि विष्णु रक्षा करे है। याकौ कहिए है,--ऐसे है तौ जहाँ जीवनिके 





; एक प्रकार का पक्षी जो एक समुद्र के किनारे रहता था। उसके श्रेडे 
समुद्र बहा ले जाता था सो उसने दु'खी होकर गरुड पक्षी की मार्फ॑त विष्णु 
से अर्ज की, तौ उन्होने समद्रसे अडे दिलवा दिये | ऐसी पुराणोमें कथा है। 
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क्षुधातृषादिक बहुत पीड, अर अन्न जलादिक मिले नाही, सकट 
पडे सहाय न होय, किचित्‌ कारण पाइ मरण होय जाय, तहाँ 
विष्णुकी शक्ति हीन भई कि वाकौ ज्ञान ही न भया। लोक- 
विष बहुत तो ऐसे ही दुःखी हो है, भरण पावे है, विष्णु रक्षा काहे 
को न करी । तब वह कहै है, यहु जीवनिके अश्रपने कतंव्यका फल है। 
तब वाको कहिए है कि जंसे गक्तिहीन लोभी झूठा वेद्य काहुके किछू 
भला होइ ताकौ तौ कहै, मेरा किया भया है श्रर जहाँ बुरा होय, 
मरण होय तब कहै याका ऐसा ही होनहार था । तेसे ही तू कहै है 
कि भला भया तहाँ तौ विष्णुका किया भया श्रर बुरा भया सो याका 
कतंव्यका फल भया । ऐसे भूठी कल्पना काहेको कीजिए | के तो बुरा 
वा भला दोऊ बिप्णु का किया कहो, के अपना कतंव्यका फल कहौ | 
जो विष्णुका किया भया, तौ घने जीव दु खी श्रर शीघ्र मरते देखिए 
है सो ऐसा कार्य करे ताको रक्षक कैसे कहिए ? बहुरि अपने कत्तेंव्य 
का फल है तौ करेगा सो पावेंगा, विष्णु कहा रक्षा करेगा ? तब वह 
कहै है, जे विष्णुके भक्त है तिनिकी रक्षा करे है । याको कहिए है कि 
जो ऐसा है तौ कीडी कुझ्लर आाद्वि भक्त नाही उनके अन्नादिक 
पहुँचावने विष वा सकट मैं सहाय होनेविषे वा मरण न 
होनेविष विष्णुका कर्तव्य मानि सर्वका रक्षक काहेको माने, 
भक्तनिहीका रक्षक मानि । सो भक्तनिका भी रक्षक दीसता नाही 
जाते अभक्त भी भक्त पुरुषनिकौ पीडा उपजावते देखिए है। तब वह 
कहै है--घनी ही जायगा ( जगह ) प्रहलादादिककी सहाय करी है। 
याकौ कहै है--जहाँ सहाय करी तहाँ तौ तू तैसे ही मानि परन्तु हम 
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तौ प्रत्यक्ष मलेच्छ मुसलमान भ्रादि अ्रभक्त पुरुषनिकरि भक्त पुरुष 
पीडित होते देखि व मन्दिरादिककौ विष्न करते देखि पूछे है कि इहा 
सहाय न करे है सो शक्ति ही नाही, कि खबर नाही । जो शक्ति नाही 
तौ इनिते भी हीनशक्तिक। धारक भया । खबर नाह्ी तौ जाको एती 
भी खबर नाही, सो श्रज्ञान भया । अर जो तू कहैगा, शक्ति भी है श्रर 
जाने भी है, इच्छा ऐसी ही भई, तो फिर भक्तवत्सल काहेको कहै । 
णेसे विष्णुकौ लोकका रक्षक मानना बनता नाही । 
बहुरि वे कहे है - महेश सहार करे है, सो वाकौ पूछिए है। प्रथम 
तौ महेश सहार सदा करे है कि महाप्रलय हो है तब ही करे है । जो 
सदा करे है तो जैसे विष्णुकी रक्षा करनेकरि स्तुति कीनी, तैसे याकी 
सहार करनेकरि निदा करो। जाते रक्षा अर सहार प्रतिपक्षी है । 
बहुरि यहु सहार कंसे करे है । जैसे पुरुष हस्तादिककरि काहुकौ मारे ' 
वा काहुकरि मरावे तसे महेश अ्रपत अगनिकरि सहार कर हैवा 
आज्ञाकरि मराब है, तो क्षण क्षण मे सहार तौ घने जीवनिका सर्व 
लोक मै हो है, यहु कैसे कैसे अ्गनिकरि वा कौन कौनको श्राज्ञा देय 
युगपत्‌ कंसे सहार करे है । बहुरि महेश तो इच्छा ही करै,याकी इच्छा 
त॑ स्वयमेव उनका सहार हो है तो याके सदा काल मारने रूप दुष्ट 
परिणाम ही रह्या करते होगे , अर अनेक जीवनिके युगपत्‌ मारनेकी 
इच्छा कैसे होती होगी । बहुरि जो महाप्रलय होते सहार करे है तौ 
परमन्रह्मकी इच्छा भए करें है कि वाकी विना इच्छा ही करे है। 
जो इच्छा भए करे है तो परमत्रह्मक॑' ऐसा क्रोध कैसे भया जो सर्वेका 
प्रलय करने की इच्छा भई ॥ जाते-कोई कारण चिना नाश करने की * 
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इच्छा होय नाही । अर नांश करने की जो इच्छा ताहीका नाम क्रोध” 
है, सो कारन बताय । बहुरि तू कहेगा परमत्रह्म यह ख्याल ( खेल ) 
बनाया था बहुरि दूरि किया, कारन किछू भी नाही, तौ ख्याल बनादे 
वालेकौ भी ख्याल इष्ट लागे तब बनावे है, अनिष्ट लागे है तब दूरि 
करे है । जो याकी यहु लोक इट्ट प्ननिष्ट लागे है, तौ याक लोकस्थौ' 
रागद्ंष भया । साक्षीभूत परमत्रह्मका स्वरूप काहेको कहो हौ। 

साक्षीभूत तौ वाका नाम हे जो स्वयमेव जेस होय तेस देख्या जान्या 

करे। जो इष्ट अ्रनिष्ट मानि उपजावे, नष्ट करें ताको साक्षीभूत कंसे 

कहिए, जाते साक्षीभूत रहना अर कर्त्ता हर्ता होना ए दोऊ परस्पर 

विरोधी है । एकक दीऊ सम्भवे नाही । परमक्रह्मक पहिले तो इच्छा 

यहु भई थी कि “मै एक हूँ सो बहुत होस्यू तब बहुत भया । अ्रब 

ऐसी इच्छा भई होसी जो “मै बहुत हूँ सा एक होस्यू “ सो ज॑से कोऊ 

भोलपत (भोलेपनसे)कार्य करि पीछ तिस कार्यकौ दूरि किया चाहै तैसे 
परमब्रह्म बहुत होय एक होनेकी इच्छा करी सो जानिए है कि बहुत 
होने का कार्य किया होय सो भोलपहीते किया । आगामी ज्ञानकरि 
किया होता तौ काहेकी ताके दूरि करने की इच्छा होती । 

बहुरि जो परमन्रह्मकी इच्छा बिना ही महेश सहार करे है तो यहु 

प्रमब्रह्मका वा ब्रह्माका विरोधी भया। बहुरि पूछे है, यहु महेश 
लोककौ कंसे सहार करे है। अ्रपने श्रगनिकरि सहार करे है कि इच्छा 
होते स्वयमेव ही सहार होय है? जो अपने अगनिकरि संहार करे है तो 

सर्वेका युगपत्‌ सहार कंसे करे है ? बहुरि याकी इच्छाहोतें स्वयमेव 
संहार हो है तौ इच्छातौ प॑रमब्रह्म कीन्ही थी.यानें संहार कहा किया र' 
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बहुरि हम पूछे है कि सहार भए सर्व लोकविषें जीव अजीव थे 
ते कहा गए ? तब वह कहै है-- जीवनिविषे भक्त तौ ब्रह्मविप मिले 
श्रन्य मायाविष मिले | अब याको पूछिए है कि. माया ब्रह्मते जुदी 
रहै है कि पीछे एक होय जाय है। जो जुदी रहै है तौ ब्रह्मवत्‌ माया 
भी नित्य भई। तब अद्वृतब्रह्म न रह्मा । अर माया ब्रह्ममे एक होय 
जाय है तौ जे जीव मायामै मिले थे ते भी मायाकी साथि ब्रह्ममै मिल 
गए । तौ महाप्रलय होते सर्वका परमब्रह्ममै मिलना ठहरचा ही तोौ 
मोक्षका उपाय काहेकौ करिए | बहुरि जे जीव मायामै मिले, ते बहुरि 
लोकरचना भए वे ही जीव लोकविषे आवेगे कि वे तौ ब्रह्मम॑ मिल 
गए थे, अब नए उपजंगे। जो वे ही आवेगे तौ जानिए है जुदे जुदे 
रहै है मिले काहेकौ कहो । अर नए उपजंगे तौ जीव का अस्तित्त्व 
थोरा कालपर्यत ही रहै, काहेकौ मुक्त होनेका उपाय कीजिए । 
बहुरि वह कहै है कि पृथवी श्रादिक है ते मायाविष मिले है सो 
माया अमूर्तीक सचेतन है कि मूर्त्तीक अचेतन है। जो अमूर्त्तोक 
सचेतन है तौ श्रमूर्तीकमै मूर्तीफक अचेतन कैसे मिले ? अर 
मूत्तीक अ्चेतन है तौ यहु ब्रह्ममै मिले है कि नाही । जो मिले है 
तौ याके मिलनेते ब्रह्म भी मूर्त्तीक अचेतनकरि मिश्रित भया । अर न 
मिले है तो अह्वेतता न रही । अर तू कहेगा, ए स्व अमूर्त्तीक चेतन 
होइ जाय है तौ आत्मा अर शरीरादिककी एकता भई, सो यहु 
ससारी एकता माने ही है, याको अज्ञानी काहेकी कहिए । बहुरि पूछें 
है--लोकका प्रलय होते. महेशका प्रलय-हो है कि न हो है। जो हो है, 
तौ युगपत्‌ हो है कि भ्रागे पीछे हो है । जो युगपत्‌ हो- है तौ आप नष्ट 
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होता लोककौ नष्ट कंसे कर । अर आगे पीछे हो है तौ महेश लोककौ 
नष्टकरि आप कहाँ रह्या, शाप भी तो सृष्टिविषही था, ऐसे महेशकौ 
सृष्टिका सहारकर्त्ता माने है सो असम्भव है । याप्रकारकरि वा अन्य 
अनेक प्रकार करि ब्रह्मा विष्णु महेशकौ सृष्टिका उपजावनहारा, रक्षा 
करनहारा, सहार करनहारा मानना मिथ्या जान लोककौ अ्रनादि 
निधन मानना । 
इस लोक विष॑ जे जीवादि पदार्थ है ते न्यारे न्यारे अनादि निधन 
है । बहुरि तिनकी अ्रवस्थाकी पलटन हुंवा करे है। तिस अ्रपेक्षा उप- 
जते विनशते कहिए है । वहुरि जे स्वर्ग नरक द्वीपादिक है ते श्रनादिते 
ऐसे ही है श्नर सदा काल ऐसे ही रहैगे । कदाचित्‌ तू कहैगा बिना 
बनाए ऐसे आकारादिक केसे भए, सो भए हौय तौ वनाए ही हौय। 
सो ऐसा नाही है जाते अ्रनादिते ही जे पाइए तहाँ तक॑ कहा | जैसे तू 
परमब्रह्मका स्वरूप अना दिनिधनमाने है तैसे ए जीवादिक वा स्वर्गादिक 
अनादिनिधन मानिए छे , तू कहैगा जीवादिक वा स्वर्गादिक कैसे भए? 
हम कहैगे परमन्रह्म कैसे भया। तू कहैगा इनकी रचना ऐसी कौन करी ? 
हम कहैगे परमत्रह्मको ऐसा कौन बनाया । तू कहेगाः परमत्रह्मस्वय सिद्ध 
है | हम कहै है जीवादि वा स्वर्गादि स्वयसिद्ध है। तू कहैगा इनकी 
अर परमनब्रह्मकी समानता कंसे सम्भवे ? तौ सम्भवने विषे दूपण 
बताय । लोककौ नवा उपजावना, ताका नाश करना, तिसविष तो हम 
अनेक दोष दिखाये। लोककौ अ्रनादिनिधन माननेते कहा दोष है ? 
सो तू बताय । जो तू परमत्रह्म माने है सो जुदा ही कोई है नाही। 
ए ससारविष जीव है ते ही यथार्थ ज्ञानकरि मोक्षमार्ग साधनते सर्वेज्ञ 
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वीतराग हो है । 

इहाँ प्रश्त--जो तुम तो नन्‍्यारे न्‍्यारे जीव अ्रनादिनिधन कहो 
हो। मुक्त भए पीछे तो निराकार हो है तहाँ न्यारे न्‍्यारे केसे 
सम्भवे ? 

ताका समाधान--जो मुक्त भए पीछे सर्वज्ञकौ दीसे है कि नाही 
दीसे है। जो दीसे है तौ किछू श्राकार दीसता ही होगा। बिना 
आकार देखे कहा देख्या श्ररन दीसे है तौ के तो वस्तु ही नाही, 
के स्वेज्ञ नाही । ताते इन्द्रियग्म्य आकार नाही तिस श्रपेक्षा 
निराकार है अर सर्वनज्न ज्ञानगम्य है ताते आकारवान्‌ है।जब 
आकारवान्‌ ठहर॒चा तब जुदा जुदा होय तो कहा दोष लागे? 
बहुरि जो तू जाति अपेक्षा एक कहै तो हम भी माने है। जैसे 
गेहूँ भिन्न भिन्न है तितकी जाति एक है ऐसे एक माने तो किद्ू 
दोष है नाही । या प्रकार यथार्थ श्रद्धानकरि लोकविषे सर्वे पदार्थ 
अक्षत्रिम जुदे जुदे अनादिनिवन मानने । बहुरि जो वृथा ही भअम- 
करि साँच मूठ का निर्णय न करे तो तू जाने, तेरे श्रद्धान का फल 
तू पावेगा । 

ब्रह्म से कु बप्नवृत्ति आदि का प्रतिषेध 

बहुरि वे ही ब्रह्मते पुत्रपौत्रादिकरि कुलप्रवृत्ति कहैं है। बहुरि 
कुलनिविष राक्षस मनुष्य देव तिर्यचनिक परस्पर प्रसुतिभेद बतावे है 
तहाँ देवते मनुष्य वा मनुष्यते देव वा तिरय॑चते मनुष्य इत्यादि कोई 
माता कोई पिताते कोई पुत्रपुन्नी का उपजना बतावे सो कैसे सम्भवै ? 
बहुरि मनहीकरि वा पर्वनादिकरि वा वीय॑ सूंघने आादिकरि प्रसूति 


"१६२ सोक्षमार्ग-प्रकाशक 





होनी बतावे है, सो प्रत्यक्षविरुद्ध भासे है । ऐसे होतें पुत्रपौन्नादिकका 
नियम कंसे रह्या ? बहुरि बडे बडे महन्तनिकौ- अन्य अन्य मातापितातें 
भए कहै है । सो महतपुरुष कुशीली मातापिताकी कंसे उपजे ? यहु वो 
लोकविष गालि है। ऐसा,कहि उनकी महतता काहेकौ कहिए है। 
अवतारवाद विचार 

बहुरि.गणेशादिककी मेल आदिकरि उत्पत्ति बतावे है। वा काहुके 
श्रग काहुक॑ जुरे बतावे है। इत्यादि अनेक प्रत्यक्ष विरुद्ध कहे है । बहुरि 
चौईस अवतार& भए कहै है, तहाँ केई श्रवता रनिकौ पूर्णावतार कहै 
है। केईनिको भ्रशावता र कहै है । सो पूर्णावतार भए, तब ब्रह्म अन्यत्र 
व्यापि रह्मा कि न रह्मा । जो रह्मा तौ इनि श्रवतारनिकौ पूर्रावतार 
काहेक़ी कहौ। जो व्याप न रह्मा तौ एतावन्मान्र ही ब्रह्म रह्मा । बहुरि 
अशावतार भए तहाँ ब्रह्मका श्रश तौ सर्वबत्ष कहौ हो, इनविषे कहा 
अधिकता भई। बहुरि कार्य तौ तुच्छ तिसके[वास्ते आप ब्रह्म भ्रवतार 
धारदा कहै सो जानिये है, विना अ्रवतार धारे ब्रह्मकी शक्ति तिस कार्य 
के करनेकी न थी। जाते जो कार्य स्तोक उद्यमते होइ तहाँ बहुत उच्चम्न 
काहेकौ करिए। बहुरि अवतारनिविष मच्छ कच्छादि भ्रवतार भए 
सो किचित्‌ कार्य करने के अथि हीन तिय॑च पर्यायरूप भए, सो कंसे 


नी जन 


#& सनत्कुमार १ शूकरावतार श देवपिनारद हे भरतारायण ४ कपिल ४ दत्तात्रय 
यज्ञपुरुप ७ ऋषभावतार ८५ प्रथु श्रवतार ६ मत्स्य १० कच्छप १९ 
धन्वच्तरि १२ मोहिनी १३ नृसिहावतार १८ वामन १श५परश्ुराम. १६ व्यास 
१७ हस १८ रामावतार १६ कृष्णावतार २० हयग्रीव २१ हरि २२ बुद्ध 
२३ भौर, कल्कि ये. २४ श्रवतार माने जाते हैं । 
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सम्भव? बहुरि प्रहलादकें श्रंथि नरासह श्रवतार भए सो हरिणाकुशको 
ऐसा काहेको होने दिया । श्रर कितनेक काल अपने भक्तौकौ काहेकौ 
दु.ख द्याया । बहुरि ऐसा रूप काहेकौ धरया। बहुरि नाभिराजाकी 
वुषमावतार भया बतावे है सो नाभिकौ पुत्रपनेका सुखउपजावनेकौ 
अवतार धारया। घोरतपरचरण किस श्रथि किया। उनकौ तौ 
किछु साध्य था ही नही । श्रर कहैगा जगत॒के दिखावनेकौ किया तौ 
कोई अवतार तो तपश्चरण दिखावै,कोई भ्रवतार भोगादिक दिखोवै, 
जगत किसको भला जानि लागे । 
बहुरि वह कहै है--एक अरहत नाम का राजा भया १ सो वृषभा- 

वतारका मत अगीकारकरि जैनमत प्रगठ किया सो जेनविधे कोई एक 
अरहत भया नाही । जो सर्वज्ञपद पाय पुजन योग्य होय ताहीका नाम 
अरहत्‌ है। बहुरि रामकृष्ण इनि दोउ अवतारनिकौ मुख्य कहै हैःसो 
रामावतार कहाकिया । सीताके भ्रथि विलापकरि रावणसो लरि वाक्ू 
मारि राज किया । श्रर कृष्णावतार पहिले ग्रुवालिया होइ परस्त्री 
गोपिकानिके अथि नाना विपरीति चेष्टाकरी २ पीछेजरासिधु आदिकौ 
सारि राज किया। सो ऐसे कार्य करने मै कहा सिद्धि भई | बहुरि 
; रामकृष्णादिकका एक स्वरूप कहै। सो बीचर्म इतने काल कहा रहे ? 
जो ब्रह्मविष रहे, तो जुदे रहे कि एक रहे। जुदे रहे तो जानिए है, ए 
ब्रह्मते जुदे रहे है। एक रहे तो राम ही कृष्णा भया सीता ही रुक्‍्मरी 

१--भागवत स्कथे ५ अ० ६,७, ११ 

२-- विष्णु पु० झ० १३ 'इलोक ४५ से ६० तक 

ब्रह्मपुराण प्र० २८६ प्रौर भागवत स्कूघ झ० १०-३० /४ ७ 
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भई इत्यादि कैसे कहिए है। बहुडि रामावतारविषे तौ सीताकौ मुख्य 
कर श्रर कृष्णावतारविष सीताकौ रुक्‍्मणी भई कहै अर ताकौ प्रधान 
न कहै,राधिका कुमारी ताकौ मुख्य कर। बहुरि पूछे तब कहै राधिका 
भक्त थी, सो निजस्त्रीको छोरि दासीका मुख्य करना कैसे बने ? 
बहुरि कृष्णक तो राधिकासहित परस्त्री सेवनके सर्वे विधान भए 
सो यहु भक्ति कैसी करी। ऐसे कार्यतौं महानिद्य है । बहुरि रुक्मसीको 
छोरि राधाकौं मुख्य करी, सो परस्त्री सेवनकौ भला जानि 
करी होसी । बहुरि एक राधाहीविष आसक्त न भया अन्य गोपिका 
कुब्जाअआदि अनेक परस्त्रीनिविषे भी आसक्त भया। सो यहु अवतार 
ऐसे ही कार्यका अधिकारी भया। बहुरि कहै-लक्ष्मी वाकी स्त्री है 
अर धनादिककौ लक्ष्मी कहै सो ए तौ पृथ्वी श्रादि विष जैसे पाषाण 
ध्वूलि है तेसे ही रत्न सुवर्णादि धन देखिए है । जुदी ही लक्ष्मी कौन 
जाका भर्तार नारायण है। बहुरि सीतादिककौ मायाका स्वरूप कहै 
सो इनिविष आसक्त भए तब मायाविषे आासक्त कैसे न भया। कहा 
ताई' कहिए जो निरूपण करे सो विरुद्ध करें| परन्तु जीवनिको 
भोगादिककी वार्ता सुहाव, ताते तिनिका कहता वल्लभ लागे है। ऐसे 
अ्रवतार कहे है, इनिकौ ब्रह्मस्वरूप कहै है। बहुरि औरनिकों भी 
ब्रह्मस्वरूप कहै है। एक तो महादेवको ब्रह्मस्वरूप माने है ताको ' 
योगी कहै है, सो योग किस अ्रथि गह्मा । बहुरि मृगछाला भस्मी धारे 
. है, सो किस अर्थीधारी है। बहुरि रुण्डमाला पहरें है सो हाड़ाका छीवना 
भी निद्य है ताकौ गलेमै किस अथि धार है। सर्पादि सहित हैं सो यामैं 





| भागवतस्कंध १० श्र० ४८,-१-११ 
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कौन बडाई है। आक धतूरा खाय है सो यामै कौन भलाई है। 

त्रिशुलादि राखे है सो कौनका भय है। बहुरि पावंती सग लिए भी है 
सो योगी होय स्त्री राखे सो ऐसा विपरीतपना काहेकौ किया । कामा> 
सक्त था ठौ घर ही मे रह्या होता। बहुरि वाने नाना प्रकार विपरीत ' 
चेष्टा कीन्ही ताका प्रयोजन तो किछू भासे नाही । बाउलेकासा कत्तेव्य- 
भासे ताकौ ब्रह्मस्वरूप कहै । 

बहुरि क्ृष्णकौ याका सेवक कहै, कबहूँ याकौ कष्णका सेवक कहै, 
कबहू दोऊनिकौ एक ही कहै किछू ठिकाना नाही। बहुरि सूर्य्याद्भिकिको 
ब्रह्मका स्वरूप कहै । बहुरि ऐसा कहै जो विष्णु कह्या सो धातुनिविषे 
सुवर्ण, वृक्षनिविषे कल्पवृक्ष, जुबा विष भू ठ इत्यादिमे मै ही हूँ सो, 
किछू पूर्वापर विचारे नाही । कोई एक अगकरि सस्तारी जाकौ मह॒त 
माने ताहीकौ ब्रह्मका स्वरूप कहै । सो ब्रह्म सर्वव्यापी है ऐसा विशेष 
काहेकौ किया। भ्रर सूर्यादिविषे वा सुवर्रादिविषे ही ब्रह्म है तौ सूर्य 
उजारा करे है, सुवर्ण धन है इत्यादि गुणनिकरि ब्रह्म मान्‍्या सो सूर्यवत्‌ 
दीपादिक भी उजाला करे है, सुवशवत्त्‌ रूपालोहा आदि भी धन है 
इत्यादि गुण अन्य पदार्थनिविष भी हैं तिनिकौ भी ब्रह्म मानौ। 
बडा छोटा मानो परन्तु जाति तो एक भई। सो झूठी महतता 
ठहरावनेके अ्थि अनेकप्रकार युक्ति बनावे है । 

बहुरि अनेक ज्वालामालिती झ्रादि देवीनिको मायाका स्वरूप 
कहि हिसादिक पाप उपजाय पूजना ठहराव है सो माया तौ निद्य 
है ताका पूजना कंसे सम्भवे ? अर हिसादिक करना केसे भला होय । 
बहुरि गऊ सपप्पे श्रादि पशु अभध्यभक्षणादिसहित तिनिकौ पृज्य 
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कहें । श्रग्नि पवन जलादिककौ देव ठहराय पूज्य कहै। वृक्षादिककौ 
युक्ति बनाय पूज्य कहै । बहुत कहा कहि ए, पुरुषलिगी नाम सहित जे 
होंथ तिनिविष ब्रह्मकी कल्पना करे अर स्त्रीलिंगी ताम सहित होय 
तिनिविषे मायाकी कल्पनाकरि श्रनेक वस्तुनिका पूजन ठहरावे है। 
इनिके पूजे कहा होयगा सो किछू विचार नाही । भू ठे लौकिक प्रयो- 
जनके कारण ठहराय जगतकौ भ्रमावे है | बहुरि वे कहै है--विधाता 
शरीरकों घड है, बहुरि यम मारे है, मरते समय यम के दूत लेने आवे 
है, मृए.पीछे भार्गविष बहुतकाल लागे है, बहुरि तहाँ पुण्य पाप का 
लेखाकर है, बहुरि तहाँ दडादिक दे है। सो ए कल्पित भूठी युक्ति 
है । जीव तो समय समय अनस्ते उपजे मरे तिनका युगपत्‌ ऐसे होना 
कैसे सभ्भवे ? अर ऐसे माननेका कोई कारण भी भासे नाही । 

बहुरि मृए पीछे श्राद्धादिककरि याका भला होना कहै सो जीवतां 
तो काहुके पुष्य-पापकरि कोई सुखी ढु.खी होता दीसे नाही, मूए पीछे 
केसे होइ । ए युक्ति मनुष्यनिको भ्रमाय अपने लोभ साधनेके अरथि 
बनाई है। कीडी पतंग सिहादिक जीव भी तौ उपजे मरे है उनकौ तौ 
प्रलय के जीव ठहरावे । सो जैसे मनुष्यादिकके जन्म मररण होते 
देखिए है, तैसे उनके होते देखिए है । क्ू'ठी कल्पना किए कहा सिद्धि 
है  बहुरि वे शास्त्रनिविष कथादिक निरूपे है तहाँ विचार किए 
विरुद्ध भासे । ॥ 

यज्ञमें पशुवधसे धर्म कल्पना 

बहुरि यज्ञादिक करना धर्म ठहरावे है। सो तहाँ बडे जीवनिका 

होम करे है, अग्न्यादिकका महा श्रारम्भ करे है, तहाँ जीवघात हों 
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है सो उनहीके शास्त्रविषे वा लोकविष हिंसाका निषेध हैं सो ऐसे 
निर्देय है किछू गिने नाही। अर कहैं -- “यज्ञा्थ पशव संष्टा ” ए यज्ञ ही 
के श्रथि पशु बनाए है। तहाँ घातकरनेका दोष नाहीं। बहुरि मेंघादिकका 
होना, शत्र आदिका विनशना इत्यादि फल दिखाय अपने लोभके 
अ्थि राजादिकनिकौ भ्रमाव। सो कोई विषते जीवना कहै, सो 
प्रत्यक्ष विरुद्ध है तेस हिसा किए धर्म [पर कार्यसिद्ध कहना प्रत्यक्ष 
विरुद्ध है। परन्तु जिनिकी हिंसा करनी कही, तिनिकी तौ किद्चू 
शक्ति नाही उनकी काहुकौ पीर नाही । जो किसी शक्तिवान्‌ वा इंष्टं 
का होम करना ठहराया होता तौ ठीक पडता । बहुरि पापका भय 
नाही, ताते पापी दुर्बलके घातक होय अपने लोभके अ्रथि श्रपना वा 
अन्यका बुरा करनेविषे तत्पर भए है । 

बहुरि मोक्षमार्ग ज्ञानयोग भक्तियोंग करि दोय प्रकार प्ररूपे है। 
अब ( अन्य मत के ) ज्ञानयोग करि मोक्षमार्ग कहे ताकां स्वरूप 
कहिये है - क 
कल ज्ञानयोंग मोमांसा 

एक अट्व त स्वव्यापी परब्रह्यकोी जानना ताकौ ज्ञान कहे है सो 
ताका मिथ्यापना तौ पूर्वे कह्या ही है। बहुरि श्रौपकौ सँवंथां शुद्ध 
बरह्मस्वरूप मानना, कामक्रोधादिक व शरीरादिकेकौ भ्रम जानना 
ताको ज्ञान कहै है सो यहु भ्रम है। श्राप शुद्ध है तौ मोक्षका उपाय 
काहेकौ करे है। आप शुद्धबरह्म ठहरचा, तब कतैव्य कहा रह्मा? बहरि 
भत्यक्ष आपके काम क्रोधादिक होते देखिए अर शरीरादिकका सयोर्ग 
देखिए है सो इनिका प्रभाव होगा तब होगा, वर्तमान विषै इनिका 
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सद्भाव मानना भ्रम कैसे भया ? बहुरि कहै है, मोक्षका उपाय करना 
भी भ्रम है। जैसे जेवरी तौ जेवरी ही है ताको सर्प जाने था सो भ्रम . 
था--श्रम मेंटे जेवरी ही है। तैसे श्राप तो ब्रह्म ही है, आपको भजुद्ध 
जानें था सो अञ्रम था भ्रम मेटे आप ब्रह्म ही है। सो ऐसा कहना 
मिथ्या है। जो श्राप शुद्ध होय श्रर ताको अशुद्ध जाने तौ भ्रम, अर 
आप कामक्रोधादिसहित अशुद्ध होय रह्मा ताकौ अशुद्ध जाने तौ भ्रम 
कैसे होइ ? शुद्ध जाने भ्रम होइ भू ठा भ्रम-करि आपको शुद्ध ब्रह्म. 
माने कहा सिद्धि है। बहुरि तू कहैगा, ए काम क्रोधादिक तौ मनके 
धर्म है, ब्रह्म न्‍न्यारा तो तुभक पूछिए है--मन तेरा स्वरूप है कि 
नाही। जो है तौ काम क्रोधादिकभी तेरे ही भए। श्रर नाही है तौ 
तू ज्ञानस्वरूप है कि जड है। जो ज्ञानस्वरूप है तो तेरे तो ज्ञान मन 
वा इन्द्रियद्वारा ही होता दीसे है। इनि बिना कोई ज्ञान बताबे तौ 
ताकी जुदा तेरा स्वरूप मान, सो भासता नाही। 'मन ज्ञाने! 
धातुते मन शब्दनिपजे है सो मन तौ ज्ञानस्वरूप है। सो यहु ज्ञान 
किसका है ताकौ बताय। सो जुदा कोऊ भासे नाही। बहुरि जो तू 
जड़ है तौ ज्ञान विना अपने स्वरूपका विचार केसे करे है, यहु बने 
नाही । बहुरि तू कहै है, ब्रह्म न्यारा है सो वह न्यारा ब्रह्म तू ही है कि 
और है। जो तू ही है तौ तेरे "मै ब्रह्म ह' ऐसा साननेवाला जो ज्ञान 
है सो तौ मनस्वरूप ही है,मनते जुदा नाही। आपा मानना आपही विष 
होय। जाकोौ न्यारा जाने तिसविष आपा मसान्‍यो जाय नाही। सो 


मनते न्यारा ब्रह्म है तो मनरूप ज्ञान ब्रह्मविप आपा काहैकौ माने 
है। बहुरि जो ब्रह्म और ही है तो तृ ब्रह्मविषं आपा काहेको माने 
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ताते भ्रम छोडि ऐसा मानि, जैसे स्पर्शनादि इन्द्रिय तो शरीरका 
स्वरूप है सो जड है,याक॑ द्वारिजो जानपनौ हो है सो आत्माका स्वरूप 
है, तैसे ही ब्रह्म भी सूक्ष्म परमारूनिका पुञ्ञ है सो शरीर हीका अग है, 
ताके द्वारि जानपना हो है वा कामक्रोधादि भाव हो है सो सर्वे 
आत्माका स्वरूप है। विशेष इतना जो जानपना तौ निज स्वभाव है, 
काम क्रोधादिक उपाधिक भाव है तिसकरि आत्मा अशुद्ध है। जब 
कालपाय क्रोधादिक मिटेगे अर जानपनाके मन इन्द्रियका आरधीनपना 
मिटेगा, तब केवल ज्ञानस्वरूप श्रात्मा शुद्ध होगा। ऐसे ही बुद्धि 
अहकारादिक भी जानि लैने जाते मन अर बुद्धय्रादिक एकार्थ है। 
अहकारादिक है ते काम क्रोधादिकवत्‌ उपाधिक भाव है। इनिको 
आपते भिन्न जानना भ्रम है। इनकौ अपने जानि उपाधिक भावनिके 
अभाव करनेका उद्यम करना योग्य है। बहुरि जिनिते इनिका 
ग्रभाव न होय सके, अर अपनी महतता चाहै ते जीव इनिकौ अपने 

» ने ठहराय स्वच्छन्द प्रवत्तें है। क्रोधादिक भावनिको बधाय विषय- 
सामग्रीनिविषे वा हिसादिकायनिविषे तत्पर हो है। बहुरि अहका रा- 
दिक का त्यागकौ भी अन्यथा माने है। सर्वको परब्रह्म मानना, कही 
आपो न मानना ताकौ अहकारका त्याग बतावे सो मिथ्या है जाते 
कोई आप है कि नाही। जो है तौ श्रापविषे आपो कंसे न मानिए, जो 
आप नही है तो सर्वकौ ब्रह्म] कौन माने है ? ताते शरीरादि पर विष 
अ्रहबुद्धि न करनी, तहाँ करता न होना सो अहकार का त्याग है। 
आप विष अहबुद्धि करनेका दोष नाही । बहुरि सर्वकौ समान जानना, 
कोई विषे भेद न करना ताकौ राग द्वेषका त्याग बतावै है सी भी 


१७० मोक्षमार्ग-प्रकाशक 





+मिथ्या है । जाते सर्व पदार्थ समान है नाही। कोई चेतन है कोई 
अचेतन है, कोई कसा है कोई कंसा है तिनिकौ समान कैसे 
मानिए ? ताते परद्रव्यनिकोौं इष्ट अनिष्ट न मानना सो रागदह्वंषका 
त्याग है। पदार्थनिका विशेष जानने मैं तो किछू दोष है नाही। 
'ऐसे ही भ्रन्य मोक्षमार्गलप भावनिके अन्यथा कल्पना करे है। 
बहुरि ऐसी कल्पनाकरि कुशील सेवे है, श्रभक्ष्य भखे है, वर्णादि भेद॑ 
ाही करे है, हीन क्रिया आचरे है इत्यादि विपरीतरूप प्रवत्तें है। जब 
'कोऊ पूछे तब कहै हे, ए तौ शरीरका धर्म है भ्रयवा जैसी प्रालब्धि है 
'तैसे हो है अथवा जैसे ईश्वरकी इच्छा हो है तैसे हो है। हमकौ तो 
विकल्प न करना । सो देखो भूठ, आप जॉनि जाँनि प्रवत्त ताकों 
तौ शरीरका धर्म बतावे । श्राप उद्यमी होय काये करे ताकौ प्रालब्धि 
कहै । आ्राप इच्छाकरि सेवे ताकौ ईश्वरकी इच्छा बतावे। विकल्प कर 
अर हमकी तौ विकल्प न करना। सो घर्मका आश्रय लेय विषयकषाय 
सेवने, ताते ऐसी झूठी युक्ति बनावै है। जो अपने परिणाम 
किछू भी न मिलावे तौ हम याका कत्तंव्य न माने । जैसे श्राप ध्यान 
घरे तिष्ठे, कोऊ अपने ऊपरि बस्त्र गेरि आवबे तहां आप किछू 
सुखो न भया, तहा तौ ताका कत्तेब्य नाही सो सांच अर आप वस्त्रकों 
अगीकारकरि पहरे, अपनी शीतादिक वेदना मिठाय सुखी होय, 
तहाँ जो कत्तव्य न माने सो कैसे बने । बहुरि कुशील सेवना अ्रभक्ष्यं 
'भखरणा इत्यादि कार्य तौ परिणाम मिले बिना होते ही नाही। तहा 
अपना कत्तंव्य केसे न मानिए। ताते काम क्रोधादिका अभाव ही 
'भया होय तौ तहाँ किसी क्रियानिविष॑ प्रवृत्ति सम्भवे ही नाही। अर 
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जो कामक्रोधादि पाईए है तौ जैसे ए भाव थोरे होय तंसे प्रवृत्ति 
करनी । स्वछन्द होय इनिकौ बधावना युक्त नाही । 


भक्तियोग मीमांसा 


तहा भक्ति निगरुण भेदकरि दोयप्रकार कहै है। तहाँ 
श्रद्व॑त परबरह्मकी भक्ति करनी सो निग॒ णभक्ति है। सो ऐसे करे है - 
तुम निराकार हो, निरजन हो, मन बचनके अगोचर हो, श्रपार हो, 
स्वेव्यापी हो, एक हो,सर्वके प्रतिपालक हो, अ्रधमउधा रण हो, सर्वे के 
कर्ता हर्ता हो इत्यादि विशेषशनिकरि गुण गावे है। सो इनिविष 
केई तौ निराकारादि विशेषण है सो अ्रभावरूप है तिनिकौ सर्वेथा 
माने अ्रभाव ही भासे । जाते श्राकारादि विना वस्तु कैसे होइ | बहुरि 
केई सर्वव्यापी श्रादि विशेषण असम्भवी है सो तिनिका असम्भवपना 
पूर्वे दिखाया ही है। बहुरि ऐसा कहै-जीवबुद्धिकरि मै तिहारा 
दास हूँ, शास्त्रदृष्टिकरि तिहारा अश हूँ, तत्त्वबुद्धिकरि 'तू ही मै हूँ' 
सो ए तीनौ ही भ्रम है। यहु भक्तिकरनहारा चेतन है कि जड है। जो 
चेतन है तौ यह चेतना ब्रह्मकी है कि इसहीकी है। जो ब्रह्मकी है तो मै 
दास हैँ ऐसा मानना तौ चेतनाहीके हो है सो चेतना ब्रह्मका स्वभाव 
ठहरया अर स्वभाव स्वभावीक तादात्म्यसम्बन्ध है। तहा दास अर 
स्वामी का सम्बन्ध कैसे बने ? दास स्वामीका सम्बन्ध तौ भिन्नपदार्थ 
होय तब ही बने । बहुरि जो यहु चेतना इसहीकी है तौ यहु अ्रपनी 
चेतनाका धनी जुदा पदार्थ ठहरचा तौ मै अ्रश हौ वा 'जोतू है सो 
मै हैं' ऐसा कहना भू ठा भया । बहुरि जो भक्ति करणहारा जड़ है 
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तो जड़क॑ बुद्धिका होना अ्सम्भव है ऐसी बुद्धि कैसे भई। ताते "मै 
दास हूँ ऐसा कहना तो तब ही बने जब जुदे-जदे पदार्थ होय । भ्रर 
तेरा मै अश हूँ. ऐसा कहना बने ही नाही। जाते 'तू अर 'मै' 
ऐसा तो भिन्न होय तब ही बने, सो अरश॑ अंशी भिन्न कैसे होय ! 
श्रंगी तो कोई जुदा वस्तु है नाही, श्रशनिका समुदाय सो ही, भरी 
है। भर तू है सो मै है” ऐसा वचन ही विरुद्ध है। एक पदार्थविषे 


श्रापो भी माने भर पर भी माने सो केसे सम्भव ? ताते भ्रम छोडि 
निर्णय करना। बहुरि केई नाम ही जप है सो जाका नाम जपे ताका 


स्वरूप पहचाने विना केवल नामहीका जपना कंसे कार्यकारी होय । 
जो तू कहेगा, नामहीका श्रतिशय है तौ जो नाम ईश्वरका है सो ही 
नाम किसी पापी पुरुषका धरचा, तहाँ दोऊनिका नाम उच्चारणविषे 
फलकी समानता होय सो कैसे बने । ताते स्वरूपका निर्णायकरि पीछे 
भक्तिकरनेयोग्य होय ताकी भक्ति करनी । ऐसे निग्रु राभक्तिका स्वरूप 
दिखाया । 

बहुरि जहाँ क्रोधादिकरि निपजे कार्यनिका वर्शानकरि स्तुत्यादि 
करिए ताकौ सगुणभक्ति कहै है। तहाँ समुणभक्तिविष लौकिक 
श्ुद्धार वर्णान जेसे नायक नायिकाका करिए तैसे ठाकुरठकुरानीका 
वर्णान करे है। स्वकीया परकीया स्त्रीसम्बन्धी सयोगवियोगरूप स्वे- 
व्यवहार तहाँ निरूपे है । बहुरि स्नान करती स्त्रीनिका वस्त्र चुरावना, 
दधि लूटना, स्त्रीनिके पगा पडना, स्त्रीनिके श्रागे नाचना इत्यादि जिन 
कार्यनिकौ ससारी जीव करते लज्जित होय तिति कार्यनिका 
करना ठहरावे है। ऐसा कार्य अति काम पीडित भए ही बने | बहुरि 
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थश्रुद्धांदिक किए कहै तो ए क्रोध के कार्य है। श्रपनी महिमा दिखावने के 
आथि उपाय किए कहै सो ए मान के कार्य है। श्रनेक छल किए कहै 
सो मायाके कार्य है । विषयसामग्री प्राप्तकि अथि यत्न किए कहै 
सो ए लोभके कार्य है । कोतृहलादिक किए कहै सो हास्यादिकके कार्य 
है। ऐसे ए काये क्रोधादिकरि युक्त भए ही बने।या प्रकार काम 
क६्रोधादिकरि निपजे कार्यनिकौ प्रगटकरि कहै, हम स्तुति करे है। सो 
काम क्रोधादिके कार्य ही स्तुतियोग्य भए तौ निद्य कौन ठहरंगे। 
जिनकी लोकविषे, शास्त्रविषे अत्यन्त निन्‍दा पाइए तिनि कार्य निका 
वर्शानकरि स्तुति करना तौ हस्तचुगलकाही काय भया। हम पूछें है 
कोऊ किसीका नाम तौ कहै नाही अर ऐसे कायनिहीका 'निरूपण 
करि कहै कि किसीने ऐसे कार्य किए है,तब तुम वारौ भला जानौ कि 
बुरा जानौ। जो भला जानो तौ पापी भले भए, बुरा कौन 
रह्या | बुरे जानो तौ ऐसे कार्य कोई करो सो ही बुरा भया। 
पक्षपातरहित न्याय करौ । जो पक्षपातकरि कहोगे, ठाकुरका ऐसा 
वर्णन करना भी स्तुति है तो ठाकुर ऐसे कार्य किस अ्रथि 
किए। ऐसे निद्यकार्य करनेमै कहा सिद्धी भई ? कहोगे, प्रवृत्ति 
चलावनेके अथि किए तौ परस्त्री सेवन आदि निद्वकार्यनिकी 
प्रवृत्ति चलावनेमै श्रापके वा अन्यक कहा नफा भया। ताते ठाकुरके 
'ऐसा कार्य करना सम्भव नाही। बहुरि जो ठाकुर कार्य नाही किए 
सुम ही कहो हो, तौ जामै दोष न था ताकौ दोष लगाया, ताते ऐसा 
वर्णन करना तौ निदा है, स्तुति नाही। बहुरि स्तुति करते जिन 
शगुणनिका वर्णन करिए तिस रूप ही परिणाम होय वा तिनिही विष 
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अनुराग आवे। सो काम क्रोधादि कार्यनिका वर्णन करना आप भी 
कामक्रोधादिरूप होय अथवा कामक्रोधादिविषे अनुरागी होय तौ ऐसे 
भाव तो भले नाही । जो कहोगे,भक्त ऐसा भाव न करे है तौ परिणाम 
भए बिना वर्णांन केसे किया। तिनिका अनुराग भए बिना भक्ति 
कैसे करी । सो ए भाव ही भले होय तौ ब्रह्मचयंकौ वा क्षमादिककौ 
भले काहेकौ कहिए। इनिके तो परस्पर प्रतिपक्षीपना है। बहुरि 
सगुणभक्तिकरनेके भ्रथि रामक्ृष्णादिककी मूर्ति श्रृद्धारादि किएं 
वक्रवादिसहित स्त्रीश्रादि सग लिए बनावे है, जाकों देखते ही 
कामक्रोधादि भाव प्रगट होय आवे बहुरि महादेवके लिगहीका 
आ्राकार बनावे है। देखो विडस्बना, जाका नाम लिए ही लाज शआवे, 
जगत्‌ जिसको ढॉक्या राखे ताका श्राकारका पूजन करावे है। कहा 

अन्य अग वाक न थे। परन्तु घन्ती विडम्बना ऐसे ही किए प्रगट होय । 
बहुरि सगुणाभक्तिके श्रथि नानाप्रकार विषयसामग्नी भेली करे। बहुरि 
नाम तो ठाकुरका करे अर तिनिकौ आप भोगवे । भोजनादि बनावे 
बहुरि ठाकुरकौ भोग लगाया कहै, पीछे आपही प्रसादकी कल्पनाकरि 
ताका भक्षणादि करे। इहा पूछिये है, प्रथम तौ ठाकुरक॑ क्षुधा तृषा 
पीडा होसी । न होइ तो ऐसी कल्पना कैसे सम्भवे। श्र क्षुधांदिकरि 
पीडित होय सो व्याकुल होइ तब ईव्वर दु:ःखी भया, औरका दु.ख 
दूरि कंसे कर॥ बहुरि भोजनादि सामग्री आप तौ उनके श्रथि अरपयणा 
करी,सो करो,पीछ प्रसाद तौ ठाकुर देवे तब होय,आापहीका तौ किया 
ने'होय जैसे कोऊ राजाका भेट करि'पीछे राजा बक्से तौ ताकौ ग्रहरा 
' करना योग्य अर आप राजा की भेंट करे अर राजा तौ किद्छू कहै 
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: नाही, भाप ही “राजा मोकु बकसी” ऐसे कहि वाकौ अग्रीकार करे 
तौ यहु ख्याल ( खेल ) भया। तैसे इहाँ भी ऐसे किए भक्ति तौ 
भई नाही, हास्य करना भया। बहुरि ठाकुर अर तू दोय हो कि एक 

: हो। दोय हो तौ भेट करी पीछे ठाकुर बकसे सो ग्रहण कीजे, 

आपही ते ग्रहण काहेको करे है। श्र तू कहैगा ठाकुरकी तो मूर्ति 

है ताते मै ही कल्पना करू हूँ, तौ ठाकुरका करनेका कार्य ते ही 
किया तब तू ही ठाकुर भया। बहुरि जो एक हो, तौ भेट करनी,प्रसाद 

, कहना भू ठा भया। एक भए यहु व्यवहार सम्भवे नाही ताते भोजना- 
सक्त पुरुषनिकरि ऐसी कल्पना करिए है, बहुरि ठाकुरके अ्रथि 
नृत्य गानादि करावना, शीत ग्रीष्म बसत श्रादि ऋतुनिविषे ससा रीनिके 
सम्भवती ऐसी विषय सामग्री भेली करनी इत्यादि कार्य करे। 
तहाँ नाम तौ ठाकुरका लेना अर इन्द्रियनिके विषय अपने पोषने सो 
विषयाशक्त जीवनिकरि ऐसा उपाय किया है । बहुरि जन्म विवाहादिक 
की वा सोवना जागना हास्यादिककी कल्पना तहाँ करे है सो जैसे 
लडक़ी गरुड्ठागुड्डीनिका ख्याल बनाय करि कोतृहल कर,तैसे यहु कोत्‌हल 
करना है। किछू परमार्थरूप गुण है नाही। बहुरि लडके ठाकुरका 
स्वाग बनाय, चेष्टा दिखावे | ताकरि अपने विषय पोषे अर कहै यहु 
भी भक्ति, इत्यादि कहा कहिए। ऐसी अनेक विपरीतता सग्रुण भक्ति 
विषे पाईए है। ऐसे दोय प्रकार भक्तिकरि मोक्ष मार्ग कहै-सो ताकौ 
मिथ्या'दिखाया । 

पवनादि साधनद्वारा ज्ञानी होनेकी मान्यता 
बहुरि कई जीवः पवनादिका साधनकरिं भापको ज्ञानी मान है तहा 
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इडा पिंगल सुधुम्णारूप नासिकाद्वा रकरि पवन निकसे, तहाँ वर्णा- 
दिक भेदनि हीकौ पवन पृथ्वी तत्त्वादिकरूप कल्पना करे. है।'ताका 
विज्ञानकरि किछू साधनते निमित्तका ज्ञान होय ताते जगतकौ इष्ट 
अनिष्ट बतावे, आप महत कहावे सो यह तौ लौकिक क्रार्य है, 
किछू मोक्षमार्ग नाही। जीवनिकौ इष्ट अ्रनिष्ट बताय उनके राग 
द्वेष बधावे श्रर अपने मान लोभादिक निपजावै, यामे कहा सिद्धि 
है ? बहुरि प्राशायामादिका साधन करे, पवनकौ चढ़ग्य समाधि 
लगाई कहै, सो यहु तौ जेसे नट साघनते हस्तादिक क्रिया कर तैसे 
यहाँ भी साधनते पवनकरि क्रिया करी | हस्तादिक अर पवन ए तौ 
शरीर ही के श्रग है। इनिके साधनत आरात्महित कंसे सधै ? बहुरि तू 

हैगा--तहाँ मनका विकल्प मिटे है,सुख उपजे है,यम॒के वशीभूतपना 
न हो है सो यह मिथ्या है। जसे निद्राविष चेतनाकी प्रवृत्ति मिटे है 
तेसे पवन साधनते यहाँ चेतनाकी प्रवृत्ति मिट है। .त्तहाँ मनको रोकि 
राख्या है, किछू वासना तौ मिटी नाही । ताते म्तका विकल्प मिल्या 
न कहिए श्र चेतना विना सुख कौन भोगवे है, ताते सुख उपज्या न 
कहिए। अर इस साधनवाले तौ इस क्षेत्रविष भए है तिनि विषे कोई 
अमर दीसता नाही,।अग्नि“लंगाएँ ताका भी मरण होता दो है 
'ताते यमके वशीभूत नाही, यहु भूठी कल्पना है। बहुरि जहाँ साधन 
विषे किछू चेतना रहै श्रर तहाँ सावनते शब्द सुर्ने, ताको अनहद॑ 
साद बतावे। सो जेसे वीणादिकके शब्द सुननेत सुख मानना तस 
'तिसके सुननेते सुख मानना है | इहा तौ विषयपोषणा भया, परमार्थ तौ 
/किछू नाही: ठहरुथा । बहुरि पवनका निकसने पैठनेविषे “मोहं!' ऐसे 
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हक. 
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शब्दकी कल्पनाकरि ताकौ अज्ञया जाप! कहै है । सो जैस तीतरके 


आब्दविष 'तू ही' शब्दकी कल्पना करे है, किछू तीतर श्रर्थ श्रवधारि 
ऐसा शब्द कहता नाही तेसे यहा 'सोहं” शब्दकी कल्पना है, किद्ू 
पवन अर्थ अ्वधारि ऐसा शब्द कहता नाही। बहुरि शब्दके जपने 


, सुननेते ही तौ किछू फलप्राप्ति नाही, श्र्थ अवधारे फलप्राप्ति हो है। 


सो 'सोह/ शब्दका तो अ्रथे यह है सो हूँ छू, यहाँ ऐसी अपेक्षा 
चाहिए है, /सो' कौन ? तब ताका निर्णय किया चाहिए. । जाते तत्‌ 
शब्दक अर यत्‌ शब्दके नित्य सम्बन्ध है। ताते वस्तुका। निर्णयकरि 
ताविष अहबुद्धि धारने विषे 'पोहं! शब्द बने । तहाँ भी आपकौ झाप 
अनुभव, तहाँ तौ 'सोहूं! शब्द सम्भवे नाही । परकौ अपने स्वरूप 
बतावनेविषे 'सोहं! शब्द सम्भव है। जेसे पुरुष आपकौ आप जाने, 


'तहाँ 'सो हूँ छू ' ऐसा काहेकौ विचारे । कोई अन्य जीव आपकों न 


पहचानता होय अर कोई श्रपना लक्षण न पहचानता होय, तब वाको 
कहिए “जो ऐसा हे सो में हूँ? तेसे ही यहाँ जानना । बहुरि केई ललाट 
भोह अर नासिकाके अग्रभोगके देखनेका साधन्करि त्रिकुटी आदिका 
ध्यान भया कहि परमार्थ माने, सो नेत्रकी पृतरी-.फिरे सूर्त्तीक वस्तु 


, देखी, यामै कहा भिद्धि है । बहुरि ऐसे साधननिते किचित्‌ अतीत 


अनागतादिकका ज्ञान होय वा वचनसिद्धि हाय वा पृथ्वी श्राकाशादि- 


; विषे गमनादिककी झक्ति होय वा शरीरविप आरोग्यतादिक होय तौ 
, ० तौ सर्वे लौकिक कार्य है। देवादिकक्के स्वयमेव ही ऐसी शक्ति पाइए 


| है इनिते क्रिछू अपना भला तो होता नाही, भला तौ विपग्कक्य॒की 
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वासना मिटे होय। सो ए तो विषयकषायपोषनेके उपाय है। ताते 
ए सर्व साधन किछू हितकारी है नाही । इनिविष कष्ट मरणादि 
पर्यन्त होय श्रर हित सध नाही । ताते ज्ञानी वृथा ऐसा खेद करे 
नाही । कषायी जीव ही ऐसे साधनविषे लागे है। बहुरि काहुकौ बहुत 
तपश्चर्णादिककरि मोक्षका साधन कठिन बतावे है। काहुकौ सुगमपने 
ही मोक्ष भया कहै । उद्धवादिककौ परम भक्त कहै, तिनकौ तो तपका 
उपदेश दिया कहै; वेश्यादिकके विना परिणाम केवल नामादिकहीते 
तरना बतावे, किछू थल है नाही । ऐसे मोक्षमार्गकौ अन्यथा प्ररूपे है| 


मोक्षके विभिन्न स्वरूप 


बहुरि मोक्षस्वरूपकौ भी अन्यथा प्ररूप है । तहाँ मोक्ष अनेक 
प्रकार बतावे है। एक तौ मोक्ष ऐसा कहै है--जो वेकुण्ठघामविषे 
ठाकुर ठकुराणीसहित नानाभोगविलास करे है तहाँ जाय प्राप्त होय 
अर तिनिकी टहल किया करौ,सो मोक्ष है । सो यहु तो विरुद्ध है। प्रथम 
तो ठाकुर भी ससारीवत्‌ विषयाशक्त होय रह्मा है। तौ जैसा राजादिक 
है तेसा ही ठाकुर भया । बहुरि अन्य पासि ट<हल करावनी भई तब 
ठाकुरक पराधीनपना भया । बहुरि जो यहु मोक्षकौ पाय तहाँ टहल 
किया कर तो ज॑ंसे राजा की चाकरी करनी तेस यहु भी चाकरी भई, ' 
तहाँ पराधीन भए सुख कंस होय? ताते यहु भी बचे नाही । 

बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहै है--ईश्वरके समान आप हो है सो 
भी मिथ्या है। जो 'उसके समान और भी जुदा होय है तौ बहुत 
“ ईश्वर भए ॥ लोकका कर्त्ता हर्ता कौन ठहरंगा । सबही ठहरे तौ भिन्न 


पॉचवोँ अधिकार १३७९ 





बज पजी3ल जीत 


इच्छा भए परस्पर विरुद्ध होय । एक ही है तो समानता न भई । न्यून 
है ताके नीचापनेकरि उच्चता होनेकी श्राकुलता रही, तब सुखी कंसे 
होय ? जैसे छोटा राजाक बडा राजा संसारविषे हो है तैसे छोटा 
बडा ईव्वर मुक्तिविषे भी भया सो बने नाही । 

बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहै है--जो वेकुण्ठविषे दीपककीसी एक 
ज्योति है, तहाँ ज्योतिविषे ज्योति जाय मिले है सो यहु भी मिथ्या 
है । दीपककी ज्योति तौ मूर्त्तीक अचेतन है, ऐसी ज्योति तहाँ, कैसे 
सम्भव ? बहुरि ज्योतिमै ज्योति मिले यहु ज्योति रहै है कि विनशि 
जाय है । जो रहै है तौ ज्योति बधती जायसी। तब ज्योतिविषे 
हीनाधिकपनौ होसी । भ्रर विनशि जाय है तौ आपकी सत्ता नाश 
होय ऐसा कार्य उपादेय कैसे मानिए। ताते ऐसे भी बने नाही। ' 

बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहै है--जो आत्मा ब्रह्म ही है, मायाका 
झावरण मिटे मुक्ति ही है सो यहु भी मिथ्या है। यहु मायाका 
भ्रावरणसहित था तब ब्रह्मस्यो एक था कि, जुदा था। जो एक था 
तौ ब्रह्म ही मायारूप भया अर जुदा था तौ माया दूरि भए ब्रह्मविष 
मिले है तब याका अ्रस्तित्व रहै है कि नाही । जो रहै है तो सर्वेज्ञको 
तो याका अस्तित्व जुदा भासे, तब संयोग होनेते मिल्या कहो; परन्तु 
परमार्थते तो मिलया नाही | बहुरि अ्रस्तित्व नाही रहै है तौ आपका 
अभाव होना कौन चाहै, ताते यहु भी न बने । 

बहुरि एक प्रकार मोक्षकौ ऐसा भी केई कहै है जो बुद्धिश्रादिकका 
नाश भए मोक्ष हो है। सो शरीर के अगभूत मन इन्द्रिय तिनिके 
आधीत ज्ञान न रक्षा । काम क्रोधादिक दूृरि भए ऐसे कहना तो बन 





१८० मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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है अर तहाँ चेतनताका भी अभ्रभाव भया मानिए तो पाषाणादि समान 
जड अवस्थाकौ भली मानिए | बहुरि भला साधन करते तौ जानपना 
बचे है, बहुत भला साधन किए जानपनेका अभाव होना केसे मानिए ! 
बहुरि लोकविषे ज्ञानकी महतताते जड़पनाकी महतता नाही ताते यहु 
बने नाही। ऐसे ही अ्रनेकप्रकार कल्पनाकरि सोक्षकों बतावे सो किछू 
यथार्थ तौ जाने नाही, ससार अवस्थाकी मुक्ति अवस्थाविषे कल्पनाकरि 
अपनी इच्छा अ्रनुसारि बोले है। याप्रकार वेदातादि मतनिविषे अन्यथा 
निरूपण करे है। 
मुस्लिम मत विचार 
बहुरि ऐसे ही मुसलमानोके मतविषे अन्यथा निरूपरा करे है। 
जैसे वे ब्रह्कौ स्वंव्यापी, एक, निरजन, सर्वका कर्त्ता हर्त्ता माने है 
तैसे ए खुदाकौ माने है। बहुरि जेसे वे अवतार भए माने है तैसे 
ए पेगम्बर भए माने है। जसे वे पुण्य पापका लेखा लेना, यथायोग्य 
दण्डादिक देना ठहरावे है तैसे ए खुदाके ठहरावे है। बहुरि जैसे वे 
ईइवरकी भत्तिते मुक्ति कहै है तैसे ए खुदाकी भक्तिते कहै है । बहुरि 
जैसे वे कही दया पोषे कही हिसा पोषे, तैसे ए भी कही मेहर करनी 
पोष कही जिबह करना पोषे । बहुरि जेसे वे कही तपरचरण करना 
पोषे कही विषयसेवन पोषे तेसे ही ए भी पोषे है । बहुरि जैसे वे कही 
मास मदिरा शिकार आदिका निषेध करं, कही उत्तम पुरुषोकरि 
तिनिका अगीकार करना बतावे तेसे एभी तिनिका निषेध वा 
अगीकार करना बतावे हैं। ऐसे अ्रनेक प्रका रकरि समानता पाइए है । 
यद्यपि नामादिक और और है तथापि अयोजनशूत अर्थकी, एकता 


पाईए है। बहुरि ईइवर खुदा श्रादि मुलश्रद्धानकी तौ एकता हैं भर 
उत्तरश्रद्धानविषे घने ही विशेष है। तहाँ उनते भी ए विपरीतरूप 
विषयकषायके पोषक, हिसादि पापके पोषक, प्रत्यक्षादि श्रमाखुत 
विरुद्ध निरूपण करे है। ताते मुसलमानोका मत महाविपरीतहप 
जानना । या प्रकार इस क्षेत्र कालविषं जिनमतनिकी प्रचुर प्रवृत्ति 
है ताका मिथ्यापना प्रगट किया । 

इहाँ कोऊ कहै जो ए मत मिथ्या है तौ बडे राजादिक वा बड़े 
विद्यावान्‌ इनि मतनिविष कंस प्रवर्तें है 


ताका समाधान--जीवनिको[] मिथ्यावासना अनादिते हैं सो 
इनिविषे मिथ्यात्वहीका पोषण है। बहुरि जीवनिक विषयकषायड्प 
कार्यनिकी चाह वर्तें है सो (इनि विषे विषयकषायरूप कार्यनिहीका 
पोषण है। बहुरि राजादिकनि वा विद्यावानोका ऐसे घर्मविषें 
विषयकषायरूप प्रयोजनसिद्धि हो है। बहुरि जीव तौ लोकनिद्यपनाकौ 
भी उलघि, पाप भी जानि जिन कार्यनिकौ किया चाहे तिनि 
कार्यनिकौ करते धर्म बतावे तौ ऐसे धर्मविषे कोन न लागे । 
ताते इनि धर्मनिकी विज्लेष प्रवृत्ति है। बहुरि कदाचित्‌ ते 
कहैगा--इनि धमंनिविषे विरागता दया इत्यादि भी तौ कही हैं, 
सो जैसे भोल दिये बिना खोटा द्रव्य चाले नाही, तैसे सांच 
मिलाए बिना म्रूठ चाले नाही, परन्तु सर्वके हित प्रयोजन विषे 
विषयकषायका ही पोषर किया है। जैसे गीताविषे उपदेश देय 
रारि ( युद्ध ) करावनेका प्रयोजन प्रगट किया, वेदान्तविषे शुद्ध 
निरूपण॒करि स्वछन्द होनेका प्रयोजन दिखाया । ऐसे ही अन्य 


श्घर मोक्षमार्ग प्रकाशक 


जानने । बहुरि यहु काल तौ निदृष्ट है सो इसविष तौ निद्ठष्ट प्रमेहीकी 
प्रवृत्ति विशेष होय है । देखो इस कालविये मुसलमान बहुत प्रधान हो 
गए, हिन्दू घटि गए । हिन्दूनिविषे और बधि गए, जेनी घटि गए। 
सो यहु कालका दोष है, ऐसे इहाँ श्रवार मिथ्याधर्मकी प्रवृत्ति बहुत 
पाइए है। अब पंडितपनाके बलते कल्पितयुक्तिकरि नाना मत 
स्थापित भए है तिनिविषे जे तत्त्वादिक मानिए है तिनिका निरूपण 
कीजिए है:-- 





धसांख्यमतविचार 


तहाँ साख्यमतविषे पन्चीस तत्त्व माने है? सो कहिए है--सत्त्व 
रज तमः ए तीन गुण कहै है। तहाँ सत्त्वकरि प्रसाद हो है, 
रजोगुणकरि चित्तकी चचलता हो है, तमोगुणकरि मृढता हो है 
इत्यादि लक्षण कहै है। इनिरूप श्रवस्था ताका नाम प्रक्ृति है। 
बहुरि तिसते बुद्धि निपजे है, याहीका नाम महतत्त्व है। बहुरि तिसतें 
अहंकार निपजे है। बहुरि तिसते सोलहमात्रा हो है। तहाँ पाच तौ 
ज्ञानइन्द्रिय हो है--स्पर्शन, रसन, श्राण, चक्षु, श्रोत्र । बहुरि एक मत 
हो है। बहुरि पांच कर्मइन्द्रिय हो है--बचन, चरन, हस्त, लिग, 
पायु। बहुरि पाच तनन्‍्मात्रा हो है--रूप, रस, गध, स्पर्श, शब्द । 
बहुरि रूपते अ्रग्ति, रसते जल, गधते प्रृथ्वी, स्पर्शते पवन, शब्दते 
आकाश, ऐसे भया कहै है । ऐसे चौईस तत्त्व तौ प्रकृतिस्वरूप है। 





१--भकते मं हास्ततो5हड्डा रस्तस्मादुगए|इच घोडद्यक, । 
तस्मादपि षोडशकात्पंचस्थ; पंचभुतान ॥-- सख्य का० १२ 


पॉचवाँ भ्रधिकार श्परे 


इनिते भिन्न नियु ण कर्ता भोक्ता एक पुरुष है। ऐसे पद्चीस तत्त्व 
कहै है सो ए कल्पित हैं जाते राजसादिक गुण आश्रयविता कैसे 
होय । इनका आश्रय तौ चेतनद्रव्य ही सम्भवे है । बहुरि इनिते बुद्धि 
भई कहै सो बुद्धि नाम तौ ज्ञानका है। सो ज्ञानगुणका धारी पदार्थ- 
विषे ए होते देखिए है। इनिते ज्ञान भया कैसे मानिए ॥ कोई कहै-- 
बुद्धि जुदी है, ज्ञान जुदा है तो मन तौ आगे षोड़शमात्राविषे कह्या अर ! 
ज्ञान जुदा कहोगे तौ बुद्धि किसका नाम ठहरेगा । बहुरि तिसते अहकार 
भया कह्मा, सो परवस्तु विष "मैं करू हूँ ऐसा माननेका नाम अ्रहका र' 
है। साक्षीभृूत जानने करि तो अहकार होता नाही तो ज्ञानकरि 
उपज्या कैसे कहिए है। बहुरि अरहकारकरि षोडश मात्रा कही, 
तिनिविषे पॉच ज्ञानइन्द्रिय कही, सो शरीरबविषे नेन्नादि झ्राकाररूप 
द्वव्येन्द्रिय है सो तौ पृथ्वी आदिवत्‌ देखिए है, अर वर्णादिकके 
जाननेरूप भावइन्द्रिय है सो जानरूप है,अहकार का कहा प्रयोजन है । 
अहंकार बुद्धिरहित कोऊ काहुको देखे है । तहाँ अरहकारकारि निपजना 
केसे सस्भवे ? बहुरि मन कह्मया, सो इन्द्रियवत॒ही मन है। जाते द्रव्य- 
सन शरीररूप है, भावमन ज्ञानरूप है। बहुरि पॉच कममइन्द्रिय कहै 
सो ए तो शरीर के अग है, मूर्तीक है । अ्रहकार अमूर्तीक ते इनिका 
उपजना कंसे मानिए । वहुरि कर्मइन्द्रिय पाँच ही तौ नाही । शरीरकेः 
सर्वे अग कार्यकारी है। बहुरि वर्णन तौ से जीवाश्वित है, मनुष्या- 
श्रित ही तो नाही, ताते सूंडि पु'छ इत्यादि श्रग भी कर्मइन्द्रिय है ।, 
धॉचहीको सख्या काहेको कहिए है । बहुरि स्पर्शादिक पाच तन्मात्ना 
कही, सो रूपादि किछ्छू जुदे वस्तु नाही, ए तौ परमाणूनिस्यों तन्मय 





श्घ्दे मोक्षमार्ग-प्रकाशक ' 
का परिशणम है । ताते ए मूर्तीकगुरण कंसे निपजे मानिए । बहुरि इनि 
पॉचनिते अ्रग्ति आदि निपजे कहै, सो प्रत्यक्ष भू 5 है। रूपादिक 
अग्न्यादिकके तौ, सहभूत गुणा गुणी सम्बन्ध है । कहने मान्न भिन्न है, 
वस्तुविष भेद नाही । किसी प्रकार कोऊ भिन्न होता भासे नाही,, 
कहने मात्रकरि भेद उपजाइए है। ताते रूपादिकरि शअग्न्यादि निपजे 
कसे कहिए। बहुरि कहनेविष भी ग्रुणीविषे गुणा है, गुणते एणी 
निपज्या कैसे मानिए ? 

बहुरि इनिते भिन्न एक पुरुष कहै है, सो वाका स्वरूप अवक्तव्य॑ 
कहि प्रत्त्युत्तर व करे तो कहा बूके। नाही है, कहाँ है, कैसे कर्ता हर्त्ता 
है, सो बताय। जो बतावेगा ताहीमै विचार किए शअन्यथापनौ 
भासेगा । ऐसे सॉख्यमतकरि कल्पित तत्त्व मिथ्या जानने । 

बहुरि पुरुषकौ प्रकृतिते भिन्न जाननेका नाम मोक्षमार्ग कहे है। 
सो प्रथम तौ प्रकृति अर पुरुष कोई है ही नाही । बहुरि केवल जाननेही 
ते तौ सिद्धि होती नाही। जानिकरि रागादिक मिटाए सिद्धि होय, 
सो ऐसे जाने किछू रागादिक घटे नाही। प्रकृतिका कत्त॑व्य माने, 
आप अकर्त्ता रहै, तब काहेकौ आप रागादि घटावे । ताते यह 
मोक्षमार्ग नाही है । 

बहुरि प्रकृति, पुरुषका जुद्य होना मोक्ष कहै है। सो पद्चीस 
त॑त््वनिविषे चौईस तत्त्व तौ प्रकृतिसम्बन्धी कहे, एक पुरुष भिन्न 
कहा । 'सो ए' लौ जुदे है ही श्रर जीव कोई पदार्थ पच्चीस 
तत्वनिविये कह्या ही नाही ॥अर पुरुषहीकौ प्रकृतिसयोग भए जीव- 


कं 
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सज्ञा हो है तौ पुरुष 'न्यारे न्‍्यारे प्रकृतिसहित है, पीछे साधनकरि 
कोई पुरुष प्रकृति रहित हो है, ऐसा सिद्ध भया--पुरुष एक न ठहरचा | 

बहुरि प्रकृति पुरुषकी भूलि है कि कोई व्यतरीवत्‌ जुदी ही है 
जो जीवकौ आनि लागे है। जो याकी भूलि है, तौ प्रक्ृतिते इन्द्रिया दिक 
वा स्पर्शादिक तत्त्व उपजे कैसे मानिए। श्रर जुदी है तो वह 
भी एक वस्तु है, सर्व कत्तंव्य वाका ठहरचया । पुरुषका किद्छू कत्तेव्य 
ही रहद्या नाही, तब काहेकौ उपदेश दीजिए है । ऐसे यहु मोक्षमार्ग पना, 
मानना मिथ्या है ! बहुरि तहाँ प्रत्यक्ष,अनुमान,श्रागम, ए तीन प्रमाण 
कहै है, सो तिनिका सत्य अ्रसत्यका निर्णय जैनके न्याय ग्रन्थनिते. 
जानना । 

बहुरि इस सांख्यमतविषे कोई ईद्वरकौ न माने है। कोई एक 
पुश्षकी ईद्वर माने है। कोई शिवकौ कोई नारायणकौ देव माने है । 
अपनी इच्छा अनुसारि कल्पना करे है, किछू निश्चय है नाही । बहुरि 
इस मतविष केई जटा धार है, केई चोटी राखे है, केई मुण्डित हो है, 
केई काथे वस्त्र पहरे है, इत्यादि अनेकप्रकार भेष धारि तत्त्वज्ञानका 
आश्रयकारि महत कुहावे है | ऐसे साख्यमतका निरूपणा किया । 

नयायिक मत विचार 

बहुरि शिवमतविष दोय भेद है--नैयायिक, वेशेषिक। तहाॉँ 
नेयायिकमत विषे सोलह तत्त्व कहै है । प्रमाण, प्रमेय, सशय, प्रयोजन, 
हृष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव, तक, निर्णाय, बाद, जल्प, वितडा, 
हेल्वाभास, छल, जाति, निग्रहस्थान । तहाँ प्रमाण च्यारि प्रकार कहै 
है। प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द, उपमा । बहुरि भ्ात्मा, देह, श्रथ॑, बुद्धि 
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इत्यादि प्रमेय कहै है । बहुरि 'यहु कहा है” ताका नाम सशय है । 
जाके श्रथि प्रवृत्ति होय सो प्रयोजन है। जाकौ वादी प्रतिवादी माने 
सो दृष्टांत है। हृष्टातकरि जाकौ ठहराइए सो सिद्धान्त है। बहुरि 
अनुमानके प्रतिज्ञा आदि पच अग ते अवयव है । सशय दूरि भए किसी 
विचारते ठीक होय सो तक॑ है । पीछे प्रतीतिरूप जानना सो निर्णय 
है। आचाये शिष्यक पक्ष प्रतिपक्षकरि अ्रभ्यास सो नाद है। जाननेकी 
इच्छारूप कथाविषे जो छल जाति आदि दूषण होय सो जल्‍्प है। 
प्रतिपक्ष-रहित वाद सो वितडा है। साचे हेतु नाही, ते असिद्ध श्रादि 
भेद लिए हेत्वाभास है। छललिए बचन सो छल है । सांचे दूषण 
नाही ऐसे दृषणशाभास सो जाति है । जाकरि परिवादीका निग्नह होय 
सो निग्रहस्थान है। या प्रकार संशयादि तत्त्व कहे, सो ए तो कोई 
वस्तुस्वरूप तो तत्त्व है नाही। ज्ञानके निर्णय करनेकौ वा वादकरि 
पाडित्य प्रगट करनेकौ कारणभूत विचाररूप तत्त्व कहे, सो इनितें 
'प्रमार्थ कार्य कैसे होइ ? काम क्रोधादि भावकौ मेटि निराकुल होना 
सो काय है। सो तौ इहाँ प्रयोजन किछू दिखाया ही नाही । पडिताई 
की नाना युक्ति बनाई सो यहु भी एक चातुय्य है, ताते ये तत्त्वभूत 
'नाही । बहुरिं कहोगे इनिकौ जाने विना प्रयोजनभूत तत्त्वनिका निर्णय 
न करि सके, ताते ए तत्त्व कहे है । सो ऐसे परम्परा तो व्याकरणवाले 
भी कहै है। व्याकरण पढे अर्थ निर्णय होइ, वा भोजनादिकके 
अधिकारी भी कहै है कि भोजन किए शरीरकी स्थिरता भए तत्व- 
निर्णय करनेकौ समर्थ होय, सो ऐसी युक्ति कार्यकारी नाही। बहुरि 
जो कहोगे, व्याकरण भोजनादिक तौ भ्रवश्य तत्त्वज्ञानकौ कारण नाही, 
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लौकिक कार्य साधनेको भी कारण है, सो जैसे ये है, तेसे ही तुम तत्व 
कहे, सो भी लौकिक कार्य साधने को कारण हो है। जैसे इन्द्रियादिक 
के जाननेकौ प्रत्यक्षादि प्रमाण कहे, वा स्थारु॒पुरुषादिविषे संशया- 
दिकका निरूपण किया। ताते जिनिको जाने अवश्य काम क्रोधादि 
दूरि होय, निराकुलता निपजे, वे ही' तत्त्व कार्यकारी है । बहुरि कहोगे, 
जो प्रमेय तत्त्वविष आत्मादिकका निर्णाय हो है सो कार्यकारी है। 
सो प्रमेय तो स्व ही वस्तु है। प्रमेतिका विषय नाही, ऐसा कोई भी 
नाही, ताते प्रमेय तत्त्व काहेकौ कह्या । आत्मा आदि तत्त्व कहने थे । 
बहुरि आत्मादिकका भी स्वरूप अन्यथा प्ररूपण किया, सो पक्षपात- 
रहित विचार किए भासे है। जेसे आत्माके भेद दोय कहै है-- 
परमात्मा, जीवात्मा । तहाँ परमात्माकौ स्वका कर्त्ता बतावे है । तहाँ 
ऐसा अनुमान करे है जो यह जगत्‌ कर्त्ताकरि निपज्या है, जाते यह 
कार्य है। जो कार्य है सो कर्त्ताकरि निपज्या है, जैसे घटादिक । सो यह्‌ 
अनुमानाभास है । जाते यहाँ श्रनुमानान्तर सम्भव है। यह जगत्‌ स्चे 
कर्त्ताकरि निपज्या नाही जाते याविषे कोई अ्रकार्यरूप पदार्थ भी है। 
जो श्रकाये है, सो कर्त्ताकारि निपज्या नाही, जैसे सूय्यंबिम्बादिक । 
जाते अनेक पदार्थनिका समुदायरूप जगत्‌ तिसविषे कोई पदार्थ कृत्रिम 
है सो मनुष्यादिककरि किए होय है, कोई अक्नत्रिम है सो ताका कर्त्ता 
नाही। यह प्रत्यक्षादि प्रमाणके अश्रगोचर है ताते ईव्वरकौ कर्त्ता 
मानना मसिथ्या है। बहुरि जीवात्माकौ प्रतिशरीर भिन्न कहै है सो 
यहु सत्य है परन्तु मुक्त भए पीछे भी भिन्न ही मानना योग्य हैं । 
विशेष पूर्वे कह्मा ही है । ऐसे ही अन्य तत्त्वनिकौ मिथ्या प्ररूपै है। 
बहुरि प्रमाणादिकका भी स्वरूप अन्यथा कल्प है, सो जैनग्रन्थनिते 
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परीक्षा किए भासे है । ऐसे नेयायिकमतविषे कहे कल्पित तत्त्व जानने। 
वेशेषिक मत विचार 

बहुरि वेशेषिकमतविषे छह तत्त्व कहे है। द्रव्य, गुण, कर्म सामान्य, 
विशेष, समवाय । तहाँ द्रव्य नवप्रकार-पृथ्वी, जल, अग्नि, पवन, 
आकाश, काल, दिशा, आत्मा, मन | तहाँ पृथ्वी जल अग्नि पवनके 
परमाणु भिन्न भिन्न है। ते परमाणु नित्य है। तिनिकरि कार्यरूप 
पृथ्वी आदि हो है सो अनित्य है।सो ऐसा कहना प्रत्यक्षादिते 
विरुद्ध है। ईधनरूप पृथ्वी आदिके परमाणु अ्रग्निरूष होते 
देखिए है। भ्रग्निकि परमाणु राखरूप पृथ्वी होते देखिए है। जलके 
परमाणु मुक्ताफल (मोती) रूप पृथ्वी होते देखिए है। बहुरि जो तू 
कहैगा, वै परमाणु जाते रहै है, और ही परमाणु तिनिरूप हो है सो 
प्रत्यक्षकौ भ्रसत्य ठहरावे है । ऐसी कोई प्रबलयुक्ति कहै तो ऐसे ही 
मानें, परन्तु केवल कहेते ही तौ ऐसे ठहरे नाही । तातें सब परमारु- 
निकी एक पुद्गलरूप मूर्तीक जाति है सो पृथ्वी आदि अनेक 
अवस्थारूप परिणमे है। बहरि इन पृथ्वी आरदिकका कही जुदा 
शरीर ठहरावे है, सो मिथ्या ही है। जाते वाका कोई प्रमाण 
नाही । श्र पृथ्वी आदि तौ परमाणुपिड है। इंनिका शरीर अच्यत्र, 
ए अन्यत्र ऐसा सम्भव नाही ताते यहु मिथ्या है। बहुरि जहाँ पदार्थ 
अटके नाही, ऐसी जो पोलि ताकौ आ्राकाश कहै है | क्षण पल आदिकों 
काल कहै है। सो ए दोन्यो ही अ्रवस्तु है। सत्तारूप ए पदार्थ नाही । 
पदार्थ निका क्षेत्रपरिरामनादिकका पूर्वापरविचार करनेके श्रथि इनिकी 
कल्पना कीजिए है। बहुरि दिशा किछू है ही नाही। आाकाशविषे 
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खड कल्पनाकरि दिश्ञा मानिए है। बहुरि आत्मा दोय प्रकार कहै है, 
सो पूर्व निरूपण किया ही है । बहुरि मन कोई जुदा पदार्थ नाही। 
भावमन तौ ज्ञानरूप है, सो आत्माका स्वरूप है। द्रव्यमन परमारा- 
निका पिड है सो शरीरका श्रग है । ऐसे ए द्रव्य कल्पित जानने। 
बहुरि गुणा चौईस कहै है--स्पर्श, रस, गध, वर्ण, शब्द, सख्या, विभाग, 
सयोग, परिमाण, पृथक्त्व,परत्व,अपरत्व बुद्धि,सुख, दु ख, इच्छा, धर्म, 
अधम, प्रयत्न, सस्कार, द्वेष, स्नेह, गुरुत्व, द्रव्यत्व । सो इनिविषे 
स्पर्शादिक गुण तौ परमाणूनिविषे पाईए है। परन्तु पृथ्वी को गन्धवती 
ही कहनी, जल को शीत स्पर्शवान्‌ कहना इत्यादि मिथ्या है,जाते कोई 
पृथ्वी विष गधकी मुख्यता न भासे है, कोई जल उष्ण देखिए है 
इत्यादि प्रत्यक्षादिते विरुद्ध है। बहुरि शब्दकाौ आकाशका ग्रुण कहे 
सो मिथ्या है। शब्द तौ भीति इत्यादिते रुके है,ताते मूर्तीक है । आकाश 
अमूर्तीक सर्वव्यापी है। भीतिविष आकाश रहे शब्दगुरा न प्रवेशकरि 
सके, यहु कंसें बने ? बहुरि सख्यादिक है सो वस्तुविष तौ किछू है नाही, 

अन्य पदार्थ अपेक्षा अन्य पदार्थके हीनाधिक जाननेकौ अपने ज्ञानविषे 
संख्यादिककी कल्पनाकरि विचार कीजिए है। बहुरि बुद्धि आदि है 
सो आत्माका परिणमन है। तहाँ बुद्धि नाम ज्ञानका है तौ आत्माका 
गुण है ही भ्रर मतका नाम है तौ मन तौ द्रव्यनिविषे कह्मया ही था, 
यहाँ गुण काहेकौं कह्या । बहुरि सुखादिक है सो आत्माविषे कदाचित्‌ 
पाईए है, आत्माके लक्षणभूत तौ ए गुर है नाही,श्रव्याप्तनेते लक्षणा- 
भास है। बहुरि स्निग्धादि पुदूगलपरमाणुविषे पाईए है सो स्निग्धगुरुत्व 
इत्यादि तो स्पर्शन इन्द्रियकरि जानिए ताते स्पर्शगुराविषे गर्भित भए, 
'जुदे.काहेकौ कहे | बहुरि द्रव्यत्वगुरण जलविषे कह्या, सो ऐसे तौ 
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ग्रग्निश्रादिविषे ऊध्वंगमनत्व भ्रादि पाईए है । के तो सर्वे कहने थे, 
के सामान्यविय गर्भित करने थे । ऐसे ए गुण कहे ते भी कल्पित है। 
बहुरि कर्म पांचप्रकार कहै हँ--उत्क्षेपण, श्रवक्षेपण, आकु चन, 
प्रसारण, गमन । सो ए तो शरीरकी चेष्टा है। इनिकौ जुदा कहनेका 
अर्थ कहा । वहुरि एती ही चेष्टा तो होती नही, चेष्टा तौ घनी ही 
प्रकारकी हो है। बहुरि जुदी ही इनको तत्त्वसंज्ञा कही; सौ के तो 
जुदा पदार्थ होय तो ताकी जुदा तत्त्व कहना था, के काम क्रोधादि 
मेटनेकौ विशेष प्रयोजनभूत होय तौ तत्व कहना था; सो दोऊ ही नाही। 
अर ऐसे ही कहि देना तो पाषाणादिककी श्रनेक श्रवस्था हो है सो 
कह्मया करो, किछू साध्य नाही । बहुरि सामान्य दोय प्रकार है--परु 
अपर | सो पर तौ सत्तारूप है, अपर द्रव्यत्वादि है। बहुरि नित्यद्रव्य- 
विष प्रवृत्ति जिनिकी होय ते विशेष हे । बहुरि अयुतसिद्ध सम्बन्धका 
नाम समवाय है। सो सामानन्‍्यादिक तौ बहुतनिकौ एकप्रकारकरि वा 
एकवस्तुविषे भेदकल्पता करि वा भेद कल्पना श्रपेक्षा सम्बन्ध 
माननेकरि अपने विचारही विषे हो है, कोई जुदे पदार्थ तो नाही। 
बहुरि इनिके जाने कामक्रोधादि मेटनेरूप विशेष प्रयोजनकी सिद्धि 
नाही, ताते इनिकौ तत्त्व काहैकौ कहे । भर ऐसे ही तत्त्व कहने थे तौ 
प्रमेयत्वादि वस्तुके अनतधर्म है वा सम्बन्ध श्राधारादिक कारकनिके 
अनेक प्रकार वस्तुविष सम्भवे हे । के तौ सवे कहने थे, के प्रयोजन 
जानि कहने थे | ताते ए सामान्यादिक तत्त्व भी वृथा ही कहे । ऐसे 
वैशेषिकनिकरि कहे कल्पित तत्त्व जानने। बहुरि वेशेषिक दोय ही 
प्रमाण माने है-प्रत्यक्ष, अनुमान । सो इनिका सत्य असत्यका 


बढ 
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निर्णय जैन न्यायग्रथनिते& जानना । 
बहुरि नेयायिक तो कहै है--विषय, इन्द्रिय, बुद्धि, शरीर, सुख, 
दु ख, इनका अभावते आत्माकी स्थिति सो मुक्ति है। अर वेशेपिक 
कहै है--चौईस गुणनिविषे बुद्धि श्रादि नवगरुण तिनिका अ्रभाव सो 
मुक्ति है। सो इहॉ बुद्धिका अभाव कह्मा सो बुद्धि नाम ज्ञानका है तौ 
ज्ञानका अधिकरणपना आत्माका लक्षण कह्मा था, श्रब ज्ञानका अ्रभाव 
भए लक्षणका अभाव होते लक्ष्यका भी अभाव होय, तब आत्माकी 
स्थिति कंसे रही, श्रर जो बुद्धि नाम मनका है, तो भावमन तो ज्ञानरूप 
है ही, अर द्रव्यमन शरीररूप है सो मुक्त भए द्रव्यमनका सम्बन्ध छूटे 
ही है। सो द्रव्य-मन जड ताका नाम बुद्धि कैसे होय ? बहुरि मनवत्‌ 
ही इन्द्रिय जानने । बहुरि विषयका अभाव होय सो स्पर्शादि विषयनिका 
जानना मिटे है. तौ ज्ञान काहेका नाम ठहरेगा। अर तिनि विषयनिका 
ही अभाव होयगा तो लोकका अभाव होयगा। बहुरि सुखका 
ग्रभाव कहा सो सुखहीके श्र्थ उपाय कीजिए है, ताका जहाँ अभाव 
होय सो उपादेय कंसे होय । बहुरि जो आकुलतामय इन्द्रियजनित 
सुखका तहाँ अ्रभाव भया कहै, तो यहु सत्य है। श्रर निराकुलता लक्षण 
अतीन्द्रियसुख तौ तहाँ सम्पूर्ण सम्भव है ताते सुखका अ्रभाव नाही। 
बहुरि शरीर दु.ख द्वेषादिकका यहाँ अ्रभाव कहे सो सत्य ही है। 
बहुरि शिवमतविपषे कर्त्ता निमु ण ईश्वर शिव है ताकौ देव माने 











& देवागम, युवत्यनुशासन, अष्ट सहस्री, न्‍्यायविविर्चय, सिद्धिविनिश्चय, 
प्रमाणस ग्रह, तत्वार्थश्लोकवातिक, राजवातिक, प्रमेयकमलमातेण्ड और न्याय- 
कुमुदचन्द्रादि दार्शनिक ग्रन्थी से जानना चाहिये । # 
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है। सो याके स्वरूपका अन्यथापना पूर्वोक्त प्रकार जानना। बहुरि 
यहाँ भस्मी, कोपीस, जटा, जनेऊ इत्यादि चिन्हसहित भेष हो है 
सो आचारादि भेदते च्यारि प्रकार है--शैव पाशुपत, महातन्रती 
कालमुख । सो ए रागादि सहित है ताते सुलिग नाही। ऐसे शिवमतका 
“निरूपण किया । 


मीमांपकमत विचार 

अब मीमांसक मतका स्वरूप कहिए है। मीमांसक दोय प्रकार है-- 
ब्रह्मवादी, कर्मवादी । तहाँ ब्रह्मवादी तो सब यहु ब्रह्म है, दूसरा कोई 
'नाही ऐसा वेदान्तविष अद्वेत ब्रह्मको निरूपे हैं। बहुरि आ्रात्माविषे लय 
होना सो मुक्ति कहै है । सो इनिका मिथ्यापना पूर्वे दिखाया है, सो 
“विचारना | बहुरि कमंवादी क्रिया आचार यज्ञादिक कार्यनिका कतैंव्य- 
पता प्ररूपे है, सो इन क्रियानिविर्ष रागादिकका सद्भाव पाईए है, ताते 
ए कार्य किछू कार्यकारी नाही | बहुरि तहाँ 'भट्ट' अर “प्रभाकर करि 
करी हुई दोय पद्धति हे । तहाँ भट्ट तो छह प्रमाण माने है-अत्यक्ष, भनु- 
सान, वेद, उपमा, श्रर्थापत्ति, श्रभाव। बहुरि प्रभाकर अभाव बिना पाच 
ही प्रमाण माने है। प्रो इनिका सत्यासत्यपना ज॑न-शास्त्रनित जानना । 
'बहुरि तहाँ घटकरमसहित ब्रह्मसूत्रके धारक शूद्र अन्नादिके त्यागां, 
गृहस्थाश्रम है नाम जिनिका ऐसे भट्ट हैं । बहुरि वेदान्तब्पि 
यज्ञोपवीतरहित विप्र श्रन्नादिकके ग्राही, भागवत है नाम जिनका ऐसे 
च्यारि प्रकार के है--कुटीचर, बहुदक, हस, परमहस | सो ए किछ्ू 

गग़करि सन्तुष्ट भए है, परल्तु ज्ञान श्रद्धानका मिथ्यापना अर 
रागादिकका सख्भाव इनके पाईए है ।, ताते ए भेष॑ का्ग्नक़ारी ताही । 


पाँचर्वां अधिकार १श्रे 
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जेमिनीयमत विचार 

बहुरि यहाँ ही जैमिनीयमत सम्भव है, सो ऐसे कहै है-- 

सवज्ञदेव कोई है नाही । नित्य वेद बचन है, तिनिते यथार्थनिर्णाय 
हो है। ताते पहले वेदपाठकरि क्रियाप्रति प्रवत्तेता सो तौ नोदना 
(प्रेरणा) सोई है लक्षण जाका ऐसा धर्म, ताका साधन करवा । जंसे 
कहै है “स्वरःकामोउग्निं यजेत्‌”” स्वर्ग अभिलाषी अश्निकौ पू्ज, 
इत्यादि निरूपण करे है । 

यहाँ पूछिए है - शेव, साख्य, नेयायिकादिक सर्व ही वेदकों मानें 
है, तुम भी मानौ हौ । तुम्हारे वा उन सबनिक तत्त्वादिनिरूपण वि 
परस्पर विरुद्धता पाईए है सो कहा ! जो वेदहीविष कही किछु कही 
किछू निरुपण किया है, तो वाकी प्रमाणता कंसे रही १ अर जो 
मतवाले ही कही किछू कही किछू निरूपण करे है तौ तुम परस्पर 
भगरिनिर्णाय करि एककों वेदका श्रनुसारी अन्यको वेदतें पराडः मुख 
ठहरावो | सो हमकौ तौ यह भासे है, वेदही विषे पूर्वापर विरुद्धतालिए 
निरूपण है। तिसते ताका अपनी अपनी इच्छानुसारि श्रथ ग्रहणकरि 
जुदे जुदे मतके अधिकारी भए है। सो ऐसे वेदकौ प्रमाण कंसे कीजिए 
है । बहुरि अग्नि पूर्ज स्वर्ग होय, सो अग्नि मनुष्यते उत्तम कंसे 
मानिए! प्रत्यक्षविरुद्ध है ' बहुरि वह स्वर्गंदाता कैसे होय । ऐसे ही अन्य 
वेदबचन प्रमाण विरुद्ध है। बहुरि वेदविषे ब्रह्मा कह्या है, सर्वेज्ञ कैसे 
न माने है। इत्यादि प्रकारकरि जेमिनीयमत कल्पित जानना । 

बोद्धमत विचार पे । 
अब बौद्धमतका स्वरूप कहिए है-- 
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बौद्धमतविषे च्यारिश्रार्यसत्य] प्ररूप है | दुःख, आयतन, समुदय, 
मार्ग । तहाँ ससारीके स्कधरूप सो दुःख है । सो पाच प्रकार» 
है--विज्ञान, वेदन, सज्ञा, सस्कार, रूप। तहाँ रूपादिकका जानना 
सो विज्ञान है, सुख दु.ख का अनुभवना सो वेदना है, सूताका जागना 
सो संज्ञा है, पढ़या था सो याद करना सो सस्कार है, रूपका धारना 
सो रूप है सो यहाँ विज्ञानादिकको दुःख कह्या सो मिथ्या है। दुःख 
तौ क्रोधादिक है। ज्ञान दुःख नाही । यह तौ प्रत्यक्ष देखिए है । काहुके 
ज्ञान थोरा है अर क्रोध लोभादिक बहुत है सो दु.खी है। काहके ज्ञान 
बहुत है, काम क्रोधादि स्तोक है वा नाही है सो सुखी है । ताते विज्ञा- 
तादिक दु ख नाही' है । वहुरि श्रायतन बारह कहे है। पॉच तौ इन्द्रिय 
'अर तिनिके शब्दादिक पाच विषय, अर एक मन, एक धर्मायतन। सो 
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(--ढ्ुःखमभायतन चेव, तत: समुद्धा मतः। 
मार्गइचेत्यस्थ च व्याख्या क्रमेण श्रूयततामत: ॥ ३६ ॥ 


क--दुःखें संता रण: स्कत्थास्ते च पग्चप्रकीतिता: । 
विज्ञान वेदना संज्ञा सस्कारोहपमेव च | ३७ ॥--वि० वि० 


82--छप पचेद्वियाण्यर्थधा: पचाविज्ञप्तिरेव च | 
तद्विज्ञानात्रया रूपप्रसादाइचक्षुरादया: | ७॥ 


वेदनानुभव: संज्ञा निमित्तोद्ग्रहरातात्मिका | 
सस्का रस्कं धदचतु्योन्यि संस्का रास्त इसे त्रय: ॥१५॥। 


विज्ञान प्रति विज्ञप्ति .. ... ! 
- श्र को 
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' ये आयतन किस श्रथि कहें। क्षरिक सबकौ कहै, इनिका कंहा , 
प्रयोजन है ? बहुरि जाते रागादिकका कारण निपजे ऐसा ग्रात्मा 
अर आत्मीय है नाम जाका सो समुदाय हैं। तहाँ अहरूप आत्मा 
ग्रर ममरूप आत्नीय जानना, सो क्षर्िक माने इनिका भी कहनेका 
किछू प्रयोजन नाही । बहुरि सर्व सस्कार क्षरितिक है, ऐसी वासना सी 
मार्ग है। सो प्रत्यक्ष बहुतकाल स्थायी केई वस्तु अ्रवलोकिए है । 
तू कहैगा एक अवस्था न रहै है, तौ यहु हम भी माने है। सूक्ष्मयर्थाय 
क्षएस्यायी है। बहुरि तिस्त वस्तुहीका नाश माने यहु तौ होता न 
दीसे है, हम ऊपे माने ? बहुरि बाल दुद्धादि अवस्थाविष एक आत्मा 
का ही अस्तित्य भासे है । जो एक नाही तौ पूर्व उत्तर कारये का एक 
कृता कंपे माने है । जो तू कहेगा संस्कारते है, तौ सस्क्रर कौनके हैं । 
जाके है सो नित्य है कि क्षरिक है। नित्य है तो सर्व क्षरिएक कैसे कहै 
है। क्षणिक है तो जाका आधार ही क्षरिंक तिस सस्कारकी परम्परा 
कंसे कहै है । बहुरि सर्वेक्षरिषक भया तब आप भी क्षरणिकर भयो । 
तू ऐश्वी वासनाको मार्ग कहै है सो इस मार्गका फलकौ आप तौ पावै 
ही नाही, काहेकौ इस मार्गंत्रिषे प्रवर्त । बहुरि तेरे मतविये निरयक 
शास्त्र काहेकी किए । उपदेश सौ किछू कर््तंव्यकरि फल पावे तिसक 
श्र्थ दीजिए है। ऐसे यहु मार्ग मिथ्या है। बहुरि रागादिक ज्ञान पत्तान - 
वासनाका उच्छेद जो निरोध, ताकौ मोक्ष कहै है । सो क्षणिक भया 


तब मोक्ष कौनके कहै है ।श्रर रागादिकका अ्रभाव होना तौ हम भी 
माने है । अर ज्ञानादिक अपने स्वहपका अभाव भए तो आपका 


झभाव होय ताका उपाय करना कंसे हितकारी होय । हिताहितका 
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विचार करनेवाला तौ ज्ञान ही है। सो आपका अ्रभावकौ ज्ञान हित 


कैसे माने । बहुरि बौद्धमतविषे दोय प्रमाण माने है-प्रत्यक्ष, अथु- 
सान । सो इनिके सत्यासत्यका निरूपण जेनशास्त्रनिते जानना बहुरि 


जो यहु दोय ही प्रमाण है, तौ इनिके शास्त्र अ्रप्रमाण भए, तिनिका 
निरूपण किस श्रथि किया | प्रत्यक्ष अनुमान तौ जीव श्राप ही करि 
लेंगे, तुम शास्त्र काहेकी किए | बहुरि तहाँ सुगतकौ देव माने है ताका 
स्वरूप नग्त वा विक्रिया रूप स्थापे है सो विडम्बनारूप है। बहुरि 
कमडल रक्तांबरके ध्यरी पूर्वाह्नविषं भोजन कर इत्यादि लिगरूप 
बौद्धमतके भिक्षुक है, सो क्षरि।ककौ भेष धरनेका कहा प्रयोजन ? 
परन्तु महंंतताक अधि कल्पित निरूपणा करना अर भेष धरना हो है । 
ऐसे बौद्ध है, ते च्यारि प्रकार है--वेभाषिक, सौत्रातिक, योगाचार, 
मध्यम । तहाँ वेभाषिक तो ज्ञानसहित पदार्थकौ माने है। सौच्रांतिक 
प्रत्यक्ष यहु देखिए है सोई है, पर किछ्ू नाही ऐसा माने है। योगाचा र- 
निके आचारसहित बुद्धि पाईए है । मध्यम है ते पदार्थका आश्रय बिना 
ज्ञानहीको माने है। सो अपनी अपनी कल्पना करे है। विचार किएं 
किछू ठिकानाकी बात नाही। ऐसे बौद्धमतका निरूपणा किया । 


चार्चाकमत 


अब चार्वाकमत कहिये है--- 


कोई सर्वेज्ञदेव धर्म अधर्म मोक्ष है नाहीं वा पुण्य पाप का फल 
नाही वा परलोक नाही; यह इन्द्रिगगोचर जितना है सो ही 
'लौक है ऐसे चार्वाक कहै है; सो तहाँ वाकौ पूछिए है--सर्वज्देव 
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इस कालक्षेत्र विष नाही कि सर्वेदा सर्वत्र नाहीं । इस कालक्षेत्र- 
विषे तो हम भी नाही माने है । अर सव्वेकालक्षेत्रविषे नाही ऐसा 
संवज्ञ विना जानना किसके भया । जो सर्वे क्षेत्रकालकी जाने सो ही 
सर्वज्ञ, अर न जान है ते! निषेध कैसे करे है । बहुरि धर्म अधर्म लोक- 
विष प्रसिद्ध है। जो ए कल्पित होय तौ सर्वजन सुप्रसिद्ध केस होय । 
बहुरि धर्म श्रधर्महूप परणति होती देखिए है, ताकरि वतेमान ही मे 
सुखी दुखी हो है। इनिकौ कसे न मानिए। श्रर मोक्षका होना 
अनुभानविष आवे है। क्रोधादिक दोष काहुके हीन है, काहुके अधिक 
है तो जानिए है काहुके इनिको नास्ति भी होती होसी। अर ज्ञानादिक 
गुण काहुक हीन काहुके श्रधिक भासे हे, सो ,जानिए है काहुके सम्पूर्ण 
भी होते होसी । ऐसे जाक॑ समस्तदोषकी हानि ग्रुणनिकी प्राप्ति होय 
सोई मोक्ष अवस्था है| बहुरि पुण्य पापका फल भी देखिए है। कोऊ 
उद्यम कर तौ भो दरिद्री रहै । कोऊके स्वयमेव लक्ष्मी होय । कोऊ 
शरीरका यत्त करे तौ भी रोगी रहे । काहुके विना ही यत्व निरोगता 
रहे । इत्यादि प्रत्यक्ष देखिए है सो याका कारण कोई तौ होगा । जो 
याका कारण सोई पुण्य पाप है। बहुरि परलोकभी प्रत्यक्ष श्रनुमानते 
भास है | व्यतरादिक है ते अवलोकिए है। मै अमुक था सो देव भया 
हू । बहुरि तू कहैगा यहु तो पवन है सो हम तौ "मै हूँ' इत्यादि चेत- 
नाभाव जाके आश्चय पाईए ताहीकौ आत्मा कहै है, सो तू वाका नाम 
पवन कहि, परन्तु पवन तौ भीति आादिकरि अ्रटके है आत्मा मु द्या 
(बद) हुआ भी श्रठक नाही,ताते पवन कैसे मानिए है । बहुरि जितना 
इन्द्रिययोचर है तितना ही लोक कहै है । सो तेरी इन्द्रियगोचर तौ 
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थोरेसे भी योजन दूरिवर्ती क्षेत्र अर थौरासा अ्रतीत अनागत काल 
ऐसा क्षेत्रकालवर्ती भी पदार्थ नाही होय सके। अर दूरि देशकी वा 
बहुतकालकी बातें परम्पराते सुनिए ही है, ताते सबका, जानना तैरे 
नाहीं, त्‌ इतना ही लोक केसे कहै है ? 

बहुरि चार्वाकमतविषे कहै है कि प्ृथ्वी,अ्प,तेज,वायु,आ्राकाश मिलें 
चेतना होय आावे है। सो मरते प्रथ्वी श्रादि यहाँ रही। चेतनावाच्‌ 
पदार्थ गया सो व्यतरादि भया, प्रत्यक्ष जुदे जुदे देखिए है। बहुरि एक 
शरीरविष पृथ्वी आदि तौ भिन्न भिन्न भासे है, चेतता एक भासे है। 
जो पृथ्वी श्रादि के आधार चेतना होय तौ लोह उश्वासादिकक जुदी 
जुदी ही चेतना ठेरे । बहरि हस्तादिक काटे जैसे वाकी साथि वर्शादिक 
रहे तेसे चेतना भी रहै है । बहुरि भ्रहका र, बुद्धि तौ चेतनाक है सो पृथ्वी 
आ्रादि रूप शरीर तौ यहाँ ही रह्या, व्यतरादि पर्यायविषै पूर्वपर्याय का 
अहंपना मानना देखिए है सो कैसे हो है। बहुरि पूर्वपर्यायके गुह्म 
समाचार प्रगट करें सो यहु जानना किसकी साथि गया, जाकी 
साथि जानना गया सोई आत्मा है। 

बहुरि चार्वाक्मतवि्ष खाना पीना भोग विलास करना इत्यादि 
स्वच्छुद वृत्तिका उपदेश है सो ऐसे तौ जगत्‌ स्वथमेव ही प्रवत्तें है । 
तहाँ शास्त्रादि बनाय कहा भला होनेका उपदेश दिया । बहुरि तू 
कहैगा, तपरचरण शील संयमादि छुड़ावनेके अथि उपदेश दिया तौं 
इनि कार्यति विष तौ कषाय घटनेते ग्राकुलता घटे है ताते यहाँ 
ही सुखी होना हो है । बहुरि यश आ्रादि हो है, तू इनिकौ छुडाय कहा 
: भेजा करें है । विषयासक्त जीविनिकौ सुहावती बाते कहि अपना 
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वा औरनिका बुरा करने का भय नाही, स्वछन्द होय विषय सेवने के 
श्रथि ऐसी भूठी युक्ति बनावे है। ऐसे चार्वाकमतका निरूपग्ए किग्रा । 
अन्य मत निरसन में राग देषका अभाव 
इस ही प्रकार अन्य अनेक मत है ते झूठी कल्पित युक्ति बनाय 

विपय-कषायासक्त पापी जीवनिकरि प्रगट किए है। तिनिका श्रद्धा- 
नादिकरि जीवनिका बुरा हो है | बहरि एक जिनमत है सो ही 
सत्यार्थ का प्ररूपक है । सर्वज्ञ। वीतरागदेवकरि |भाषित है। तिसका 
श्रद्धातादिक करि ही जीवनिका भला हो है। सो जिनमतविषे जीवादि 
तत्त्व निरूपण॒ किए है। प्रत्यक्ष परोक्ष दोय प्रमाण कहे है । सर्वैज्ञ 
वीतराग श्रहत देव है। बाह्य अ्रभ्यतर परिग्रह रहित निर्ग्रथ गुरु है । 
सो इनिका वर्रान इस ग्रन्थविष आ्रागे विशेष लिखेंगे सो जानना । 

यहाँ कोऊ कहै--तुम्हारे राग-हेष है, ताते तुम अन्यमतका निषेध 
करि अपने मतकौ स्थापो हो, ताकौ कहिए है-- 

यथार्थ वस्तु के प्रह्पण करनेविष राग-द्वेष नाही। किछू अपना 
प्रयोजन विचारि अन्यथा प्ररूपण करे, तौ रागद्वंष नाम पावे । 

बहुरि वह कहै है--जो रागद्वेष नाही है तौ अन्यमत बुरे जेनमत 
भला ऐसा कैसे कहो हो । साम्यभाव होय तो सर्वकौ समान जानौ, 
मतपक्ष काहेको करो हो । 

याकों कहिए है-बुराको बुरा कहै है भलाको भला कहै है, यामै 
रागह्ेष कहा किया १ बहुरि बुरा भलाकौ समान जानना तौ श्रज्ञान- 
भाव है, साम्यभाव नाही । 

वहुरि वह कहै है--जो सर्वमतनिका प्रयोजन तौ एक ही है, ताते 
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सर्वेकों समान .जानना । 


ताकौ कहिएं है-- प्रयोजन एक होय तो नानामत काहेकौ कहिए। 
एक मतविष तोौ एक प्रयोजन लिएं अनेक प्रकार व्याख्यान हो है, 
ताकौ जुदा मत कौन कहै है। परन्तु प्रयोजन ही भिन्न भिन्न है, सो 
दिखाईए है-- न 

अन्य मतों से जनमत्तकी तुलना 

जैनमतविधे एक वीतरागभाव पोषने का प्रयोजन है सो कथनि- 
विष वा लोकादिका निरूपण विधे वा आचरणाविणे वा तत्त्वनिविषे 
जहाँ तहाँ वीतरागताकी ही पुष्टता करी है। बहुरि अन्य मतनिविषे 
सरागभाव पोषने का प्रयोजन है । जाते कल्पित रचना कषायी जीव 
ही करे सो अनेक युक्ति बनाय कषायभावहीकौ पोषे ।) जैसे अद्वेत 
ब्रह्मवादी सर्वेकौ ब्रह्म माननेकरि, अर सांख्यमति स्व कार्य प्रक्ृतिका 
सानि आपको शुद्ध श्रकर्ता माननेकरि, अर शिवमति तत्त्व जाननेहीतें 
सिद्धि होनी माननेकरि, मीमासक कषायजनित आचरणकौ धर्म 
माननेकरि, बौद्ध क्षरितक माननेकरि, चार्वाक परलोकादि न मानने- 
करि, विषयभोगादिरूप कषायकार्यनिविष स्वच्छन्द होना ही पोष॑ हैं । 
यद्यपि कोई ठिकाने कोई कषाय घटावनेका भी निरूपण करे, तो उस 
छलकरि श्न्य कोई कषायका पोषण करे है। जैसे गृह कार्य छोड़ि 
परमेश्वरका भजन करना ठहराया, श्र परमेश्वरका स्वरूप सरागी 
ठहराय उनके आ्राश्वय अपने विषय कषाय पोषे । बहुरि जैनधर्म विषें 
देव गुरु धर्मादिकका स्वरूप वीतराग ही निरूपणकरि केवल वीतराग- 
ताहीकौ पोषे है, सो यह प्रगट है। हम कहा कहै, अन्यमति भरत हरि 


जज 
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ताहूने वैराग्यप्रक रण विषे& ऐसा कह्या है. कक 
: एको+ रागिषु राजते प्रियतमादेहाड्भधारी हरो, 
नीरोगेषु जिनो विम्क्तललनासड्री न यस्मात्परः । 
दुर्वारस्मरवाणपत्रगविषव्यासक्तमुस्धो जना, 
शेष/कामविडंबितो हि विषयान्‌ भोक्त ' न मोक्त,' क्षम॥॥१॥ 


याविषे सरागीनिविष महादेवकौ प्रधान कह्या अर वीतरागी- 
निविषे जिनदेवकौ प्रधान कह्मा है । बहुरि सरागभाव वीतरागभाव- 
निविषे परस्पर प्रतिपक्षीपना है, सो ये दोऊ भले नांही । इनिविषे 
एक ही हितकारी है, सो वीतराग भाव ही हितकारी है जाके होते 
तत्काल आकुलता मिट, स्तुतियोग्य होय । श्रागामी भला होना सर्वे 
कह । सरागभाव होते तत्काल आकुलता होय निदनीक होय,श्रागामी 
बुरा होना भासे ताते जामें वीतरागभावका प्रयोजन ऐसा जेनमत 
सो ही इष्ट है। जिनमे सरागभावके प्रयोजन प्रगट किए है ऐसे अन्य- 
मत अनिष्ट है। इनिकौ समान कैसे मानिए । बहुरि वह कहै है-- 
यहु तो साच, परन्तु अ्रन्यमतकी निन्‍दा किए अन्यमती दु ख पावे, 
& यह पद्य वेराग्यप्रकरणमें नाही किन्तु शुद्धारप्रक रणम न०६७पर मिलता है। 
+ रागी पुरुषों में तो एक महादेव शोभित होता है, जिसने अपनी प्रियत्तमा 

पार्वतीको श्रांघे शरीरमें घारण कर रवखा है शौर वीतराग्रियोमें जिनदेव 

शोभित होते हैं, जिनके समान स्त्रियोका सग छोडनेवाला दूसरा कोई नही 

है। शेष लोग तो दुनिवार कामदेवके बाणरूप सरपोके विषसे मूच्छित हुये 


हैं जो कामकी विडम्बनाप न तो विषयोको भली भाति भोग ही सकते हैं 
, और न छोड ही सकते हैं । 
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विरोध उपजे, ताते काहेकौ निन्‍दा करिए | तहाँ कहिए है --जो हमी 
कषायकरि निर्न्दा करे वा औरनिकौं दु.ख उपजावे तौ हम पापी ह 
हैं। अन्यमतके श्रद्धानादिककरि जीवनिक अतत्त्श्रद्वान हृढ़ होय, ताते 
संसारविष जीव दु.खी होय, ताते करुणा भावकरि यथार्थ निरूपण 
किया है | कोई विनादोष ही दू ख पाव, विरोध उपजावे तौ हम कहा 
कर । जेसे मदिराकी निनन्‍दाकरत कलाल दुख पाव, कुशीलकी निन्‍्दा 
करते वेश्यादिक दुःख पावे, खोटा खरा पहचाननेकी परीक्षा बतावतें 
ठग दु ख पावे तौ कहा करिए । ऐसे जो पापीनिके भयकरि धर्मोपदेश 
न दीजिए तो जीवनिका भला कंसे होय ” ऐसा तौ कोई उपदेश 
नाही, जाकरि सर्व ही चेन पांवे । बहुरि वह विरोध उपजावे, सो 
विरोध तौ परस्पर हो है। हम लरे नाही. वे आप ही उपशॉत होय 
जांयगे । हमको तौ हमारे परिणामोका फल होगा। 

बहरि कोऊ कहै--प्रयोजनभूत जीबादिक तत्त्वनिका अन्यथा 
श्रद्धान किए मिथ्यादशनादिक हो है, भ्रन्यमत निका श्रद्धान किए कैसे 
मिथ्यादर्शनादिक होय ? 

ताका समाधान--अन्यमतनिविषे विपरीत युक्ति बनाय जीवा- 
दिक तत्त्वनिका स्वरूप यथार्थ न भासे.यहु ही उपाय किया है सो किस 
अथि किया है | जीवादि तत्त्वनिका यथार्थ स्वरूप भासे, तो वीतराग- 
भाव भए ही महतपनो भासे। बहुरि जे जीव वीतरागी नाही, अर 
अपनी महतता चाहै, तिनिने सरागभाव होते महतता मनावनेके अ्रथि 
कल्पित युक्तिकर अन्यथा निरूपण किया है। सो अद्वेतब्रह्मादिकका 
निरूपणकरि जीव अजीवका अर स्वच्छन्दवृत्ति पोषनेकरि आाखव 
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अली जीत 


सवरादिकका अर सक्रषायीवत्‌ वा श्रचेतनवरत्‌ मोक्षकहनेकरि मोक्षका 
अयथार्थ श्रद्धानको पोषे है। ताते अन्यमतनिका अन्यथापना प्रगट 
किया है । इनिका अन्यथापना भासे,तौ तत्त्वश्रद्धानविषे रुचिवत होय,. 
उनको युक्तिकर भ्रम न उपज । ऐसे श्रन्यमतनिका निरूपण किया | 


अन्यमत के ग्रन्थोद्धरण से जेनधर्मकी प्राचीनता ओर समीचीनता 


अब ग्रन्यमतनिके गास्त्रनिकीही साखिकरि जिनमतकी समी- 
चीनता वा प्राचीनता प्रगट कीजिए है-- 
बडा योगवाशिष्ठ छत्तीस हजार इलोक प्रमाण ताका प्रथम 
वेराग्यप्रकरण तहाँ अहकार निषेध श्रध्यायविषे वशिष्ठ अर रामका 
सवादविष ऐसा कह्या है-- 
रामोवाच-- 
“ताहं रामो न में वांछा भावेषु च न मे मनः । 
शांतिमास्थातुमिच्छामि स्वात्मन्येव जिनो यथा# |। १ ।॥! 
या विषे रामजी जिनसमान होनेकी इच्छाकरी ताते रामजीतें 
जिनदेवका उत्तमपना प्रगट भया ,श्र प्राचीनपना प्रगट भया । बहुरि 
दक्षिणामृति-- सहखनाम' विषे कह्मया है-- 
शिवोवाच-- ह 


“जेनमार्गरतो जेनों जितक्रोधो जितामयः ॥|” 





&8 श्रर्थात्‌ में राम नाही हूँ, मेरी कुछ इच्छा नही है और भावों वा पदार्थों में 
मेरा मन नही हैं। में तो जिनदेवके समान अ्रपनी आरात्मामे ही ज्ञान्ति 
स्थापना करना चाहता हूँ । 
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यहाँ भगवत का नाम जैनमार्ग॑विष रत अर जैन कह्या, सो यामें 
जनमार्गकी प्रधानता व प्राचीनता प्रगट भई । बहुरि 'वेशपायनसहस्र- 


'नाम' विषे कह्मा है-- 


| 4७ इक:१। 


“कालनेमिम्महा वबीरः शूरः शौरिजिनेश्वरः ।” 
यहाँ भगवान्‌का नाम जिनेश्वर कह्मया,ताते जिनेश्वर भगवान्‌ है । 
बहुरि दुर्व्वासाऋषिकृत 'महिस्नस्तोत्र' विषे ऐसा कह्या है-- 
तत्तद शनमुख्यशक्तिरिति च त्वं अक्षकर्मेश्वरी | 
कर्ताहन्‌ पुरुषो हरिश्च सविता बुद्धः शिवस्त्व॑ गुरु)” ॥१॥ 
यहाँ अरहंत तुमहो' ऐसे भगवंत की स्तुति करी, ताते अरहंतर्क 
-भगवतपनौ प्रगट भयो । बहुरि हनुमबन्नाटकविष ऐसे कह्या है-- 
“यं शेवाः समुपासते शिव इति बद्केति वेदान्तिनः 
बोद्धा बुद्ध इति प्रमाशपटठवः कर्तेति नेयायिका! । 
अह बित्यथ जेनशासनरतः कर्मेति मीमांसकाः 
सोड्यं वो विदधातु बांछितफलं त्रेलोक्य नाथोःप्रझु३॥१॥” 


यहा छहो मतविषे ईश्वर एक कह्मा, तहाँ अरहतदेवक भी 
ईइवरपना प्रगटठ किया । 


नील 





| यह हनुमन्नाटकके मंगलांचरणका तासर। इलोक है । इसम बताया है कि 
जिसको शव लोग शिव कहकर, वेदान्ती ब्रह्म कहकर, बौद्ध बुद्धदेव कहकर 
नयायिक कर्त्ता कहकर, जेनौ भ्रहेंन कहकर और मीमांसक कर्म कहकर, 
उपासना करते हैं, वह त्रैलोक्यनाथ भ्रश्ु तुम्हारे मनो रथो को सफल करे । 
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यहाँ कोऊ कहै, जैसे यहाँ सर्वमतवि्ष एक ईश्वर कह्मा तैसे तुम 
भी मानौ। 

ताकौ कहिए है- तुमने यह कह्मा है, हम तौ न कह्मया। तातें 
तुम्हारे मतविषे अरहतके ईश्वरपना सिद्ध भया | हमारे मतविषेभी 
ऐसे ही कहै तौ हम भी शिवादिककौ ईद्वर माने । जैसे कोई व्यापारी 
साचा रत्न दिखावे, कोई भू ठा रत्न दिखाव । तहाँ भूठा रत्नवाला 
तो स्व रत्नोका समान मोल लेनेके श्रथि समान कहै । साचा रत्नवाला 
कैसे समान माने ? तेसे जैनी साचा देवादिकौ निरूपे, अन्यमती 
भू ठा निरूपे, तहाँ अन्यमती अश्रपती समान महिमाके अ्रथि सर्वकौ 
समान कहै-जेनी कंसे माने ” बहुरि 'रुद्रयामलतत्र” विषे भवानी- 
सहसख्ननामविषे ऐसे कह्या है-- 

“कुणडासना जगद्धात्री बुद्धमाता जिनेश्वरी | 
जिनमाता जिनेन्द्रा च शारदा हंसवाहिनी ॥१॥” 

यहाँ भवानीके नाम जिनेश्वरी इत्यादि कहे, ताते जिनका उत्तम- 

पना प्रगट किया । बहुरि 'गणेशपुराण' विषे ऐसे कह्या है-- 
“जन पशुपत॑ सांख्यं ।”. - 

बहुरि व्यासक्ृत सूत्रविष ऐसा कह्या है-- 

'जैना एकस्मिन्नेव वस्तुनि उभरय॑ प्ररूपयन्ति १ |! 

इत्यादि तिनिके शास्त्रनिविष जैन निरूपण है, ताते जैनमतक। 
प्राचीनपना भासे है। बहुरि भामवतका पचमस्कधविष ऋषभावताय 





१-- प्ररूपयन्ति स्याह्गादिन:? इति खरडा प्रतो पाठ३ । न 


जज 
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जी 





विन अजब लिन ओ लीन 


का वर्णन है # | तहाँ यहु करुणामय, तृष्णादिरहित ध्यानमुद्राधारी 
सवश्रिम मकरि पूर्जित कषच्मा है, ताक अनुसारि अरहत राजा प्रवृत्ति 
करी ऐसा कहें है। सो जंस रामक्ृष्णादि अभ्रवतारनिके अनुसारि 
अन्यमत, तैसे ऋषभावतारके श्रनुसारि जैनमत, ऐसे तुम्हारे मतहीकरि 
जेल प्रमाण भया । यहाँ इतना विचार और किया चाहिये--कष्णादि 
'अवतारनिके अनुसा रि विषयकषायनिकी प्रवृत्तिहों है। ऋषभावतारके 
अनुसारि वीतराग साम्यभावकी प्रवृत्ति हो है। यहाँ दोऊ प्रवृत्ति 
समानत्त माने धर्म अधर्मका विशेष न रहै श्र विशेष माने भली होय 
'सो अ्गीकार करनी । बहुरि दक्षावतारचरित्रविषे--“बद्ध्वा 
प्मासन यो नयनयुगभिद न्‍्यस्थ नासाग्रदेशे!”! इत्यादि बुद्धा 
वतारका स्वरूप श्ररहंंत देव सारिखा लिख्या है, सो ऐसा स्वरूप पूज्य 
है तो अश्रहतदेव पूज्य सहज ही भया । 
बहुरि काशीखंडविषे देवदास राजाने सबभ्बोधि राज्य छुडायो । 
तहाँ नारायण तौ विनयकीत्ति यती भया, लक्ष्मीकौ विनयश्री आयिका 
करी, गरुड़कौ श्रावक किया, ऐसा कथन है । सो जहाँ सम्बोधन 
करना भयेा, तहाँ जेंनी भेष बनाया । ताते ज॑ंन हितकारी प्राचीन 
प्रतिभासे है बहुरि 'प्रभासपुराण' विष ऐसा कह्या है-- 


भवस्प पश्चिमे माणे बामनेन तपःकृतम्‌ । 
तेपव तपमाकृष्ट:ः शिव प्रत्यक्षतां गतः ॥९॥”? 





पड भागवत सस्‍्कथ ५ भ्र०, ४ २६ 
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“पत्मासनसमासीनः श्याममूतादंगम्बरः । 
नेमिनाथः शिवेत्येष॑ नाम चक्रेज्स्य वामनः ॥।२॥ 
कलिकाले महाघोरे सब पापश्रणाशकः । 
द्शनात्स्पशनादेव कोटियज्ञफलप्रद:” ॥३॥ 

यहाँ वामनकौ पद्मासन दिगम्बर नेमिनाथका दर्शन भया कह्या । 

वाहीका नाम शिव कह्मा । बहुरि ताके दर्शनादिकत कोटीयज्नका फल 
कह्या सो ऐसा नेमिनाथका स्वरूप तो ज॑नी प्रत्यक्ष माने है, सो 
प्रमाण ठहरचा । बहुरि प्रभासपुराणविरष कह्या है-- 

“रेबतादौ जिनो नेमियु गादिविंमलाचले । 
ऋषीणामाश्रमादेव, मुक्तिसार्गस्थ कारणम्‌ ॥।१॥” 

यहाँ नेमिनाथकौ जिनसज्ञा, कही, ताके स्थानकों ऋषिका श्राश्नम 

मुक्तिका कारण कह्मा, श्र युगादिके स्थानकौ भी ऐसाही कह्मा, ताते 
उत्तम पूज्य ठहरे । बहुरि 'नगरपुराण' विषे भवावता रहस्यविष ऐसा 
कह्या है- 

“अकारादिहकारन्तमूर्द्धाधो रेफसंयुतस्‌ । 

नादविन्दुकलाक्रान्त*चन्द्रमएडलसब्निमम्‌ ॥१॥ 

एतद्देवि परं दत्यं यो विजानाति दैचतः | 

संसारबन्धरन छित्वा स गच्छेत्परमां गतिम ॥२॥/ 

यहाँ अहँ ऐसे पदकौ प्रमतत्त्व कहा । याके जाने परमगतिकी 

प्राप्ति कही, सो अर पद जैनमतं उक्त है । बहुरि नगरपुराणविषं 
कह्या है-- ि, 
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“दशमभिभे जितेतरिंग्रे: यत्फल जायते ऊते । 
मुनेरहेत्सुभक्तस्य तत्फल जायते कली ॥ १ ” 
यहाँ कृतयुगविषे दश ब्राह्मणैकौ भोजन करानेका जेता फल 
कह्या, तेता फल कलियुगविषे अहँतभक्तमुनिके भोजन कराएका क्या 
ताते जेनीमुनि उत्तम ठहरे। बहुरि 'मनुस्मृति' विषे ऐसा कह्मा है- 
“कुलादिबीजं सर्वेषां प्रथमो विमलावाहनः । 

चज्षुष्मान यशस्त्री वामिचन्द्रोड्थ प्रसेनजित ॥१॥ 

मरुदेवी च नामिश्वच भरते कुल सत्तमाः । 

अष्टमी मरुदेव्यां तु नामेर्जात उरुक्रमः ॥ २॥ 

दर्शयन्‌ वर्त्म वीराणां सुरासुरनमस्कृतः । 

नीतित्रितयकर्ता यो युगादो प्रथमो जिनः ॥३॥ 

यहाँ विमलवाहनादिक मनु कहे, सो जैनविषे कुलकरनिके नाम 
कहे है अर यहाँ प्रथमजिन युगकी आदिविष मार्गकादशेक अर सुरा- 
सुरपूजित कहचा, सो ऐसे ही है तो जैनमत युगकी आदिदीतें है भ्रर 
प्रमाणभूत कैसे न कहिए । बहुरि ऋगवेदविषे ऐसा कहा है-- 

“$ ब्रेल्ोक्यग्रतिष्ठितान चतुर्विशतितीथंकरान्‌ ऋषमभा- 
द्यान्‌ वडद्धेमानान्तान्‌ू मिद्धान्‌ शरणं प्रपये । 3» पतित्र 
नग्नमुपविस्पृसामहे एपां नग्न येपां जात॑ येषां बीरं सुबीर 
इत्यादि । 
बहुरि यजुर्वेदविष ऐसा कह्मा है:- * हे ' 

39 नमी अहतो ऋषमाय, बहुरि ऐसा कद्या हे-- , 
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39 ऋषभपवित्र॑ पुरुहृतमध्चर॑ यज्ञेषु नग्न॑ परमस॑ 
माहसंस्तुत॑ वर॑ श॒त्र' जयंत पशुरिंद्रमाहुतिरिति स्वाहा । 
3# त्रातारमिंद्रं ऋषभ वदन्ति । अम्ृतारमिंद्रं हवे सुगतं सुपाश्वे- 
मिंद्रं हवे शक्रमजितं तदृड्ंमानपुरुहतमिंद्रमाहुरिति स्वाहा । 
3$ नग्न सुधीरं दिग्वाससं अकह्मगब्भ सनातन उपेमि बीर॑ पुरुष- 
महतमादित्यवण तमसः परस्तात स्वाह्य । 3” स्वस्तिन इन्द्रो 
वृद्धश्ववा स्वस्तिनः पूषा विश्ववेदाः स्वस्तिनस्ताचयों अरिट्टनेमि 
स्वस्तिनो बृहस्पतिदधातु । दीर्घायुरुत्थायुवलायुर्वा शुभजातायु 
3 रक्ष रक्ष अरिष्टनेमिः स्वाहा | वामदेव शान्त्यर्थमनुविधी यते 
सो5स्माक अरिश्नेमिः स्वाह्म# | 


यहाँ जैनतीर्थकरनिके जे नाम है तिनका पूजना कह्या । बहुरि 
यहाँ यहु भास्या, जो इनके पीछे वेद रचना भई हैं ॥ ऐसे श्रन्यमतनिकी 
साक्षीते भी जिनमतकी उत्तमता अर प्राचीनता हढ भई । अर ज़िनमत 
को देखे वे मत कल्पित ही भासे । ताते जो अपना हितका इच्छक होय 
तो पक्षपात छोरि साँचा जेनधर्म कौ अ्रगीकार करो। बहुरि शअन्यमत- 
निविषे पूर्वापरविरोध भासे है । पहले अवतार वेद का उद्धार किया । 
तहाँ यज्ञादिकविषे हिसादिक पोषे अर बुद्धावतार यज्ञका निदक होय, 
हिसादिक निषेधे। वृषभावतार वीतराग सयम का मार्ग दिखाया। 
कृष्णवतार परस्त्री रमणादि विषय कषायादिकनिका मार्गे दिखाया । 


...........-+-+-त+++__ै++++++++++++ डिक ला ्र>+त+ ७93 तन 
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सो अब यह संसारी कौनका कह्मया करै, कौनके अनुसारि प्रवरत्ते अर 
इन सब अवतारनिको एक बतावे सो एक ही कदाचित्‌ कैसे कदाचितु 
कैसे कहे वा प्रवत्ते तौयाक उनके कहने की वा प्रवत्त॑ नेकी प्रतीति 
कैसे आवे ९ बहुरि कही क्रोधादिकषायनिका वा विषयनिका निषेध 
करे, कही लरनेका वा बिषयादिसेवनका उपदेश दे । तहाँ प्रारब्ध 
बतावे सो विना क्रोधादि भए आपहीते लरना आदि कार्य होंय तौ 
यहु भी मानिए सो तौ होंय नाही । बहुरि लरना आदि कार होतें 
क्रोाधादि भए मानिए तो जुदे ही क्रोधादि कौन है, तिनका निषेध 
किया । ताते बने नाही, पूर्वापर विरोध है । गीताविषे वीतरागता 
दिखाय लरनेका उपदेश किया सो यहु प्रत्यक्ष विरोध भासे है।' 
बहुरि ऋषीश्वरादिकनिकरि श्राप दिया बतावे, सो ऐसा क्रोध किएं 
निद्यपना केसे न भया ? इत्यादि जानना । बहुरि “अपुत्रस्थ गति- 

नास्ति”” ऐसा भी कहे भ्रर भारतविषे ऐसा भी कह्या है-- 


अनेकानि सहस्राणि कुमार ब्रह्मचारिणाम्‌ । 
दिवं गतानि राजेन्द्र अकृत्वा कुलसन्ततिम ॥ १ ॥ 
यहां कुमारब्रह्मचारीनिकौ स्वर्ग गए बताए, सो यहु परस्पर 
विरोध है । बहुरि ऋषीश्वर भारतविष तौ ऐसा कह्मा है-- 
. मद्यमांसाशन रात्रों मोजनं कंदभक्षणम्‌ | 
ये कुर्वन्तिवरथास्तेषां तीथयात्रा जपस्तवः ॥१॥ 
वथा एकादशी-प्रोक्ता इथा जागरण हरे! । 
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वथा च पोष्करी यात्रा कृत्स्न॑ चान्द्रायरं वृथा ॥२॥ 
चातुर्मास्ये तु सम्प्राप्ते रात्रिभोज्यं करोति यः । 
तस्य शुद्धिन विशेत चान्द्रायणशतेरपि ॥३॥ 

इन विष मदठ्यमासादिकका वा रात्रिभोजनका वा चौमासेमे 
विशेषपने रात्रिभोजनका वा कदफलभक्षणका निषेध किया । बहुरि 
बडे पुरुषनिके मद्यमासादिकका सेवन करना कहै, ब्रतादिविषं 
रात्रिभोजन स्थापे वा कदादिभक्षरा स्थापे, ऐसे विरुद्ध निरूपै है। ऐसे 
ही अनेक पूर्वापर विरुद्धबचन श्रन्यमतके शास्त्रविष है। सो करे कहा। 
कही तौ पूर्वपरम्परा जानि विश्वास श्रनावनेके श्रथि यथार्थ कह्मा 
अर कही विषयकषाय पोषनेके अभ्रथि अन्यथा कह्या । सो जहाँ पूर्वापर 
विरोध होय, तिनिका वचन प्रमाण कंसे करिए। इहाँ जो अन्यमत- 
निविषे क्षमा शील सन्तोषादिकको पोषते वचन है सो तौ जेनमत- 
विष पाइए है अर विपरीत वचन है सो उनका कल्पित है । ज़िनमत 
अनुसार वचनका विश्वासते उनका विपरीतवचनका श्रद्धानादिक होय 
जाय, ताते अन्यमतका कोऊ अ्रग भला देखि भी तहाँ श्रद्धानादिक न 
करना । जैसे विषमिश्रित भोजन हितकारी नाही, तैसे जानना। 
बहुरि जो कोई उत्तमधर्मका अग जिनमतविषे न पाईए श्रर अन्यमत 
में पाईए, श्रथवा कोई निषिद्ध धर्मका भ्रंग जैनमतविषे प/ईए अर 
अन्यत्र न पाईए, तौ अन्यमतकौ आदरो सो सर्वथा होय नाही। जाते 
स्वेज्ञका ज्ञानते किछू छिपा नाही है । ताते अ्रन्यमतनिका श्रद्धानादिक 
छोरि जिनमतका हृढ श्रद्धानादिक करना । बहुरि कालदोषते कषायी 
जीवनिकरि जिनमतविषे भी कल्पितरचना करी है,सो ही दिखाईए है-- 
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श्वेताम्घर मत विचार 

व्वेताम्बरमतवाले काहुने सूत्र बनाए, तिनिकौ गणाधरके किए 
कहै है । सो उनको पूछिए है-गणधरने आ्राचारांगादिक बनाए है 
सो तुम्हारे अबार पाईए है सो इतने प्रमाण लिए ही किए थे । 
जो इतने प्रमाण लिए ही किए थे, तौ तुम्हारे शास्त्रनिविषे 
आचारागादिकनिके पदनिका प्रमाण अ्रठारह हजार आदि कह्मा है, 
सो तिनकी विधि मिलाय दो । पदका प्रमाण कहा ? जो विभक्तिका 
अतकों पद कहोगे, तौ कहे प्रमाणत बहुत पद होय जायगे, 
अर जो प्रमाणपद कहोगे, तौ तिस एकपदके साधिक इक्यावन कोड़ि 
इलोक है । सो ए तौ बहुत छोटे शास्त्र हैं, सो बने नाही । बहुरि 
आचाराग्रादिकत दशवेकालिकादिकका प्रमाण घाटि क्या है। 
तुम्हारे बधता है सो कंसे बने ' बहुरि कहोगे, झ्राचारागादिक बड़े थे, 
कालदोष जानि तिनहीमैंसो केतेक सूत्र काढि ए श्ञास्त्र बनाए है। तौ 
प्रथम तौ टूटकग्रन्थ प्रमाण नाही । बहुरि यह नियम है, जो बड़ा ग्रंथ 
बनावे तौ वा विधे सर्व वर्णन बविस्तार लिए करें अ्रर छाटा ग्रन्थ 
बनाव तो तहाँ सक्षेपवर्णन करे, परन्तु सम्बन्ध टूटे नाही । अर कोई 
ध्बड़ा ग्रन्थ मै थोरासा व थन काढि लीजिए, तो तहाँ सम्बन्ध मिले 
नाही--फथनका अनुक्रम टूटि जाय । सो तुम्हारे सूच्रनिविषे तौ कथा- 
दिकका भी सम्बन्ध मिलता भासे है- दूटकपता भासे नाही। बहुरि 
अन्य कवीनिते गणधरकी तौ बुद्धि अधिक होसी, ताके किए ग्रन्थनिम्म 
थोरे शब्दम बहुत अ्र्थ चाहिए सो तौ अन्य कवी निकीसी भी गम्भीरता 
नाही । बहुरि जो ग्रन्थ बनावै सो अपना नाम ऐसे धरे नाही, जो 
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अमुक कहे है! , 'मै कहूँ हुँ ऐसा कहै । सो तुम्हारे सूत्रनिविष 'हे 
गोतम” वा गोतम कहै है' ऐसे वचन है। सो ऐसे वचन तौ तब ही 
सम्भव, जब और कोई कर्त्ता होय । ताते यह सूत्र गणधरक्वत :नाही, 
ओऔरके किए है। गणधरका नामकरि कल्पितरचनाकौ प्रमाण कराया 
चाहै है । सो विवेकी तौ परीक्षाकरि माने, कह्या ही तौ न माने । 
बहुरि वह ऐसा भी कहै है--जो गणधरसूत्रनिके अनुसार कोई 
दशपूर्वधारी भया है। ताने एसूत्र बनाए है । तहाँ पूछिए है-- 
जो नए ग्रन्थ बनाए थे,तौ नवा नाम धरना था, अगादिकके नाम काहेको 
घरे। जैसे कोई बडा साहकार की कोठीका नामकरि अपना साहुकारा 
प्रगट करे, तैसे यह कार्य भया $&9 | साचेकौ तौ जेंसे दिगम्बरविषे 
ग्रन्थनिके और नाम धरे अर अनुसारी पूर्वग्रन्थनिका कह्या, तैसे कहना 
योग्य था। अश्रंगादिकका नाम धरि गणधरदेवका भ्रम काहेकौ उप- 
जाया । ताते गणधरके वा पूर्वाधारीके वचन नाही । बहुरि इन सूत्रनि 
विष जो विश्वास अनावनेके श्रथि जिनमत अनुसार कथन है सो 
तो साच है ही, दिगम्बर भी तेस ही कहै है । बहुरि जो कल्पितरचना 





88 निम्न पक्तियाँ खरडा प्रति में वही पाई जाती पर श्री प० नाथूरामजी 
प्रेमी? की जो प्रति प्राप्त हुई थी उसमें निहित हैं | भ्रतएवं फुटनोट में उद्धृत 
को जाती हैं । 'यह साच तौ तब होता, जैसे दिगम्बर श्राचार्यनिने श्रनेक ग्रन्थ 
रचे, तो सर्वे गराधर करि भाषित भ्रग प्रकीणंक ताके अनुसांर रचे अर तिनि 
सबनि में ग्रन्थकर्ताका नाम सर्व श्राचायेनिने अपना भिन्न भिन्‍न रबखा अर 
तिनि ग्रन्थनि के नाम हू भिन्‍न भिन्‍न रक्खे, किसी ग्रल्थका नाम श्रगादि नहीं 
रकखा अर न यह लिख्या, जो ए गणधघरदेवने रखे हैं ।”? 
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करी है, तामै पूर्वापरविरुद्धपनौ वा प्रत्यक्षादि प्रमाणमै विरुद्धपनौ 
भासे है, सो ही दिखाईए है-- 
अन्यलिंगसे मृक्तिका निषेध 

अन्य लिगीके वा गृहस्थक वा स्त्रीक वा चांडालादि शूद्वनिक 
साक्षात्‌ मुक्तिकी प्राप्ति होती माने है, सो बने नाही । सम्यर्दर्गन 
जान चारित्रकी एकता मोक्षमाग है । सो वे सम्यग्दशंनका स्वरूप तौ 
ऐसा कहै है-- 

अरहंतो महादेवों जावज्जीब॑ सुमाहणो मुरुणो । 
जिणपण्णचं तत्त ए सम्मत्त मए गहिए ॥ १ ॥ 

सो अन्य लिगीक॑ अरहंतदेव, साधु गुरु, जिनप्रणीत तत्त्वका 
मानना केसे सम्भव तब सम्यक्त्व भी न होय, तौ सोक्ष कैसे होय । 
जो कहोगे अंतरग के श्रद्धान होनेते सम्यक्त्व तिनके ही है, सो 
विपरीत लिगधारककी प्रशसादिक किए भी सम्यक्त्वकौ अतीचार 
कह्या है सो साँचा श्रद्धान भए पीछे झाप विपरीतलिगका धारक 
कंस रहै | श्रद्धान भए पीछे महात्रतादि अंगीकार किए सम्यक्चारित्र 
होय सो अन्यलिगविषे कैसे बने ? जो अन्यलिगविषे मी सम्यकचारित्र 
हो है तो जेनलिग अन्यलिग समान भया ताते अन्यलिगीकौ मोक्ष 
कहना सिथ्या है। बहुरि ग्रहस्थकौ मोक्ष कह सो हिसादिक सर्वे 
सावद्यका त्याग किए सम्यक्चारित्र होय सो सर्वेसावद्ययोगका त्याग 
किए गृहस्थपनौ कंसे सम्भव ? जो कहोगे- अंतरगका त्याग भया है 
तौ यहाँ तौ तीनू योगकरि त्याग करे है, कायकरि त्याग कैसे भया ? 
बहुरि बाह्य परिग्रहादिक राखें भी महात्रत हो है, सो महाब्नतनिविषें 
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कौ बाह्यत्याग करनेकी प्रतिज्ञा करिए है, त्याग किए बिना महाब्रत 
न होय । महात्रत बिना छठा आदि गुरास्थान न होय सके है, तो तब 
मोक्ष कैसे होय ? ताते ग्रृहस्थकौ मोक्ष कहना मिथ्या वचन है । 
स्त्री मुक्तिका निषेध 

वहुरि स्त्रीको मोक्ष कहै, सो जाते सप्तम नरक गमन योग्य पाप न 
होय सके, ताकरि मोक्षका कारण छुद्धभाव कैसे होय सक॑ ? जाते 
जाके भाव हृढ होय, सो ही उत्कृष्ट पाप व धर्म उपजाय सके है । बहुरि 
सत्रीक निशक एकातविपे ध्यान धरना अर सर्व परिग्रहा दिकका त्याग 
करना सम्भवे नाही । जो कहोगे, एक समयविष पुरुषवेदी वा स्त्रीवेदी 
वा नपु सकवेदीकौ सिद्धि होनी सिद्धान्तविषे कही है, ताते स्त्रीको 
मोक्ष मानिए है। सो यहाँ भाववेदी है कि द्रव्यवेदी है, जो भाव बेदी 
है तो हम माने ही है। द्रव्य बेदी है तौ पुरुषस्त्रीवेदी तौ लोकविषे 
प्रचुर दीसे है, नपु सक तौ कोई विरला दीसे है। एक समयविष मोक्ष 
जानेवाले इतने नपु'सक केसे सम्भवे ? ताते द्रव्यवेद श्रपेक्षा कथन बने 
नाही । बहरि जो कहोगे, नवमगुरणस्थानताई वेद कहे है,सो भी भाववेंद 
अ्रपेक्षा हो कथन है । द्रव्यवेदअपेक्षा होय तौ चौदहवाँ गुरास्थानपयेन्‍्त 
चेदका सख्भाव कहना सम्भव । ताते स्त्रीक मोक्षका कहना मिथ्या है। 

शूद्र मुक्तिका निषेध 

बहुरि शुद्रनिको मोक्ष कहै। सो चाडालादिकको ग्ृहस्थ सन्माना- 
'दिककरि दानादिक कंसे दे, लोकविरुद्ध होय | बहुरि नीचकुलवालोके 
उत्तम परिणाम न होय सर्क॑ । बहुरि नीचगोत्रकर्मंका उदय तौ पंचम 
गुरास्थान पर्यन्त ही है । ऊपरिके गुणस्थान चढे विना मोक्ष कंसे 
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होय । जो कहोगे--संयम धारे पीछे वाक उच्चगोत्रका उदय कहिए,, 
तो सयम धारने का वा नधारनेकी अपेक्षा्त नीच उच्चगोत्रका उदय 
ठहरया । ऐसे होते भ्रसयमी मनुष्य तीर्थंकर क्षत्रियादिकके भी नीच 
गोत्रका उदय ठहरे । जो उनके कुल श्रपेक्षा उच्चगोत्रका उदय कहोगे 
तौ चाडालादिकके भी कुल श्रपेक्षा ही नीचगोत्रका उदय कहो । ताका 
सद्भाव तुम्हारे सूत्ननिविषे भी पचम गुणस्थान पर्यत ही कह्मया है। सो 
कल्पित कहनेमै पूर्वापरविरुद्ध होय ही होय । ताते शूद्रनिके मोक्षका 
कहना मिथ्या है । 

ऐसे तिनहूने सर्वक मोक्षकी प्राप्ति कही, सो ताका प्रयोजन यहु है 
जो सर्वका भला मनावना,मोक्षका लालच देना अर अपना कल्पितमत 
की प्रवृत्ति करनी । परन्तु विचार किए मिथ्या भासे है। 

अछेरोका निराकरण 

बहुरि तिनके श्ास्त्रनिविषं 'अछेरा' कहै है। सो कहै है-- 
हुण्डावसप्पिणीके निमित्तते भए है,इनकौ छेडने नाही। सो कालदोषपतों 
केई बात होय परन्तु प्रमाणविरुद्ध तौ न होय । जो प्रमाणविरुद्ध भी 
होय, तौ प्राकाशके फूल, गधेके सीग इत्यादिका होना भी बने सो्‌ 
सम्भव नाही । ताते वे तौ श्रछेरा कहै सो प्रामारः विरुद्ध है। काहेते 
सो कहिए है-- 

वर््धमानजिन केतेककालि ब्राह्मणीके गर्भ विष रहे,पीछे क्षत्रियाणी 
के गर्भविषे बचे, ऐसा कहै है। सो काहुका गर्भ काहुक॑ धरा प्रत्यक्ष 
भासे नाही, उन्‍्मानादिकमै आावे नाही। बहुरि तीर्थकरके भया 
कहिए, तौ गर्भकल्याणाक काहुके घरि भया, जन्मकल्याणक काहुके 
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धरि भया । केतेक दिन रलत्लवृष्टथादिक काहुके घर भए, केतेक दिन 
काहूके घरि भए। सोलह स्वप्न किसीको आए, पुत्र काहू के भया 
इत्यादि असम्भव भासे । बहुरि माता तो दोय भई अर पिता तौ एक 
ब्राह्मरा ही रह्मा । जन्म कल्याणादिविषे वाका सनन्‍्मान न किया,शन्य 
कल्पित पिताका सन्‍मान किया । सो तीर्थकरक दोय पिताका कहना 
महाविपरीत भासे है। सर्वोत्कृष्टपद के धारकर्क ऐसे बचन सुनने भी 
योग्य नाही । बहुरि तीर्थकरक भी ऐसी अवस्था भई, तौ सर्वत्र ही 
अन्यस्त्रीका गर्भ अन्यस्त्रीक धरि देना ठहरे, तौ वेष्णव जैसे अनेक 
प्रकार पुत्र पुत्रीका उपजना बतावे है, तंसे यहु काये भया। सो ऐसे 
निकृष्ट कालविष तौ ऐसे होय नाही, तहाँ होना कंसे सम्भव ? ताते 
यहु मिथ्या है । 

बहुरि मह्लितीर्थकरकौ कन्या कहै है। सो मुनि देवादिककी सभा 
विषे स्त्रीका स्थिति करना उपदेश देना न सम्भवे, वा स्त्रीपर्यायहीन 
है सो उत्कृष्ट तीर्थकरपदधारकक न बने । बहुरि तीर्थकरके नग्नलिग 
ही कहै है, सो स्त्रीक नग्नपनाौँ न सम्भवे | इत्यादि विचार किए 
ग्रसम्भव भासे है। 

बहुरि हरिक्षेत्रका भोगभूमियॉकौ नरक गया कहै। सो बधवर्णान 
विषे तौ भोगभूमियॉक देवगति देवायुह्वीका बध कहै नरक केसे गया । 
सिद्धान्तविष तौ अ्रनन्तकालविषे जो बात होय, सो भी कहै । जेसें 
तीसर नरक पर्यन्त तीर्थंकर प्रकृतिका सत्व कह्या, भोगभूमियाकक 
नरक आयु गतिका बध न कह्या, सो केवली भूले तौ नाही । ताते यहु 
मिथ्या है। ऐसे सर्व अ्रछेरे असम्भव जानने । बहुरि वे कहै है, इन कौ 
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छेडने नाही सो झूठ कहनेवाला ऐसे ही कहै । 
बहुरि जो कहोगे--दिगम्बरविषे जैस तीर्थकरके पुत्री, चक्रवतिका 
समान भग इत्यादि कार्य कालदोषते भया कहै है, तेसे ए भी भए। सो 
ये कार्य तौ प्रमाणविरुद्ध नाही । अन्यके होते थे सो महतनिके भए 
ताते कालदोष क्ट्मा है। गर्भहरणादि कार प्रत्यक्ष अनुमानादिते 
विरुद्ध, तिनक होना कैसे सम्भव ? बहुरि अन्य भी घने ही कथन 
प्रमाणविरुद्ध कहै है। जैसे कहै है, सर्वार्थंसिद्धिके देव मनहीते प्रश्न 
करे है, केवली मनहीते उत्तर दे है । सो सामान्य जीवके मनकी 
बात मनःपर्ययज्ञानी बिना जानि सके नाही । केवलीके मनकी 
स्वार्थ सिद्धिके देव कैसे जाने ? बहुरि केवलीक भावमनका तो अभाव 
है, द्रव्यमन जड आकारमात्र है, उत्तर कौन दिया । ताते मिथ्या है । 
ऐसे अ्रनेक प्रमाणविरुद्ध कथन किए है, ताते तिनके श्रागम कल्पित ही 
जानने । 
केवली के आहार नीहारका निराकरण 
बहुरि इ्वेताम्बर मतवाले देव गुरु धर्मका स्वरूप अन्यथा निरूपे 
है। तहाँ केवलीक क्षुधादिक दोष कहै । सो यहु देवका स्वरूप 
अन्यथा है । काहेते, क्षुधादिक दोष होते आकुलता होय, तब 
अनन्त सुख कंसे बने ” बहुरि जो कहोगे, शरीरको क्षुधा लागे है, 
आ्रात्मा तद्र प न हो है, तौ क्षुधादिकका उपाय श्राहारादिक काहेको 
अहरण किया कहो हो । क्षुधादिकरि पीड़ित होय,तब ही ग्राहार ग्रहरा 
करे। बहुरि कहोगे, जैसे कर्मोदयते विहार हो है, तैसे ही आहार 
ग्रहण हो है । सो विहार तो विहायोगति प्रकृतिका उदय ते हो है. 
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हक अपील कर नम अधिक कब / ८ 06 27220 0 हल पर टली क तक 
अर पीडाका उपाय नाही, श्र विना इच्छा भी किसी जीवके होता 
देखिए है। बहुरि आहार है सो प्रकृतिका उदयते नाही, क्षुधाकरि 
'पीडित भए ही ग्रहरा करे है। बहुरि आत्मा पवनादिककोौ प्रेरें तब 
ही निगलना हो है, ताते विहारबत श्राहदार नाही । जो कहोगे - 
सातावेदनीयके उदयते श्राहार ग्रहण हो है, सो बने नाही | जो जीव 
क्षुधादिकरि पीडित होय, पीछे आ्रहारादिक ग्रहराते सुख माने, ताके 
प्राहरादिक साताके उदयते कहिए। आ्राह्मरादिक सातावेदनीयका 
उदयते स्वयमेव होय, ऐसे तौ है नाही ' जो ऐसे होय तौ सातावेदनीय 
का मुख्यउदय देवनिके है,ते निरन्तर आहार क्यो न करे | बहुरि महा- 
मुनि उपवासादि करे, तिनके साताका भी उदय अर निरन्तर भोजन 
करनेवालौ्क असाताका भी उदय सम्भव । ताते जैसे विना इच्छा 
विहायोगतिके उदयते विहार सम्भवे, तैसे विना इच्छा केवल 
सातावेदनीयहीके उदयते आहारका ग्रहण सम्भव नाही | 


बहुरि वह कहै है, सिद्धान्तविषे केवलीक क्षुधादिक ग्या रह परीषह 

कहै है,ताते तिनके क्षुधाका सद्भाव सम्भवे है। बहुरि श्राहा रादिक विना 
तिनकी उपशातता कंसे होय, ताते तिनके श्राहा रादिक माने है । 

ताका समाधान -कर्मप्रकृतिनिका उदय मद तीन भेद लिए हो 

है। तहाँ श्रतिमद होते तिसका उदयजनित कार्यकी व्यक्तता भासे 

नाही । ताते मुख्यपने भ्रभाव कहिए,ता रतम्यविपे सख्भाव कहिए | जैसे 

नवम गुणस्थान विष वेदादिकका उदय मन्द है, तहाँ मेथुनादि क्रिया 

व्यक्त नाही, ताते तहाँ ब्रह्मचर्य्य ही कह्मा | तारतम्यविषे मेथुनादिक 

ना सद्भाव कहिए है। तेसे केवलीक असाताका उदय अतिमंद है। जाते 
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एक एक कॉंडकविध अनन्तवे भाग अ्रनुभग रहै, ऐसे बहुत अनुभाग- 
कांडकनि करि वा गुणसक्रमणादिककरि सत्ताविष असातावेदनीयका 
अनुभाग अत्यन्त मद भया, ताका उदयविष क्षुधा ऐसी व्यक्त होती 
नाही जो शरीरको क्षीण करे । श्र मोहके श्रभावते क्षुधादिकजनित 
दु.ख भी नाही,तात क्षुधादिकका ग्रभाव कहिए । तारतम्यविषे तिनका 
सख्भाव कहिए है । बहुरि ते कह्मा--आहारादिक विना तिनकी उप-- 
शातता कस होय, सो श्राह्म रादिकरि उपशात होने योग्य क्षुधा लागे 
तो मनन्‍्द उदय काहेका रह्या ? देव भोगभूमियाँ श्रादिकके किचित्‌ मद 
उदय होते ही बहुत काल पीछे किचित्‌ आहार ग्रहरा हो है तो इनके: 
तो श्रतिमद उदय भया है, ताते इनके आ्राहा रका अभाव सम्भव है। 

बहुरि वह कहै है, देव भोगभूमियोका तौ शरीर ही ऐसा है, जाकी 
भूख थोरी वा घनेकाल पीछे लागे; इनिका तौ शरीर क्मभूमिका 
आऔदारिक है । ताते इनिका शरीर आ्राहार बिना देशोनकोड़ि पूर्वेपर्यन्त 
उत्कष्टपने कंसे रहै ? 

ताका समाधान-देवादिकका भी शरीर वेसा है, सो कमंकेही 
निमित्तते है । यहाँ केवलज्ञान भए ऐसा ही कर्म उदय भया, जाकरि 
शरीर ऐसा भया, जाकी भूख प्रगट होती ही नाही । जेसे केवलज्ञान 
भए पहले केश नख बध थे सो बे ( बढ ) नाही । छाया होती 
थी सो होती नाही। शरीर विष निगोद थी, ताका अभाव भया ॥ 
बहुत प्रकारकरि जैसे हरी रकी अवस्था अन्यथा भई, तैसे श्राहयर विना 
भी शरीर जैसाका तैसा रहे ऐसी भी अवस्था भई। प्रत्यक्ष देखो; 
ओऔरनिकौ जरा व्यापै तब शरीर शिथिल होय जाय, इनिका भायुका' 
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भ्रन्तपर्यन्त शरीर शिथिल न होय । ताते भ्रन्य मनुष्यनिका अर इनिका 
शरीर की समानता सम्भव नाही | बहुरि जो तू कहैगा--देवादिकके 
आहार ही ऐसा है, जाकरि बहुतकालकी भूख मिट, इनिकक भूख काहे 
ते मिटी श्रर शरीर पूष्ट कैसे रह्मा ? तौ सुनि, असाताका उदय मद 
होनेते मिटी, अर समय समय परम भऔदारिक शरीर वर्गणाका ग्रहण 
हो है सो वह तौ कर्म श्राहदर है सो ऐसी ऐसी वर्गणाका ग्रहरा हो है, 
जाकरि क्षुधादिक व्यापै नाही वा शरीर शिथिल होय नाही । सिद्धान्त- 
विष याहीकी अ्रपेक्षा केवलीके आहार कह्या है। अर अन्नादिकका 
आहार तौ शरी रकी पुष्टताका मुख्य कारण नाही। प्रत्यक्ष देखो, कोऊ 
थोरा आहार ग्रहै,शरीर पुष्ट बहुत होय, कोऊ बहुत श्राहार ग्रहै,शरीर 
क्षीण रहै । बहुरि पवनादि साधनेवाले बहुत कालतॉई ग्राहार न ले, 
आरीर पुष्ट रह्मा करे वा ऋद्धिधारी मुनि उपवासादि करे, शरीर पुष्ट 
बन्या रहै। सो केवलीके तो सर्वोत्क्ष्टपना है,उनके भ्रन्नादिक बिना शरीर 
युष्ट बन्या रहै तो कहा आइचर्य भया । बहुरि केवली केसे आ्राहारकौ 
जाय, केसे याचे। 
बहुरि वे आहारकौ जाय, तब समवशररा खाली कैसे रहै । अथवा 
अन्यका ल्याय देना ठहरावोगे तौ कौन ल्याय दे, उनके मतकी कौन 
जाने । पूर्व उपवासादिककी प्रतिज्ञा करी थी, ताका कंसे निर्वाह होय । 
जीव अन्तराय सर्वप्रतिभास, कंसे आहार ग्रहै ? इत्यादि विरुद्धता भासे 
है। बहुरि वह कहै है--भ्राहार ग्रहै है, परन्तु काहुकौ दीसे नाही । सो 
आहार प्रहण॒कौ निद्य जान्या, तब ताका न देखना अ्रतिशयविष 


लिख्या । सो उनके निद्यपना रह्मा, अर श्रौर न देखे है तौ कहा भया । 
ऐसे अनेक प्रकार विरुद्धता उपज है। 


श्रर मोक्षमागं-प्रकाशक 





बहुरि अ्रन्य अविवेकताकी बातें सुनो-केवलीके नीहार कहै है, 
रोगादिक भया कहै है अर कहै, काहुने तेजोलेश्या छोरी, ताकरि 
वद्धेमानस्वामीके पेठू गाका ( पेचिसका ) रोग भ्रया, ताकरि बहुत 
बार निहार होने लागा। सो तीर्थकर केवलीके भी ऐसा कर्मका 
उदय रह्या श्र भ्रतिशय न भया, तौ इंद्रादिकरि पृज्यपना कंसे 
सोभे । बहुरि नीहार कैसे करे, कहा करे, कोऊ सभवती बाते नाहीं । 
बहुरि जैसे रागादि करि युक्त छद्मस्थके क्रिया होय, तैसे केवलीके 
क्रिया ठहराव है। वद्धमानस्वामीका उपदेशविषे हे गौतम” ऐसा 
बारबार कहना ठहराव है, सो उनके तौ अपना कालविष सहज 
दिव्यध्वनि हो है, तहां सर्वकौ उपदेश हो है, गौतमकौ संबोधन कंसे 
बने? बहुरि केवलीके नमस्कारादिक क्रिया ठहरावे है,सो भ्रतुराग बिना 
वदना सभवे नाही । बहुरि गुणाधिकको वंदना संभवे, :उन सेती कोई 
गुणाधिक रह्या नाही । सो कैसे बने ? बहुरि हाटिविब समवसरण 
उतरथा कहैं, सो इद्रकृत समवसरण हाटिविष केसे रहै ” इतनी रचना 
तहां कैसे समावे । बहुरि हाटिविषे काहेकौ रहै ? कहा इद्र हाठि 
सारिखी रचना करनेको भी समर्थ नाही, जाते हाटि का आश्रय 
लीजिए। बहुरि कहै--केवली उपदेशदेनेकौ,गए । सो घरि जाय उपदेश 
देना -अतिरागते होय, सो मुनिक भी सभवे नाही । केवलीक कंसे बने? 
ऐसे ही अनेक विपरीतिता तहां प्र॒रूपे है । केवली शुद्धकेवलज्ञानदर्श- 
नमय रागादिरहित भए है, तिनक॑ अघातिकर्मनिके उदयते सभवती- 
क्रिया कोई हो है । केवलीक - मोहादिकक़ा अभाव भया है ताते , 
उपयोगमिले क्रिया होय सके, सो सभवे नाही 4 पापप्रकृति का अनु-' 
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भाग अत्यत मंद भया है। ऐसा मद अनुभाग श्रन्य कोईक नाही। 
ताते श्रन्यजी वनिके पापउदयते जो क्रिया होती देखिए है, सो केवलीके 
न होय । ऐसे केवली भगवानके सामान्य मनुष्यकीसी क्रिया का 





सदभाव कहि देवका स्वरूपकौ अन्यथा प्ररूपे है । 
मुनि के वस्त्रादि उपकरणों का प्रतिषेध 


बहुरि गुरूका स्वरूपकौ अन्यथा प्ररूप है | मुनिके वस्त्रादिक 
चौदह उपकरण& कहै है । सो हम पूछे है कि मुनिकौ निर्ग्थ कहै 
श्रर मुनिपद लेते नवप्रकार सर्वेपरिग्रहका त्यागकरि महात्रत श्रगीका र 
करे, सो ए वस्त्रादिक परिग्रह है कि नाही। जो है तो त्याग किए 
पीछे काहेकौ राखे, अर नाही है तो वस्त्रादिक ग्रहस्थ राखे ताकौ भी 
परिग्रह मति कहौ । सुवर्णादिकहीकौ परिग्रह कहौ । बहुरि जो 
कहोगे, जेसे क्षुधाके श्रथि आहार ग्रहण कीजिए है, तेसे शीतउष्णा- 
दिकके श्रथि वस्त्रादिक ग्रहण कीजिए है । सो मुनिपद अगीकार 
करते आहारका त्याग किया नाही, परियग्रह का त्याग किया है। बहुरि 
अनज्नादिकका तो सग्रह करना परिग्रह है,भोजन करने जाय सो परियग्रह 
नाही । भ्रर वस्त्रादिकका सग्रह करना वा पहरना सर्व ही परिग्रह 
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बे 
बस्त्रादिक राखिए है--ममत्त्व नाही है,ताते इनिकौ परिग्रह न कहिए 
है। सो श्रद्धानविष तौ जब सम्यग्इृष्टी भया तबही समस्त परद्रव्यविषे 
ममत्वका अभाव भया । तिस श्रपेक्षा तो चौथा गुणस्थान ही 
'परिग्रहरहित कहौ। भर प्रवृत्ति विष ममत्व नाही, तौ कैसे ग्रहण करे 
है। ताते वस्त्रादिक ग्रहण धारण छूटेंगा, तब ही नि परिग्रह होगा । 
बहुरि कहोगे -वस्त्रादिककौ कोई लेय जाय तौ क्रोध न करे, 
स्ुधादिक लागे तौ वे बेचे नाही वा वस्त्रादिक पहरि प्रमाद करे 
नाही, परिणामनिकी थिरताकरि धर्म ही साधे है ताते ममत्व नाही । 
सो बाह्य क्रोध भति करो परन्तु जाका ग्रहण विषे इष्ट बुद्धि होय, 
'ताका वियोगविषे अनिष्टवुद्धि होय ही होय। जो अ्रनिष्टबुद्धि न भई, तौ 
ताके अ्रथि याचना काहेकौ करिए है ? बहुरि बेचते नाही, सो धातु 
राखनेते अपनी हीनता जानि नाही बेचिए है । जैसे धनादि राखन 
तेसे ही वस्त्रादि राखने । लोकविषे परिग्रहके चाहक जीवनिके दोउनि- 
की इच्छा है। ताते चोरादिकके भयादिकके कारन दोऊ समान है । 
'बहुरि परिणामनिकी स्थिरताकरि धर्मसाधनहीते परिभ्रहपना न होय । 
जो काहुकौ बहुत शीत लागेगा सो सोड़ि राखि परिणामनिकी थिरता 
करेगा, भर धर्मसाधैगा तौ वाकौ भी निःपरिग्रह कहो । ऐसे गृहस्थधम 
मुनिवर्मविष विशेष कहा रहेगा । जाके परीषह सहनेकी शक्ति न होय 
सो परिग्रह राखि धर्म साधै ताका नाम गुहस्थधमे; अर जाके परि- 
णाम निर्मल भए परीषहकरि व्याकुल न होय, सो परिग्रह न राखे 
अर धर्म साथे ताका नाम समुनिषर्म, इतना ही - विशेष है। बहुरि 
'कहोगे,शीतादिकी परीषहकरि व्याकुल कंस ने होय॑ । सो व्याकुलता तो 
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मोहके उदयके निमित्तते है । सो मुनिके षष्ठादि गुणस्थाननिविषे तीन 
चौकड़ीका उदय नाही । श्रर सज्वलनके सर्वधाती स्पर्द््धनिका उदय 
नाही । देशघाती स्पद्ध कनिका उदय है सो तिनका किछ्छू बल नाही। 
जैसे वेदक सम्यस्हृष्टिके सम्यकमोहनीय का उदय है, सो सम्यक्त्वकी 
घात न करि सके, तैसे देशधाती सज्वलनका उदय परिणामनिकों 
व्याकुल करि सके नाही। अहो मुनिनिक अर औरनिके 
यरिणामनिकी समानता है नाही । और सबनिके सर्वेघातीका उदय है, 
इनिके देशघाती का उदय है| ताते औरनिक जेसे परिणाम होय तैसे 
उनके कदाचित्‌ न होय | ताते जिनक॑ सर्वधातीकषायनिका उदय होय 
ते गृहस्थ ही रहै श्रर जिनके देशघाती का उदय होय ते मुनिधर्म 
अगीकार करे। ताक जीतादिककरि परिणाम व्याकुल न होय ताते 
वस्त्रादिक राखे नाही। बहुरि कहोगे--जेन शास्त्रनिविष चौदह 
उपकरण मुनि राखे,ऐसा कह्मा है। सो तुम्हारेही शास्त्रनि विषे कद्माहै, 
दिगम्बर जेनशास्त्रनिविषं तौ कहें नाही । तहाँ तो लगोटमात्र परिसम्रह 
रहै भी ग्यारही प्रतिमा का धारक श्रावक्र ही कह्या । सो प्रब यहां 
विचारो,दौऊनिमै कल्पित वचन कौन है ९ प्रथम तो कल्पित रचना 
कषायी होय सो करे। बहुरि कषायी होय सोही नीचापदविष उच्चपनौ 
प्रगट करे। सो यहाँ दिगम्बरविंष व॒स्त्रादि राखे धर्म होय ही नाही, 
ऐसा तो न कह्मया परन्तु तहाँ श्रावकधर्म कह्या । दवेताम्बरविष 
सुनिधर्म कह्या । सो यहाँ जाने नीची क्रिया होते, उच्चत्व पद प्रगट 
किया सो ही कषायी है।इस क़ल्पित कहनेकरि आपको वस्त्रादि 


'राखते भी लोक मुनि मानने लागे, ताते मगरनकषाय पोर्ष्या गया । अर 
ओरनिकौ सुगमक्रियाग्षि उच्चपद का होना दिखाया, ताते घने लोक 


ररद | मोक्षमांग-प्रकाशक 
लगि गए । जे कल्पित मत भए है, तें ऐसे ही भए हैं। ताते कषायी 
होइ वस्त्रादि होते मुनिपना कह्मा है, सो पूर्वोक्त युक्तिकरि विरुद्ध 
भासे है । ताते ए कंल्पितवचन है, ऐसा जानना । 
बहुरि कहोगे- दिगम्बरविब भी शास्त्र पीछी भ्रादि मुनिर्क उप- 
कररा कहे है, तेसे हमारे चौदह उपकरण कहे है । 
ताका समाधान--जाकरि उपकार होय ताका नाम उपकरण है। सो 
यहाँ शीतादिककी बेदना दूरि करनेते उपकरण ठहराईए, तौ सर्वेपरि- 
ग्रह सामग्री उपकरण नाम पावे। सो धर्मंविषे इनिका कहा प्रयोजन ? 
ए तौ पापके कारण है। धर्मंविष तो धर्मका उपकारी जे होय तिनिका 
नाम उपकरण है। सो शास्त्र ज्ञानकौ कारण, पीछी दयाकौ, कारण 
कमडलु शौचकौ कारण,सो ए तौ धर्मके उपकारी भए, वस्त्रादिक॑ कैसें 
धर्मके उपकारी होय? वे तो शरीरका सुखहीके भ्रथि धारिए है । बहुरि 
सुनौ जो शास्त्र राखि महंततादिखावे,पीछीकरि बुहा री दे,कमडलुकरि 
जलादिक पीवे वा मैलउतारे,तौ शास्त्रादिक भी परिग्रह ही है। सो 
मुनि ऐसे कार्य करे नाही। ताते धर्मके साधनकौ परिग्रह संज्ञा नाही। 
गरोगके साधनकौ परिग्रह संज्ञा हो है, ऐसा जानना । बहुरि कहोगे-- 
कमंडलुते तौ शरी रहीका मल दूरिकरिए है,सो मुनि मल दूरि करनेकी 
इच्छाकरि कमडलु नाही राख हैं। शास्त्र बाचना आदि कार्य करे भ्रर 
मंललिप्त होय तौ तिनिका अविंनय होय, लोकनिद्य होब, ताते इस 
घर्मके श्रथि कमडलु राखिए है। ऐसे पीछी श्रादि उपकरण सम्भवे, 
वस्त्रादिकौ उपकरण संज्ञा सम्भवे नाही। काम अरेति आदि मोहका 
उदयते विकार बाह्य प्रगट' होय श्रर शीतांदिक सहे न जाय 


पॉचर्वा ग्रधिकार २२७ 
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ताते विकार ढाँकनेकौ वा शीतादि मिटावनेकी वेंस्त्रोदिंके राखे पर 
मानके उदयते अपनी महतता भी चांहैं ताते कंल्पितंयुक्तिकरिं उँपकररा 
ठहराए हैं। बहुरि घरि घरि याचनाकरि आहार ल्योच॑ंना ठहरांचे 
है। सो प्रथम तौ यह पूछिए है, याचना धर्मका श्रग है कि पांपका 
अग है। जो धमकी अग है, तो मागनेचाले सर्व धर्मात्मा भाँ। ग्रेर 
पापका अग है, तौ मुंनिक कैसे सम्भव ९ 

बहुरि जो तू कहेगा, लोभकरि 'किछू घनेदिक याचे तौ पाप होय, 
यहुँ तौ धर्म साधनके अश्रथि शरीरकी स्थिरता किंया चाहें है ताते 
आ्राहारादिक याचे है । 

ताका समाधान--पश्राहा रादिकरकरि धर्म होता नाही, शरीरका सुख 
हो है। सो शरीरका सुखके श्रथि श्रतिलोभ भए याचना करिए है। 
जो अभ्रति लोभ न होता तो आप काहेकौ मागता । वे ही दते तौ देते, 
न देते तो न देते। बहुरि अतिलोभ भए इहाँ ही पाप भया,तब मुनिधर्म 
नष्ट भया, और धम कहा साधेंगा। श्रब॒ वह कहै है--मनविषे 
तो आहारकी इच्छा होय अर याचे नाही तो मायाकपाय भया ग्र 
याचनेमै हीनता आवे है सो गर्वकरि याचे नाही तब मानकषाय 
भया। आहार लेना था सो माग्रि लिया। यामै अतिलोभ कहा भया 
अर याते मुनिधर्म केसे नष्ट भया, सो कहौ। याकौ कहिए है -- 

जैसे काहू व्यापारी कुमावनेकी इच्छा मन्द है सो हाटि (दुकान) 
ऊपरि तौ बैठे अर मनविष व्यापारकरनेकी इच्छा भी है,परन्तु काहुकौ 
वस्तु लेनेदेनेरप व्यापारके अ्रथि प्रार्थता नाही करे हैं। स्वयमेब 
कोई श्राव तो. अपनी विधि मिले व्यापार करे है तौ हाके लोभका 


श्श्द मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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मंदता है, माया वा मान चाही है। माया मानकषाय तौ तब होय, जब 
छुलकरनेके अथि वा अपनी महतताके प्रथि ऐसा स्वाग करें। सो 
भले व्यापारीक ऐसा प्रयोजन नाही ताते वाके माया मान न कहिए । 
तैसे मुनिनके आहारदिककी इच्छा मन्द है सो आहार लेनेकौ आवे 
अर मसनविषे आहारलेनेकी इच्छा भी है, परन्तु श्राहारके अरथि 
प्रार्थना नाही करें है। स्वयमेव कोई दे तौ श्रपन्ती विधि मिले आहार 
ले है तो उनके लोभकी मदता है, माया वा मान नाही है। माया मान 
तो तब होय जब छल करनेके अ्राथि वा महतताके अथि ऐसा स्वाग 
करे। सो मुनिनक ऐसे प्रयोजन है नाही ताते इनिक साया मान 
ताही है। जो ऐसे ही माया मान होय तौ जे मनहीकरि पाप करे, 
वचनकायकरि न करें, तिन सबनिके माया ठहरे । अर जे उच्च॒पदवीके 
धारक नीचवबृत्ति श्रगीकार नाही करे है, [तिन सबनिके मान ठहर । 
ऐसे अनर्थ होय ! बहुरि ते कह्मा--“आरहार मागनमै अतिलोभ 
कहा भया ? सो अतिकषाय होय तब लोकनिद्य कार्य अ्रगीकारकरिके 
भी मनोरथ पूर्णा किया चाहै । सो मांगना लोकनिय्र है, ताकौ 
भी अ्रगीकारकरि आ्राहारकी इच्छा पूर्णा करनेकी चाहि भई। ताते 
यहाँ अ्रतिलोभ भया । बहुरि ते कह्मा-- मुनिधर्म कैसे नष्ट भया, 
सो मुनिधर्मविषें ऐसी तीव्रकषाय सम्भव नाही। बहुरि काहका 
ग्राह्मरदेनेका परिणाम ने था, याने वाका घरमे जाय याचना 
करी। तहाँ वाके सकुचना भया वा न दिए लोकनिद्य होनेका भय 
भया ताते वाकौ झ्राहयार दिया । सो वाका श्रन्तरग प्राण पीडनते 
हिसाका सद्भाव श्राया । जो आप वाका घरमै न जाते,उसहीकी देनेका 


पाँचवाँ अधिकार 
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उपाय होता,ती देता, वाके हर्ष होता। यहु तौ दबायकरि कार्य करावना 
भया । बहुरि अपना कार्यके भ्रथि याचनारूप वचन है, सो पापरूप 
है। सो यहाँ असत्यवचन भी भया | बहुरि वाक दैनेकी इच्छा 
नथी, यान याच्या, तब वाने अपनी इच्छाते दिया नाही--सकुचिकरिं 
दिया। ताते अदत्त-ग्रहण भी भया। बहुरि ग्रृहस्थके घरमैं स्त्री 
जैसे तैसे तिष्ठे थी, यहु चल्या गया । तहाँ ब्रह्मचर्य की बाडिका भंग 
भया । बहुरि श्राहार ल्याय केतेक काल राख्या। श्राह्रादि के 
राखनेकौ पात्रादिक राखे सो परिग्रह भेया । ऐसे पाच महाव्रतनिका 
भग होनेते मुनिधर्म नष्ट हो है ताते याचनाकरि आहार लेना मुनिकौ 
यक्त नाही । 
बहुरि वह कहूँ है-मुनिक बाईस परीषहनिविष याचनापरीषह 
कही है, सो मागेविना तिस परीषहका सहना कंसे होय ? 
ताका समाधान--याचना करनेका नाम याचनापरीषह नाही है । 
याचना न करनी, ताका नाम याचनापरीषह है। जाते अरति करनेका 
नाम अरतिपरीषह नाही, श्ररति न करनेका नाम अ्ररतिपरीषह है, 
तैसे जानना । जो याचता करना परीषह ठहर, तौ रकादि घनी 
याचना करे है, तिनक घना धर्म होय । अर कहोग्रे, मान घटावनेते 
याको परीषह कहै है तौ कोई कषायी कार्यके श्रथि कोई कषाय छोरे 
भी पापी ही होय । जैसे कोई लोभके भ्रथि अपना अपमानकौ भी ने 
गरिने, तौ वार्के लोभकी तीत्रता है। उस अ्रपमान्र कराबनेते भी महापाप 
होय है। अर आपके इच्छा किछू नाही, कोई स्वयमेव अपमान करे 
है, तो वार्क महाधर्म है। सो यहाँ तो भोजनका लोभके अधि, याचना 
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करि अपमान:करासा ताते पाप ही है, धर्म नाही । बहुरि वस्त्रादिकके 
भी श्रथि याचना कर है सो वस्त्रादिक कोई धर्मका श्रग नाही है, 
शरीरधुखका कारण है । ताते पूर्वोक्तप्रकार ताका निषेध जानना । 
अपना धमर्मरुपउच्चपदकौ याचनाकरि नीचा करे है सो यामें धर्मकी 
हीनता हो है। इत्यादि अनेकप्रकारकरि मुनिधरविषे याचना शआ्रादि 
नाही सम्भव है। सो ऐसी अ्रसम्भवती क्रियाके धारक साधु उड़े कहै 
है। ताते गुरूका स्वरूप अन्यथा कहै हैं । 
धम का अन्यथा स्वरूप 

बहुरि धर्मका स्वरूप अन्यथा कहै है। सयग्द्शन ज्ञान चारित्र 
इनकी एकता मोक्षमार्ग है, सो ही धरम है सो इनिका स्वरूप अन्यथा 
प्ररूपे है। सो ही कहिए है-- 

तत्वाथ॑श्रद्धान सम्यग्दशन है, ताकी तौ प्रधानता नाही। आप 
जैसे अ्ररहंत देव साधु गुरु दया धर्मेको निरूपे है, तिनका श्रद्धानको 
सम्यग्दर्शन कहै है । सो प्रथम तो अरहतादिकका स्वरूप 
अन्यथा कहै । बहुरि इतने ही श्रद्धानते तत्त्वश्रद्धान भा: विना 
सम्यक्त्व कैसे होय, ताते मिथ्या कहै है। बहुरि तत््वनिकाभी 
श्रद्धानकौ सम्यक्त्व कहै है तो प्रयोजनलिए तत्वनिका श्रद्धान 
नाही कहै है। गुरास्थान मार्गणादिरूप जीवका, अरुस्कधाद्रिप 
अजीवका, पुण्यपापके स्थाननिका, ग्रविरति' आदि आश्रवनिका, 
ब्रतादिरूप सवरका,तपरच रएादिरूप निर्ज राका,सिद्ध होनेके लिगादिके 
भेदनिकरि मोक्षका स्वरूप जैस उनके शास्त्रविषे कह्मा है, तेसे 
सीखि लीजिए अर केवलीका वचन प्रमारा है, ऐसे तत्त्वाथेश्रद्धानकरि 
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सम्यक्त्व भया मारने है। सी हम पूछे है, ग्रवेयिक जानेवाला 
द्रव्यलिगी मुनिर्क ऐसा श्रद्धान हो है कि नाही ।'जो हो है, तौ वाकौ 
मिथ्याहृष्टी कहेको कहो । अर न हो है, तौ वाने तौ जेनलिग धर्मबुद्धि 
करि धरचा है, ताक देवादिकी प्रतीति कैसे नाही भई ? अर बाकके 
बहुत शास्त्राभ्यास है, सो वाने जीवादिके भेद 'कंसे न जाने ।गश्नर 

अन्यमतका लवलेश भी अ्रभिप्रायमैं नाही, ताके श्रस्हतवचनकी कैसे 
प्रतीति नाही भई | ताते वा ऐसा श्रद्धान तौ होय परन्तु सम्यक्त्व 
न भया। बहुरि नारकी भोगभूमियाँ तिर्यचश्रादिक ऐसा श्रद्धान होनेका 
निमित्त नाही अर तिनिक बहुत कालपर्यतसम्यक्त्व रहै है। तौते वाके 


ऐसा श्रद्धान नाही हो है,तो भी सम्यक्त्व भया । ताते सम्यकृश्चद्धानका 
स्वरूप यहु नाही । साचा स्वरूप है, सो आगे वर्णत् करेंगे, सो 
जानना । 

वहुरि जो उनके जास्त्रनिका अभ्यास करना ताकौं सम्यस्ज्ञान कहै 


है । सो द्रव्यलिगी मुनिके शास्त्राम्यास होते भी मिथ्याज्ञान कह्मा, 
असयत मम्यग्हष्टिक विषयादिरूप जानना ताकौ सम्यग्जान कह्या। 


ताते यहु स्वरूप नाही, साचा स्वरूप श्रार्ग कहैगे सो जानना । बहुरि 
उनकरि निरूपित अखुब्रत महान्नतादिरूप श्रावक यतीका धर्म धारने 
करिसम्यक्चारित्र भया माने । सो प्रथम तौ ब्रतादिकास्वरूप अन्यथा 
कहै, सो किछू पूर्वे गुरुवर्ण नविषे कह्मा है ।बहुरि द्रव्यालिगीक महात्रत 
होते भी सम्यक्चारित्र न हो है ।श्वर उतका मतक अनुसा रि यूहस्थादिक 
के महान्नत आदि विना अंगीकार किए भी सम्यकचरित्र हो है, ताते 
यह स्वरूप नाही । साचास्वरूप श्रन्य है, सो आगे कहैगे । 

यहाँ वे कहै है-द्रव्यलिगीके श्रतरगविष पूर्वोक्त श्रद्धानादिक 
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न भए, सो बाह्य ही भए, तात॑े सम्यक्त्वादि न भए। , , 

ताका उत्त र--जो अ्तरग नाही अर बाह्य धारे, सो तौ कपटकरि 
धारे। सो वाक कपट होय, तौ ग्रेवेयक कंसे जाय, नरकादि विषे' 
जाय । बध तो अ्रतरग परिस्यामनिते हो है। सो अ्तरग जिनधर्मरूप 
परिणाम भए बिना ग्रैवेयक जाना सम्भव नाही । बहुरि ब्रतादिरूप 
शुभोपयोगहीते देवका बध माने अर याहीकौ मोक्षमार्ग माने, सो बंध- 
मार्ग मोक्षमार्गकौ एक किया, सो यहु मिथ्या है । बहुरि व्यवहारधर्म- 
विषे अनेक विपरीत निरूपे है। निदककौ मारनेमै पाप ताही,ऐसा कहैं 
हैं। सो अन्यमती निदक तीर्थकरादिकके हीते भी भए, तिनकौ इच्द्रा- 
दिक मारे नाही | सो पाप न होता,तौ इन्द्रादिक क्यो न मारे | बहुरि 
प्रतिसा्क श्राभरणादि बनावे है. सो प्रतिबिम्ब तौ वीतरागभाव 
बधावनेकों कारण स्थापन किया था। आभरणादि बनाए, अ्रन्यमत 
की मूतिवत्‌ यहु भी भए । इत्यादि कहाँ ताई कहिए, अनेक अन्यथा 
निरूपण करे है। या प्रकार र्वेताम्बरमत कल्पित जानता । यहाँ 
सम्यग्दर्शनका अन्यथा निरूपणते मिथ्यादर्शनादिकहीकी पुष्टता हो है 
ताते याका श्रद्धानादि न करता । 

हू ढक मत निराकरण 

बहुरि इन इवेताम्बरनिविषे ही ढू ढिया प्रगट भए है, ते श्रापकों 
सांचे धर्मात्मा माने है, सो भ्रम है । काहेते सो कहिए है-- 

केई तौ भेष घारि साधु कहावे है, सो उनके ग्रन्थनिके अनुसार भी 
ब्रत समिति गुप्ति आदिका साधन नाही भासे है । बहुरि मन वचन काय 
कृत कारित अ्नुमोदनाकरि सर्व सावद्ययोग त्याग करने की प्रतिज्ञा 
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करे, पीछे पाले नाही । बालककौ वा भोलाकौ वा शूद्रादिककौ ही 
दीक्षा दे । सो ऐसे त्याग करें भ्रर त्याग करते ही किछू विचार न 
करे, जो कहा त्याग करू हैूँ। पीछे पाले भी ताही अर ताकौ सर्व 
साधु माने । बहुरि यह कहै--पीछे धम्मे बुद्धि हो जाय, तब तौ याका 
भला हो है । सो पहले ही दीक्षा देनेवालेन प्रतिज्ञा भग होती जानि 
प्रतिज्ञाभंग कराई, बहुरि याने प्रतिज्ञा अगीकारकरि भग करी, सो यहु 
पाप कौनको लाग्या । पीछे धर्मात्मा होनेका निश्चय कहा । बहुरि जो 
साधुका धर्म अगीकारकरि यथार्थ न पाले, ताकौ साधु मानिए के 
न मानिए । जो मानिएं, तो जे साधु मुनि नाम धरावे है भ्रर भ्रष्ट है, 
तिन सबनिकौ साधु मानौ । न सानिए, तौ इनके साधुपना न रह्मया । 
तुम जेसे आचारणते साधु मानो हो, ताका भी पालना कोऊ बिरलाक॑ 
पाईए है । सबनिकौ साधु काहेकौ मानो हो । 


यहाँ कोऊ कहै--हम तौ जाके यथार्थ आचररा देखेगे, ताकौ साधु 
मानेंगे औरकौ न मानेंगे । ताको पूछिए है-- 


एक संघ विष बहुत भेषी है। तहाँ जाके यथार्थ झ्राचरण 
मानो हो सो यह औरनिकौ साधु माने है किन माने है। जो 
मान है, तो तुमते भी अश्रद्धानी भया, ताकौ पूज्य कंसे मानो हो। अर 
न माने है, तो उनसेती साधुका व्यवहार काहेकौ वत्त है। बहुरि आप 
तो उनकौ साधु न माने अर अपने संघविपे राखि औरनि पासि 
साधु मनाय औरनिकौ भ्श्रद्धानी करे, ऐसा कपट काहेको करें। बहुरि 
तुम जाकौ साधु न मानोंगे तब अन्य जीवनिकौ भी ऐसा ही उपदेश: 
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करोगे, इनकौ.साथु मति मानो, ऐसे करोगे, इनकौ-साधु मति भावों, ऐसे घम्मंप्रद्धतित्तिषे- विरुद्ध होय।, 
अर जाकौ तुम साधु मानी हो तिसते.भी तुम्हारा त्रिछद्व भया, जाते 
वह वाको साधु मात्ते है.। बहुरि तुम जाके यथार्थ आचरण मानो हो, 
सो विचारकरि देखो. वह भी यथार्थ मुनिधर्म्म नाही पाले है। 

कोऊ कहै - श्रन्य भेषधारी तिते तौ घने. अच्छे है ताते हम- माने 
है। सो अन्यमतीनिविषे तौ नात़ाप्रकार भेष सम्भवे, जाते तहाँ 
रागभावक़ा निषेध नाही | इस जेनमतविष तौ जैसा कह्मया, तैसा ही 
'भए साधु सज्ञा होय । 

यहाँ कोऊ कहै--शील संयमादि पाले है, तपश्च रणादि करे है, सो 
'जेता कर तितना ही भला है । 


ताका समाधान-- यहु सत्य है, धर्म थोरा भी पाल्या हुआ भला 
है| परन्तु प्रतिज्ञा तौ बडे धर्मकी करिए अर पालिए थोरा, तौ तहाँ 
प्रतिज्ञाभगते महापाप हो है । जैसे कोऊ उपवासकी प्रतिज्ञाकरि एकबार 
भोजन करे तौ वार बहुतबार भोजनका सयम होते भी प्रतिज्ञाभगते 
पापी कहिए। तेसे मुनिधमकी प्रतिज्ञा करि कोई किचित्‌ धर्म्म न पाले, 
तो वाकौ शीलसयमादि होते भी पापी ही कहिए | श्रर जेसे एकतकी 


(एकासनकी) प्रतिज्ञाकरि एकबार भोजन करें, तौ धर्मात्मा ही है 
'लैंसे अपना श्रावकपद धारि थोरा भी धमं साधन करे, तो धर्मात्मा ही 


है । यहाँ तौ ऊंचा नाम धराय नीची क्रिया करनेते पापीपना सम्भव 
है । यथायोग्य नाम धराय धर्मक्रिया करते तौ पापीपना होता नाही । 


जैता धर्म्म साथे, तितना ही भला है। 
यहाँ कोऊ कहै--पचमकालका अन्तपर्यन्त चतुविधि सघका सदुभाव 


चर 
4३३! 
श्र्छ 
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कह्या है। इनिकों साधु न मात्तिए, तौ किसकी मात्तिए ! 

ताका उत्तर--जैसे इस कालविषे हंसका सज्भाव कह्मा है अरु 
गम्यक्षेत्रविष हस नाही दीसे है, तौ औरनिकौ तो हस माने जाते 
नाही, हसकासा लक्षशमिले ही हस माने जाय | तैले इस कालविषे 
साधुका सदुभाव है अर गम्यक्षेत्रविष साधु न दीसे है, ती औरनिको 
तो साधु माने जाते नाही, साधु लक्षणमिले ही साधु सराने जाय। 
बहुरि इमका भी प्रचार थौरे ही क्षेत्रविषे दीसे है, तहाँते परे क्षेत्रविष 
साधुका सदुभाव कैसे माने ? जो लक्षण मिले माने, तौ यहाँ भी ऐसे 
मानौ। भ्रर विना लक्षण मिले ही माने, तौ तहाँ अन्य कुलिगी है 
तिनिहीकौ साधु मानौ । ऐसे विपरीति होय, ताते बने नाही। कोऊ 
कहै--इस पंचसकालमै ऐसे भी साधुपद हो है, तौ ऐसा सिद्धातका 
वचन बताओ । व्रिना ही सिद्धांत तुम मानों हो, तौ पापी होवोगे । 
ऐसे अनेक युक्तिकूरि इनिके साधुपना बने नाही है। अर साधुपना 
विना साधु मानि गुरु माने मिथ्यादर्शन हो है। जाते भल्ले साधुकों ही 
गुरु माने ही सम्यग्दर्शन हो है । 

प्रांतज्ञाधारी श्रावक्र न होनेकी मान्यता 

बहुरि श्रावकका धर्मकी अन्यथा प्रवृत्ति करावे है। तसकी हिंसा 
स्थूल मृषादिक होते भी जाका किद्धू प्रयोजन नाही, ऐसा किचित्‌ 
त्याग कराय वाकौ देशब्नती भया कहै। सो वह तचरसघातादिक जामै 
होय ऐसा कार्य करे। सो देगब्रत गुरस्थानविष तौ ग्यारह भ्रविरति 
कहे है.तहाँ त्रसघात कंसे सम्भवे ? बहूरि ग्यारह प्रतिमा श्रावकके भेद 
है, तिन विषे दशमी ग्यारमी प्रतिमाधारक श्रावक तौ कोई होता नाही 
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श्रर साधु होय | पूछे, तब कहै--पडिमाधारी श्रावक अ्रबार होय 
सकता नाही | सो देखो, श्रावकधर्म्म तो कठिन अर मुनिधर्म्म सुगम- 
ऐसा विरुद्ध भाष॑ है । बहुरि ग्यारमी प्रतिमा धारकके थोरा परिग्रह, 
 मुनिक बहुतपरिग्रह बतावे, सों सम्भवता नाही। बहुरि कहै, ए 
प्रतिमा तौ थौरे ही काल पालि छोड़ि दीजिए है। सो ए कार्य उत्तम 
है, तौ धम्मंबुद्धि ऊँची क्रियाको काहेकौ छोरें। भ्रर नीचे कार्य है, तो 
काहेकौ अगीकार कर । यहु सम्भव ही नाही । बहुरि कुदेव बदना, 
कुगुरुकौ नमस्‍्का रादिक करते भी श्रावकपना बतावे | कहै, धर्म्मबुद्धि- 
करि तौ नाही बद है, लौकिक व्यवहार है। सो सिद्धांतविषे तौ तिनिकी 
प्रशसा स्तबनकौ भी सम्यक्त्वका अ्रतिचार कहै अर ग्रृहस्थनिका भला 
मानवनेके श्रथि बदना करते भी किछू न कहै | बहुरि कहोगे--भय 
लज्जा कुतूृहलादिकरि बढ है; तौ इनिही कारणनिकरि कुशीलादि 
सेवन करते भी पाप मति कहौ, श्रतरंगविषे पाप जान्या चाहिए। 
ऐसे सर्व ग्राचा रनविषे विरुद्ध होगा। देखो मिथ्यात्वसारिखे महापापकी 
प्रवत्ति छुड़ावनेकी तौ मुख्यता नाही अर पवनकायकी हिंसा ठहराय 
उघारे मुख बोलना छुडावनेकी मुख्यता पाईए । सो क्रमभंग उपदेश है। 
बहुरि धम्मंके अ्रग अनेक है, तिनविषे एक परजीवकी दया ताको मुख्य 
कहे है, ताका भी विवेक नाही। जलका छानना, अन्चका शोधना, 
सदोष वस्तुका भक्षण न करना, हिसादिकरूप व्यापार न करना 
इत्यादि याके अगनिकी तौ मुख्यता नाही | 
मं हपत्तिका निषेध 
बहुरि पाटीका बांधना, शौचादिक थोरा करना, इत्यादि कार्यनि 
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की मुख्यता करे हैं। सो मैलयुक्त पाटीक भूकका सम्बन्धते जीव उपजें 
तिनका तौ यत्न नाही अर पवनकी हिसाका यत्न बतावे। सो 
नासिकाकरि वहुत पवन निकसे, ताका तौ यत्व करते ही नाही । बहुरि 
जो उनका जास्त्रके अनुसारि बोलनेहीका यत्व किया, तो सकबंदा 
काहेको राखिए । बोलिए, तब यत्व कर लीजिए | वहुरि जो कहै-- 
भूलि जाइए । तो इतनी भी याद न रहै, तौ अन्य घर्मसाधन कंसे 
होगा ? बहुरि शौचादिक थोरे करिए, सो सम्भवता शौच तो मुनि भी 
कर है। ताते गृहस्थकौ अपने योग्य शौच करता। स्त्रीसगम्ादिकरि 
जआच किए विना सामायिका दि क्रिया करनेते अविनय, विश्लिप्तताआदि 
करि पाप उपज । ऐसे जिनकी सुख्यता करे, तिनका भी ठिकाना नाही 
अर केई दयाके अग योग्य पाले है, हरितकायका त्याग आदि करे, 
जल थोरा नाखे, इनका हम निषेध करते नाही । 





न्‍ अअीजी डर 


मूर्तियूजा निषेधका निराकरण 


बहुरि इस अहिसाका एकात पकडि प्रतिमा चेत्यालयपूजनादि 
'क्रियाका उत्थापन करे है । सो उनहीके गास्त्रनिविषे प्रतिमाग्रादिका 
निरूपण है, ताकौ आग्रहकरि लोपै है। प्षमवतोस्त॒त्न विषे ऋद्धिधारी 
मुनिका निरूपण है तहाँ मेरुगिरि श्रादिविष जाय “ तत्थ चेययाईं 
बंदई”” ऐसा पाठ है। याका अर्थ यहु- तहाँ चेत्यनिकौ बदे है। सो 
चैत्य नाम प्रतिमाका प्रसिद्ध है। बहुरि बे हठकरि कहै है--चेत्य 
शब्दके ज्ञानादिक अनेक अर्थ निपजे है, सो अन्य श्रर्थ है, प्रतिमाका 
अर्थ नाही । याकी पूछिए है--मेरुगिरि नन्‍्दीश्वरद्वीपविषं जाय जाय 
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तहाँ चेत्यवदना करी, सो वहाँ ज्ञानादिककी वंदना करने का अर्थ कस 
सम्भव ? ज्ञानादिक की वदना तौ सवंत्र सम्भव । जो वंदने योग्य चैत्ये 
वहाँ ही सम्भव भ्रर सर्वत्र न सम्भव, ताकौ तहाँ बदनाकरनेका विशेष 
सम्भव, सो ऐसा सम्भवता भ्रर्थ प्रतिमा ही है श्र चैत्यशब्दका मुख्य 
अर्थप्रतिमा ही है, सो प्रसिद्ध है। इस ही अर्थकरि चेत्यालय नाम सभवे 
है । याकौ हठकरि काहेको लोपिए । 

बहुरि नन्दीश्वर द्वीपादिकविषे जाय, देवा दिक पूजनादि क्रिया करे 
है, ताकी व्याख्यान उनके जहाँ तहाँ पाईए है । बहुरि लोकंविषे जहाँ 
तहाँ श्रक्नत्रिम प्रतिमाका निरूपण है | सो या रचना अनादि है, यह 
भोग कुतृहलादिकके श्रर्थ तो है नाही। अर इन्द्रादिकनिके स्थाननविषे 
नि.प्रयोजन रचना सम्भव नाही । सो इन्द्रादिक तिनकौ देखि कहा 
करे है। के तौ अपने मदिरनिविष नि'प्रयोजन रचना देखि, उसतें 
उदासीन होते होगे, तहाँ दु ख होता होगा, सो सम्भव नाही । के आ्राछधी 
रचना देखि विषय पोषते होगे, सो अहंत मूत्तिकरि सम्यग्दष्टी 
भ्रपना विषय पोर्ष यह भी सम्भव नाही। ताते तहाँ तिनकी भक्ति- 
अआदिक ही कर है.यहु ही सम्भव है। सो उनके सुर्याभदेवका व्याख्यान 
है। तहाँ प्रतिमाजीके पूजनेका विशेष वर्णन किया है । याँकौ लोपनेके 
अथि कहै है, देवनिका ऐसा ही कंत्तंव्य है। सो सांच, परन्तु कर्तेव्यका 
तौ फल होय ही होय । सो तहाँ धर्म्म हो है कि पाप हो है। जो 
धम्म हो है, तो अन्यत्न पाप होता था, यहाँ धर्म्म भया। याकौ 
औरनिके सहश कंसे कहिएं ? यँहु तौ योग्य कारये भया । अर 'पाप हो 
है तो तहाँ 'शमात्युणूं/ का पाठ पढ़या, सो पापके ठिकाने ऐंसां 
पाठ काहेकी पढ्ंया। बहुँरि एके विचार यहाँ यहु आया, जी 


पाँचवोँ अधिकार २६ 
है 2 पलक 727 2 27 इक अं 
आगे जाय यहु पाठ पढ्या, ताते प्रतिमाजीके आगे जो भ्ररहत भक्तिकी 
क्रिया है, सो करनी युक्त भई | बहुरि जो वे ऐसा कहै--देवनिके 
ऐसा कार्य है, मनुष्यनिक नाही, जाते मनुष्यनिर्क प्रतिमाश्रादि 
बनावनेविष हिंसा हो है। तो उनहीके शास्त्रविषे ऐसा कथन है, द्रोपदी 
राणी प्रतिमाजीका पूजनादिक जैसे सूर्याभदेव किया, तेसे करती भई । 
ताते मनुष्यनिक भी ऐसा कार्य कत्तेव्य है। यहाँ एक यह विचार 
झाया--चेत्यालय प्रतिमा बनावनेकी प्रवृत्ति न थी, तौ द्रोपदी कैसे 
प्रतिमाका पूजन किया | बहुरि प्रवृत्ति थी, तौ बनावनेवाले धर्मात्मा थे 
कि पापी थे । जो धर्मात्मा थे तौ गृहस्थनिकौ ऐसा कार्य करना योग्य 
भया झर पापी थे तो तहाँ भोगादिकका प्रयोजन तौ था नाही, 
काहेको बनाया । बहुरि द्रोपदी तहा 'खमोत्युणं' क्रा पाठ किया 
वा पूजनादि किया, सो कुतूहुल किया कि धर्म कियां। जो कुतूहल 
किया, तौ महापापिशी भई। धर्मविष कुतृहल कहा । अर धर्म 
किया, तो औरनिकौ भी प्रतिमाजीकी स्तुति पूजा करनी युक्त है ॥ 
बहुरि वे ऐसी मिथ्यायुक्ति बनावे है- जैसे इन्द्रकी स्थापनाते इच्धका- 
कार्य सिद्ध नाही, तैसे अ्ररहत प्रतिमा करि कार्य सिद्ध नाही। सो 
अरहत आप काहुकौ भक्त मानि भला करते होय, तो ऐसे भी माने । 
सो तो वे भी वीतराग है। यहु जीव भक्ति रूप अपने भावनिते 
शुभफल पावे है । जैसे स्त्रीका आकार रूप काष्ठ पाषाणकीमूर्ति 
देखि, तहाँ विकाररूप होय अनु रागकरे, तो ताके पाप बंध होय। 
तैसे अरहतका आ्राकाररूप धांतु पाषारे।दिक की मूर्ति देंखि धं्म- 
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बुद्धित तहा अनुराग करे, तौ शुभकी प्राप्ति कंसे न होइ । तहा 
वह कहै है, विना प्रतिमा ही हम अरहतविषे अनुरागकरि शुभ उप- 
जावेगे। तौ इनिकौ कहिए हे- आकार देखे जेसा भाव होय, तैसा 
'परोक्ष स्मरण किए होय नाही। याहीते लोकविषे भी स्त्रीका अ्रनुरागी 
स्‍्त्रीका चित्र बनावे है । ताते प्रतिमा आलबनकरि भक्ति विद्येष 
होनेत विशेष शुभकी प्राप्ति हो है । 

बहुरि कोऊ कहै--प्रतिमाकौ देखो,परतु पुजनादिक करनेका कहा 
प्रयोजन है ? 

ताका उत्तर- जेसे कोऊ किसी जीवका आकार बनाय, रुद्रभा 
वनिते घात करे, तौ वाके उस जीवकी हिंसा किए का सा पाप निपजे 
वा कोऊ काहुका श्राकार बनाय ह्वेषबुद्धिते वाकी बुरी अवस्था करें, 
तो जाका आकार बनाया, वाकी बुरी अवस्था किए का सा फल 
निप्ज | तेसे अ्रहतका आ्राकार बनाय राग बुद्धिते पूजनादि करे ,तौ 
अरहतके पूुजवादि किए का सा शुभ निपजे वा तेसा ही फल होय। 
अति अनुराग भए प्रत्यक्ष दर्शन न होते आकार बनाय पूजनादि 
करिए है। इस धर्मानुरागते महापुण्य उपजे है । 

. बहुरि ऐसी कुत्क करे है--जो वाक जिस वस्तुका त्याग होय, 
ताके आगे तिस बस्तुका धरना हास्य करना है । ताते बदनादिकरि 
अ्रहंतका पूजन युक्त नाही । 

ताका समाधान--मुनिपद लेते ही सर्वे परिग्रहका त्याग किया था, 


केवलज्ञान भए पीछे तीर्थक रदेवक समवश रणादि बनाएं, छत्र चाम- 
रादि किए, सो हास्य करी कि भक्ति करी । हास्य करी, तो इच्द्र 
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महापापी भया,सो बने नाही । भक्ति करी,तो पृजनादिकविषे भी भक्ति 
ही करिए है। छक्मस्थके आगे त्याग करी वस्तुका घरना हास्य करना 
है, जांते वाके विक्षिप्तता होय आबे है। केवलीके वा प्रतिमाक आगे 
अनुराराकरि उत्तम वस्तु धरने का दोष नाही । उनके विक्षिप्तता होती 
नाही । धर्मानुरागते जीवका भला होय । 

बहुरि वे कहै है--प्रतिमा बनावने विष, चेत्यालयादि करावनेविषैं, 
पूजनादि करावनेविष हिसा होय अश्रर धर्म अ्रहिसा है।तातें 
हिसाकरि धर्म माननेते महापाप हो है, ताते हम इन कार्यनिकों 
निषेध हैं । 

ताका उत्तर उनही के शास्त्रविषे ऐसा वचन है-- 

सुच्चा जाण३ कल्लाणं सुच्चा जाणइ पाषर्ग | 
उभय पि जाणए सुच्चा ज॑ सेय त॑ समायर ॥ १ ॥ 

यहाँ कल्याण पाप उभय ए तीन, शास्त्र सुनिकरि जाणे, ऐसा 
कह्या । सो उभय तो पाप अर कल्याण मिले होय, ऐसा कार्यका 
भी होना ठहरया | तहा पूछए है--केवल धर्म्मंते तौ उभय घाटि 
है ही, अर केवल पापते उभय बुरा है कि भला है।जो बुरा है 
तौ यामै तौ किछू कल्याणका अरश मिल्या, पापते बुरा कैसे कहिएं । 
भला है, तो केवल पाप छोड ऐसा कार्य करना ठहरचा। बहुरि 
'युक्तिकरि भी ऐसे ही सम्भवे है। कोऊ त्यागी होय, मन्दिरादिक 
नाही करावे है वा सामायिकादिक निरवद्य कार्य निविष प्रवर्तें है। 
ताको तो छोरि प्रतिमादि करावना वा पूजनादि करना उचित नाहीं । 
परन्तु कोई अपने रहनेके वास्ते मन्दिर बनावे, तिसते तो चेत्या- 
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लयादि करावनेवाला हीच नाहीं। हिसा तौ भई, परन्तु ताके लोभ 
पापानुरागकी वृद्धि भई; याक लोभ छूटया, धम्मनुराग भया | बहुरि 
कोई व्यापारादि कार्य करें, तिसते घूजनादि कार्य करना हीन 
नाही । वहाँ तो हिंसादि बहुत हो है, लोभादि बची है, पापहीकी 
प्रवृत्ति है । यहाँ हिसादिक किचित्‌ हो है, लोभादिक घट है, 
धर्म्मानुराग बधे है । ऐसे जे त्यागी न होंय, अपने धनकौ पापविषें 
खरचते होंय तिनकों चेत्यालयादि करावना । अर जे निरवद्य सामा- 
यिकादि कार्यनिविष्ष उपयोगकौ नाहीं लगाय सकें, तिनकौं पजनादि 
करना निषेध नाही। 

बहुरि तुम कहौगे, निरवद्य सामायिक कारये ही क्यो न करे, धर्म 
विषे काल गमावना तहां ऐसे कार्य काहेकौ करे ? 

ताका उत्तर--जो शरीर करि पाप छोर ही निरवद्यपना होय, तौ 
ऐसही करे सो तो है नाही । परन्तु परिणामन्ते पाप छूटे 
निरवद्यपना हो है।सो बिना अ्रवलम्बन सामायिकादिविष जाका 
परिणाम लागे नाही सो पूजनादिकर तहाँ अपना उपयोग लगावे है। 


तहाँ नानाप्रकार आलम्बनकरिं उपयोग लगि जायहै। जो तहाँ उपयोग 
को न लगावे, तौ पापकार्यनिविषे उपयोग भटक तब बुरा होय | तातें 


तहाँ प्रवृत्ति करनी युक्त है। बहुरि तुम कहो हो-घरम्मके अर्थ हिसा 
किए तौ महा पाप हो है, भन्यत्र हिसा किए थोरा पाप हो है। सो यह 
प्रथम तौ सिद्धान्तका वचन नाही अर युक्तिते भी मिले नाही । जाते 
ऐसे माने इन्द्र जन्मकल्याणकविषे बहुत जलकरि अभिषेक करे है, 
-समवसरणाविषें देव पुष्प वृष्टि चमर ढालना इत्यादि कार्य करे है, सो 
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ये महापापी होय । जो तुम कहोगे, उनका ऐसा ही व्यवहार है, तो 
क्रियाका फल तो भए बिना रहता नाही । जो पाप है,तौ इन्द्रादिक तो 
सम्यग्दष्टी है, ऐसा कार्य काहेकौ करे अर धम्म है तौ काहेकौ निषेध 
करोहो । बहुरि भला तुमहीकोौ पूछे है--तीर्थंकर वंदनाकौ राजादिक 
गए वा साधवदनाकौ दूरि भी जाईए है,सिद्धात सुनने भ्रादि कार्यनिकौ 
गमनादि करिये है, तहा मार्गविष हिसा भई । बहुरि साधर्म्मी 
जिमाइए है, साधुका मरण भये ताका सस्कार करिये है, साधु होते 
उत्सव करिये है, इत्यादि प्रवृत्ति श्ब भी दीसे है। सो यहाँ भी हिसा 
हो है। सो ये काय्य तो धर्म्मेहीके अर्थ है, अन्य कोई प्रयोजन नाही । 
जो यहाँ महापाप उपज है, तौ पूर्वे ऐसे कार्य क्यो किये तिनका निषेध 
करो ' अर प्रब भी ग्रृहसथ ऐसा कार्य करें है, तिनका त्याग करो। 
बहुरि जो धर्म्मे उपज है तो धर्मके अ्रथि हिसाविषे महापाप बताय 
काहेकौ भ्रमावो हो । ताते ऐसे मानना युक्त है-जैसे थोरा धन 
ठिगाए' बहुत घनकालाभ होय तो बह कार्य करना,तैसे थोरा हिसादिक 
पाप भये बहुत घर्म्म निपरज तो वह कार्य्य करना । जो थोरा 
घनका लोभकरि कार्य बिगारे तो मूर्ख है। तैसे थोरी हिंसाका 
भयते बडा धर्म्म छीरे, तो पापी ही होय | बहुरि कोऊ बहुत धन 
ठिगावे अर स्तोक धन उपजावे वा न उपजावे तौ वह मूर्ख ही है। 
तैसे बहुत हिसादिकरि बहुतपाप उपजावे अरभक्ति आदि धर्मविषैथोरा 
प्रवर्तें वा न प्रवर्त्ते तौ वह पापी ही है। बहुरि जैसे बिना ठिगाए ही 
घनका लाभ होते ठिगावे, तो मूर्ख है । तेसे निरवद्य धम्मेरूप उपयोग 
होते सावद्य धम्म॑विषे उपयोग लगावना युक्त नाही । ऐसे अनेक परि- 
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शामनिकरि अवस्था देखि भला होय सो करना । एकांतपक्ष कार्यकारी 
नाही | बहुरि अहिसा ही केवल धर्म्मका अंग नाही है। रागादिकनिका 
घटना धर्म्मका अंग मुख्य है । ताते जैसे परिणामनिविषे रागरादिक 
घटे सो कार्ये करना । 


बहुरि गृहस्थनिकौ अखुब्नरतादिकका साधन भए विना ही सामा- 
यिक, पडिकमणो, पोसह आदि क्रियानिका मुख्य आचरन करावे है। 
सो सामायिक तो रागह्वंघरहित साम्यभाव भए होय, पाठ मात्र पढे वा 
उठना बैठना किए ही तौ होइ नाही। बहुरि कहोगे, श्रन्य कारये करता, 
तातें तौ भला है। सो सत्य, परन्तु सामायिकपाठ विषे प्रतिज्ञा तो 
ऐसी करे, जो मनवचनकायकरि सावद्यकौ न करूँगा, न कराऊंगा 
झर मनविषे तो विकल्‍प हुआ ही करे । अर वचनकायविषे भी 
'कदाचित्‌ अन्यथा प्रवृत्ति होय तहाँ प्रतिशञाभग होय । सो प्रतिज्ञाभग 
करनेते न करनी भली | जाते प्रतिज्ञाभंगका महापाप है। 


बहुरि हम पूछे है--कोऊ प्रतिज्ञा भी न करे है अर भाषापाठ पढे 
है, ताका अर्थ जानि तिसविषे उपयोग राखे है। कोऊ भ्रतिज्ञा करें, 
ताकौ तो नीके पाले नाही, श्रर प्राकृतादिकका पाठ पढ़े, ताके अर्थका 
आ्रापकौ ज्ञान नाही, बिना अर्थ जाने तहाँ उपयोग रहै नाही, तब 
उपयोग अन्यन्न भटक । ऐसे इन दोऊनिविषे विशेष धर्मात्मा कोन ? 
जो पहलेकौ कहोगे, तौ ऐसा ही उपदेश क्यों न दीजिए । दूसरेको 
कहोगे, तौ प्रतिज्ञा भगका पाप भया वा परिखणामनिके अनुसार 
घर्मात्मापना न ठहरबा । पाठादिकरनेके अनुसारि ठहरचा । ताते 
क्रेता उपयोग जैसे निर्मेल होय सो काय करना । से सो प्रतिज्ञा 


हम 
लत हक 
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करनी । जाका अर्थ जानिए,सो पाठ पढना । पद्धतिकरिः नाम छरावत्ते: 
मै नफा नाही । बहुरि पडिकमणो नाम पूर्वदोष निराकरण करनेका 
है। सो “मिच्छामि दुक्कड! इतना कहे ही तौ दुष्कृत मिथ्या न होय, 
कियादु.कृत मिथ्या होनेयोग्य परिणाम भए दु.कृत मिथ्या होय । ताते 
पाठ ही कार्यकारी नाही । बहुरि पडिकमणोका पाठविषे ऐसा अर्थ है, 
जो बारह ब्रतादिकविषे जो दुष्कृत लाग्या होय सो मिथ्या होय । सो 
व्रत धारे विना ही तिनबका पडिकमणा करना कैसे सम्भव ? जाके 
उपवास न होय, सो उपवासविषे लाग्या दोषका निराकरण करे, तो 
गसम्भवपना होय । ताते यह पाठ पढ़ना कौन प्रकार बने ? बहुरि 
पोसहविषे भी सामायिकवत्‌ प्रतिज्ञाकरि नाही पाले है । ताते पूर्वोक्त 
ही दोष है। बहुरि पोसह नाम तो पर्वका है ' सो पवके दिन भी 
केतायक कालपर्यत पापक्रिया करे, पीछे पोसहधारी होय । सो जैते 
काल बने तेतेकाल साधनका तौ दोष नाही । परन्तु पोसहका नाम 
करिए, सो युक्त नाही । सम्पूर्ण पर्वेविष निरवद्य रहै ही पोसह होय । 
जो थोरा भी कालते पोसह नाम होय,तौ सामायिककौ भी पोसह कहो, 
नाही तो शास्त्रविष प्रमाण बतावो, जधन्य पोसहका इतना काल है। 
सां बडा नाम धराय लोगनिकों भ्रमावना, यहु प्रयोजन भासेहै । बहुरि 
आखडी लेनेका पाठ तौ और पढे, श्रगीकार और करे । सो पाठविषे 
तो “मेरे त्याग है” ऐसा वचन है,-ताते जो त्याग करे सो ही पाठ 
पढ़, यह चाहिए । जो पाठ न झआावे,तौ भाषाहीते कहै । परन्तु पद्धतिके 
अर्थ यह रीति है । बहुरि प्रतिज्ञा ग्रहण करने करानेकी तौ मुख्यता 
अर यथाविधि पालनेकी शिथिलता वा भावनिर्मल होनेका विवेक 
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नाहीं । श्रात्तंप॑रिणामनिकरि वा लोभादिककरि भी उपवासादि करे, 

तहाँ घर्म्म माने । सो फल तो परिणामनितें हो है । इत्यादि अनेक 
कल्पित बातें करे है, सो जैनघर्म्मविषे सम्भव नाही । ऐसे यहु 
जेनविषे व्वेताम्बरमत है, सो भी देवादिकका वा तत्त्वनिका वा 
मौक्षमार्गादिकका अ्रन्यथा निरूपण करे है । ताते मिथ्यादर्शनादिकका 
पोषक है, सो त्याज्य है। सांचा जिनधम्मंका स्वरूप आगे कहे है। 
ताकरि मोक्षमार्ग बिषे प्रवत्तेना योग्य है । तहाँ प्रवर्त्ते तुम्हारा कल्याण 


होगा । 


इति श्रीमोक्षमागप्रकाशक शास्त्रविषें अन्यमतनिरूपण 
पॉँचवाँ अधिकार समाप्त भया ॥५॥ 
39४ नम: 


छठा अधिकार 
(कुदेव कुगुरु ओर कुधरम का प्रतिषेष) 
दोहा 
मिथ्या देवादिक भज्जे, हो हे मिथ्यासाव | 
तज तिनकों सांचे मजो, यह हितहेतु उपाब ॥१॥ 
ग्र्थ--अनादिते जीवनिके मिथ्यादर्शनादिक भाव पाईए है, 
तिनिकी पुष्टताकौ कारण कुदेव कुगुरु कुधम्म सेवन है । ताका त्याग 
'भए मोक्षमार्ग विषे प्रवृत्ति होय । ताते इनका निरूपण कीजिए है । 
कुंदेव सेवा का ग्रतिषेध 
तहाँ जे हितका कर्त्ता नाही ग्रर तिनकौ अ्रमते हितका कर्त्ता जानि 
सेइए सो कुदेव हैं। तिनका सेवन तीनप्रकार प्रयोजन लिए करिए है । 
कही तो मोक्षका प्रयोजन है । कही परलोकका प्रयोजन है । कही 
इस लोकका प्रयोजन है । सो ये प्रयोजन तौ सिद्ध होय नाही । किछ्धू 
विशेष हानि होय। ताते तिनक्ा सेवन मिथ्याभाव हैं। सोई दिखाईए 


अन्यमतविषे जिनके सेवनते मुक्ति होनी कही है, तिनकौ केई जीव 
मोक्षके अर्थ सेवन करे है, सो मोक्ष होय नाही । तिबका वसणणुन पूर्व 
अन्यमत अधिकारविष व््मा ही है, बहुरि अन्यम्रतविषे कहे देव, 
अतिनको केई परलोकविष सुख होय, दुःख न होय ऐसे प्रयोजन लिए 
सेवे है। सो ऐसी सिद्धि तौ पुण्य उपजाए अर पाप न उपजाए हो है। 


२४८ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


400#0/४/0४/७७७७७ ७ ७/७७७७७७७७शर७ा॥७॥७॥४७४७४ ७७७७0 ७#रआआााा शा लीक नल मची आन जी सर चीटरलज ची न भोजन नकबलल मद मिश नि 


सो आप तो पाप उपजावे है अर कहै ईद्वर हमारा भला करेगा। 

तो तहां अन्याय ठहरचा । काहुकौ पापका फल दे,काहुकी न दे,सो ऐसे 
तौ है नांही | जेसा अपना परिणाम करेगा, तैसा ही फल पावेगा । 
काहू का बुरा भला करने वाला ईश्वर है नाही | बहुरि तिन देवनिका 
सेवन करते तिन देवनिका तौ नाम करे, अर अन्य जीवनिकी हिसा 
करे वा भोजन नृत्यादिकरि अपनी अपनी इन्द्रियनिका विषय पोषे, 
सो पाप परिणामनिका फल तो लागे विन्ता रहने का नाही। हिसा 
विषय कषायनिकोौ सर्व पाप कहे है। अर पाप का फल भी खोटा ही 
सर्व माने है। बहुरि कुदेवतिका सेवन विषे हिसा विषयादिकही का 
अधिकार है । ताते कुदेवनिका सेवनते परलोकविषे भला न हो है । 





सोकिक सुखेच्छासे कुदेव-सेवा 


बहुरि घने जीव इस पर्याय सम्बन्धी शन्ुनाशादिक वा रोगादिक 
मिटवाना वा धनादिककी प्राप्ति वा पुत्नादिक की प्राप्ति इत्यादि दुःख 
मेंटने का वा सुख पावनेका अनेक प्रयोजन लिएं कुदेवनिका सेवन 
करे है| बहुरि हनुमानादिकौ पूज है | बहुरि देवीनिको पूजे है। बहुरि 
गरागौर साक्री आदि बनाय पूज है । चौथि शीवला दिहाडी आरादिकौ 
पूजे है। बहुरि भ्रऊत पितर व्यंतरादिककौ पूज है। बहुरि सूर्य चन्द्रमा 
शनिश्चरादि ज्योतिषीनिको पूजे है। बहरि पीर पंगम्वरादिकनिकों 
पूजे है। बहरि गऊ घोटकादि तिर्यचनिकौ पूजे है। अग्नि जलादिकको 
पूजे है । शस्त्रादिककौ पूजे है। बहुत कहा कहिए,रोडी इत्यादिकको भी 
पूजे है। सो ऐसे क्ुदेवनिका सेवन मिथ्यादृष्टिते हो है। काहेते, प्रथम तो 
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जिनका सेवन करे सो केइ तो कल्पनामात्र ही देव है। सो तिनका 
सेवन कार्यकारी कैसे होय । बहुरि केई व्यतरादिक है, सो ए काहुका 
भला बुरा करनेको समर्थ नाही । जो वे ही समर्थ होय, तो वे ही कर्ता 
ठहरे । सो तौ उन्कका किया किछू होता दीसता नाही । प्रसन्न होय 
धनादिक देय सके नाही । ही होय बुरा कर सकते नाही । 

इहाँ कोऊ कहै-दु ख तौ देते देखिए है, मानेते दुख देते रहि 
जाय है । 

ताका उत्तर- याक पापका उदय होय,तब ऐसी ही उनके कुतूहल 
बुद्धि होय ताकरि वे चेष्टा करे, चेष्टा करते यहु दु खी होय । बहुरि वे 
कुतूृहलते किछू कहै, यहु कह्या न करे तब वे चेष्टा करनेतें रहि जाय। 
बहुरि याकौ गिथिल जानि कुतूहलल किया करें । बहुरि जो याके 
पुण्यका उदय होय तौ किछू कर सकते नाही । सो भी देखिए है-- 
कोऊ जीव उनकौ पू् नाही वा उनकी निन्‍दा करे वा वे भी 
उसते ह्वेष कर परन्तु ताकौं दुःख देई सके नाही। वा ऐसे भी कहते 
देखिए है, जो फलाना हमकौ माने नाही, सो उसते किछु हमारा वश 
नाही । ताते व्यन्तरादिक किछू करनेकौ समर्थ नाही । याका पुण्य 
पापहीते सुख-दुःख हो है । उनके माने पूजे उलटा रोग लागे है। किछू 
कार्य सिद्धि नाही । बहुरि ऐसा जानना--जे कल्पित देव है, तिनका 
भी कही भ्रतिशय चमत्कार होता देखिए है सो व्यंतरादिक करि 
किया हो है । कोई पूर्व पर्यायविषे उनका सेवक था, पीछे मरि व्यन्त- 
रादि भया, तहा ही कोई निमित्तते ऐसी बुद्धि मई, तब वह लोकविषे 
तिनिके सेवने की प्रवृत्ति करावने के श्रथि कोई चमत्कार दिखावे है। 
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जगत्‌ भोला, किचित्‌ चमत्कार देखि तिस कार्य विषे लम जाय है'। 
जैसें जिन प्रतिमादिकका भी अ्रतिशय होता ध्षुनिए वा देखिए है; 
सो जिनक्ृत नाही, जैनी व्यंतरादिकृत हो है | तेसे ही कुदेवनिका कोई 
चमत्कार होय, सो उनके अनुचरी व्यंतरादिकनिकरि किया हो है, 
ऐसा जानना । बहरि अन्यमतविषे भक्तनिकी सहाय परमेश्वर करी वा 
प्रत्यक्ष दर्शन दिए इत्यादि कहे है। तहा केई तो कल्पित बात॑ कही 
है। केई उनके अनुचरी व्यंतरादिककरि किए कार्यनिकों परमेइ्वर 
के किए कहूँ है।जो परमेश्वर के किए होंय तौ परमेश्वर तो 
त्िकालज्ञ छे । स्वेप्रकार समर्थ छे । भक्तकौ दुःख काहेकौ होने दे । 
बहुरि अबह देखिए है। म्लेच्छ श्राय भक्तनिकौ उपद्रव करे हैं, 
श्षर्म विध्वस करे है, मूतिको विघ्न करे है सो परमेश्वरकौ ऐसे कार्य 
का ज्ञान न होय तौ सर्वज्ञपनों रहै नाही । जाने पीछे सहाय न 
करे तौ भक्तवत्सलता गई वा सामथ्येहीन भया । बहुरि साक्षी- 
भूत रहै है तौ आगे भक्तनिकी सहाय करी कहिए है सो फूठ है। 
उनकी तो एकसी वृत्ति है । बहुरि जो कहोगे--वैसी भक्ति नाही है। 
तो स्लेच्छुनिते तौ भले है वा सूर्ति श्रादि तो उनही की स्थापना थी, 
तिनिका विध्त तौ न होने देना था । बहुरि म्लेच्छपापीनिका उदय हो 
है, सो परमेश्वर का किया है कि नाहीं। जो परमेश्वरका किया है, 
तो निदकनिकौ सुखी करे, भक्तनिकोौं दुखदायक करे, तहाँ भक्तवत्स>- 
पना कैसे रह्मा ? अर परमेश्वर का किया न हो है, तो परमेश्वर 
सामथ्यंहीन भया । ताते परमेश्वरक्षत कार्य नाही। कोई अनुचरी 
व्यंतरादिक ही चमत्कार दिखाबे है । ऐसा ही निए्चय करना । 


जा 
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व्यंतर बाधा 

बहुरि इहाँ कोऊ पूछें कि कोई व्यतर अपना प्रभुत्व कहै वा 
-अप्रत्यक्षकौ बताय दे,कोऊ कुस्थानवासादिक बताय अ्रपनी हीनता कहै, 
पूछिए सो न बताबे, भ्रमरूप बचन कहै वा औरनिकौ अन्यथा परिरा- 

-मावे, औरनिकौ ढु खदे, इत्यादि विचित्रता कंसे है ? 
ताका उत्तर -व्यतरनिविषे प्रभ्न॒त्व की श्रधिकता हीनता तो है 
परन्तु जो कुस्थान विषे वासादिक बताय हीनता दिखावे है सो तो 
कुतृहलते वचन कहै है । व्यतर बालकवत्‌ कुतूहल किया करे । सो 
जैसे बालक कुतूहलकरि आपको हीन दिखावे, चिड़ावे, गाली सुने, 
बार पाडे#, पीछे हसने लगि जाय, तैसे ही व्यतर चेष्टा करे है । जो 
कुस्थानहीके वासी होय, तो उत्तम स्थानविष आवे है तहाँ कौनके 
ल्याए आवे है | आपहीते श्रावे है, तौ श्रपनी शक्ति होते कुस्थानविषे 
काहेको रहै ? ताते इनिका ठिकाना तौ जहाँ उपजे है, तहा 
इस पृथ्वीके नीचे वा ऊपरि है सो मनोज्ञ है । कुतृहलके लिये चाहै 
सो कहै है। बहुरि जो इनकौ पीड़ा होती होय तौ रोवते-रोवते हँसने 
कैसे लगि जॉय है। इतना है, मन्त्रादिककी अ्रचित्यशक्ति है सो कोई 
_साचा मन्‍्त्रक निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध होय तौ वाके किचितु 
गमनादि न होय सक॑ वा किंचित्‌ दु ख उपज वा कोई प्रबल वाकों 
मने करे, तब रहि जाय वा आप ही रहि जाय । इत्यादि मन्त्रकी 


शक्ति है परन्तु जलावना आदि न हो है । मन्त्र वाला जलाया 
कहै, बहुरि बह प्रगट होय जाय जाते वेक्रियिक शरीरका जलावना 





४४ ऊँचे स्वरसे रोवे 
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आदि सम्भव नाही | बहुरि व्यंतरनिके अवधिज्ञान काहूके स्तोकक्षेत्र- 
काल जाननेका है, काह॒क॑ बहुत है । तहाँ बाके इच्छा होय अर, आपके 
बहुत ज्ञान होय तौ अप्रत्यक्षकौं पूछे ताका उत्तर दे, तथा आपके 
स्तोक ज्ञान होय तौ अन्य महत्‌ज्ञानीको पूछि ञ्राय करि जवाब दे,॥ 
बहुरि आपके स्तोक ज्ञान होय वा इच्छा न होय, तौ पछे ताका उत्तर 
न दे, ऐसा जानना । बहुरि स्तोकज्ञानवाला व्यंतरादिकर्क उपजता 
केतेक काल ही पर्व जन्मका ज्ञान होय सके, पीछे ताका स्मरण मात्र 
रहै है ताते तहाँ कोई इच्छाकरि आप किछू चैष्टा करे तौ करे | बहुरि 
पूर्वे-जन्मकी बाते कहै । कोऊ अन्य वार्ता पूछे, तौ अवधि तौ थोरा, 
विना जाने कैसे कहै । बहुरि जाका उत्तर आप न देय सके,वा इच्छा न 
होय,तहाँ मान कुतृहलादिकते उत्तर न दे वा झूठ बोले,ऐसा जानना । 
बहुरि देवनिमै ऐसी शक्ति है,जो अपने वा अन्यके शरीरकौ वा पुदुगल 
स्कधकौ जैसी इच्छा होय तैसे परिणमाव | ताते नाना झ्राकारादिरूप 
श्राप होय वा अन्य नानाचरित्र दिखावै । बहुरि श्रन्य जीबके शरीर 
कौ रोगादियुक्त करे । यहाँ इतना है--अपने शरीरको वा अन्य उुदगल 
स्कधनिकौ तौ जेती शक्ति होय तितने ही परिणमाय सके, ताते सर्वे 
कार्य करने की शक्ति नाही । बहुरि अन्य जीवके शरी रादिकको वाका 
पुण्य पापके अनुसारि परिणमाय सके । वाके पुण्य उदय होय, तो 
आप रोगादिरूप न परिणमाय सके । श्र पाप उदय होय, तो वाका 
इष्टकार्य न करि सके । ऐसे व्यतरादिकनिकी शक्ति जाननी । 

यहाँ कोऊ कहै--इतनी जिनकी शक्ति पाईए,तिनके मानने पजने- 
मे दोष कहा ? 


१, कक 2 
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ताका उत्तर--आ्रापके पाप उदय होते सुख न देय सर्क, पुण्य उदय 
होते दु ख न देय सके, बहुरि तिनके पूजनेते कोई पृण्यबध होय नाही, 
रागादिककी वृद्धि होते पाप ही हो है । ताते तिनका मानना पूजना 
कार्यकारी नाही-बुरा करने वाला है। बहुरि व्यतरादिक मनावे है, 
पुजाव है, सो कुतृहल करे है, किछू विज्येष प्रयोजन नाही राखे है। 
जो उनकौ माने पूजै,तिस सेती कोतृहल किया करे। जो न माने पे 
तासो किछू न कहे । जो उनके प्रयोजन ही होय, तौ न मानने पजने- 
वालेकौ घना दुखी करे | सो तो जिनके न मानने पजने का अ्रवगाढ 
है,तासो किछू भी कहते दीसते नाही । बहुरि प्रयोजन तौ क्षुधादिककी 
'पीडा होय तो होय, सो उनके व्यक्त होय नाही। जो होय, तौ 
उनके अ्रथि नैवेद्यादिक दीजिए ताको भी ग्रहण क्यो नकरे, वा 
ओऔरनिके जिमावने आदि करनेहीकौ काहेकौ कहै । ताते उनके 
'कुतूहल मात्र क्रिया है। सो आपकोौ उनके कुतूहलका ठिकाना भए 
दु'ख होय, हीनता होय ताते उत्तकौ मानना पूजना योग्य नाही । 

बहुरि कोऊ पूछे कि व्यतर ऐसे कहै है--गया आदि विषे पिड- 
प्रदान करो तौ हमारी गति होय, हम बहुरि न आवे, सो कहा है। 

ताका उत्तर-जीवनिक पूर्वभवका सस्कार तो रहै ही है। 
व्यतरनिक पूर्व-भवका स्मरणादिकते विश्लेष संस्कार है । ताते पूर्वे- 
भवविषे ऐसी ही वासना थी, गयादिकविषे पिडप्रदानादि किए गति 
हो है तांते ऐसे कार्य करनेको कहै है । जो मुसलमान श्रादि मरि 
व्यतर हो है, ते तो ऐसे कहै नाही, वे तो अपने सस्कार रूप ही वचन 
कहै | ताते स्व व्यतरनिकी गति तेसे ही होती होय तो से ही समाच 


नई शी 
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प्रार्थना करे सो है|नाही, ऐसे जानना । ऐसे व्यंतरादिकनिका स्व- 
रूप जानना । 
सूय चन्द्रमादि गृह पूजा प्रतिषेध 

बहुरि सूर्य चन्द्रमा ग्रहादिक ज्योतिषी है, तिनकौ पूजे है सो 
भी भ्रम है | सूर्यादिककौ परमेश्वरका भ्रश मानि पूज है। सो वाके 
तो एक प्रकाशका ही आधिक्य भासे है। सो प्रकाशवान्‌ अन्य रत्ना- 
दिकभी हो है। अन्य कोई ऐसा लक्षण नाही, जाते वाकौ परमेश्वरका 
अ्रश मानिए। बहुरि चन्द्रभादिककौ धनादिककी प्राप्तिके भ्र्थ पूर्ज 


है। सो उसके पूजनेते ही धन होता होय, तो सब दरिद्री इस कार्य 


कौ करे । ताते ए मिथ्याभाव है । बहुरि ज्योतिषके विचारते खोटा 
ग्रहादिक आए, तिनिका पूजनादि करे है, ताके श्र्थ दानादिक दे हैं 
सो जैसे हिरणादिक स्वयमेव गमनादि करे है, पुरुषक दाहिणे बादवें 
आए सुख दुःख होनेका श्रागामी ज्ञानको कारण हो है,किद्छू सुख दुःख 
देनेकौ, समर्थ नाही । तेसे भ्रहादिक स्वयमेव गमनादि कर है। प्राणीर्क 
यथासम्भव योगकौ प्राप्त होते सुख दुःख होने का आगामी ज्ञानको: 
कारण हो है, किछू सुख दुःख देनेकौ सामर्थ नाही। कोई तो उनका; 


पूजनादि करे, ताक भी इृष्ट न होय, कोई न करे ताक भी इृष्ट होब 
ताते तिनका पूजनादि करना मिथ्याभाव है । 


यहां कोऊ कहै--देना तौ पुण्य है, सो भला ही है । 

ताका उत्तर--धम्मके अ्रथिदेना पुण्य है। यहु तौ दु.खका भयकरि 
वा सुखका लोभकरि दे हैं, तातें पाप ही है | इत्यादि अनेक प्रकारकरि 
ज्योतिषी देवनिकौ पूजे हैं, सो मिथ्या है । 
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बहुरि देवी दिहाडी भ्रादि है, ते केई तौ व्यतरी वा ज्योतिषिणी 
है, तिनका अन्यथा स्वरूप मानि पूजनादि करे है। कल्पित है, सो 
तिनकी कल्पनाकरि पूजनादि करे है। ऐसे व्यतरादिकके पूजनेका 
निषेध किया । 

यहाँ कोऊ कहै-क्षेत्रपाल दिहाडी पद्मावती आदि देवी यक्ष 
यक्षिगणी आदि जे जिनमतकौ अनुसरे है, तिनके पूजनादि करने मै तौ, 
दोष नाही । 

ताका उत्तर--जिनमतविषे सयम धारे पूज्यपनौं हो है। सो 
देवनिक सयम होता ही नाही। बहुरि इनकौ सम्यक्त्वी मानि 
पूजजिए है, सो भवनत्रिकमै सम्थक्त्वकी भी मुख्यता नाही । जो 
सम्यक्त्वकरिही पूजिए तो सर्वार्थसिद्धिके देव, लौकातिकदेव तिनकौही 
क्यो न पूजिए। बहुरि कहोगे--इनके जिनभक्ति विश्वेष है। सो 
भक्ति की विशेषता भी 'सौधर्म्म इन्द्रके है वा सम्यन्धष्टी भी है। 
वाको छोरि इनको काहेकौ पूजिए। बहुरि जो कहौगे, जैसे राजाके- 
प्रतीहारादिक है,तसे तीर्थकरक॑ क्षेत्रपालादिक है। सो समवसरणा दि- 
विष इनिका अ्रधिकार नाही । यह भूंठी मानि है । बहुरि जैसे 
प्रतीहारादिकका मिलाया राजास्यो मिलिए,तैसे ये तीर्थंकरकौ मिला- 
वते नाही । वहाँ तो जाके भक्तिहोय सोई तीर्थकरका दर्शनादिक करे। 
किछू किसीके आधीन नाही । बहुरि देखो अ्रज्ञानता, आयुधादिक लिए 
रौद्रस्वरूप जिनिका, तिनकी गाय गाय भक्ति करे। सो जिनमततिषें 
भी रोद्ररूप पूज्य भया, तो यहुभी अन्यमत ही के समान भया । तीब्र- 
मिथ्यात्वभावकरि जिनमतबिषे ऐसी ही विपरीत प्रवृत्तिका मानता हो” 


जीत 5 
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है। ऐसे क्षेत्रपालादिककौ भी पूजना थोग्य नाही । 
शो सर्पादिककी पूजाका निशाकरण 

बहुरि गऊ सर्प्पादि तिय॑च है, ते प्रत्यक्ष ही आपते हीन भासे 
है । इनिका तिरस्कारादिक करि सकिए है। इनकी निद्यदशा प्रत्यक्ष 
देखिए है। बहुरि वृक्ष भ्रग्ति जलादिक स्थावर है, ते तिर्यचनिहृते 
अत्यन्त हीन अभ्रवस्थाकौ प्राप्त देखिये है। बहुरि शस्त्र दवात आादि 
अचेतन है,सो सर्वशक्तिकरि हीन प्रत्यक्ष देखिए है, पज्यपनेका उपचार 
'भी सम्भव नाही । ताते इनका पूजना महा मिथ्याभाव है। इनकौ 
पं प्रत्यक्ष वा अनुमानकरि भी किछू फल प्राप्ति नाही भासे है 
-ताते इनको पूजना योग्य नाही । या प्रकार सबे ही कुदेवनिका पृजना 
मानना निषेध है । देखो मिथ्यात्व की महिमा, लोकविषे तो आपते 
नीचेकौ नमते आपको निद्य माने श्रर मोहित होय रोड़ीपर्यतकौ 
पूजता भी निद्यपनों न माने । बहुरि लोकविष तो जाते प्रयोजन सिद्ध 
होता जाने, ताहीकी सेवा करे श्रर मोहित होय कुदेवनित मेरा प्रयो- 
जन कैसे सिद्ध होगा; ऐसा विना विचारे ही कुदेवनिका सेवन करें । 
बहुरि कुदेवनिका सेवत करते हजारो विष्त होय ताकौ तौ गिने नाही 
अर कोई पुण्यके उदयते इष्ट कार्य होय जाय ताकौ कहें, इसके सेवनते 
यहु कार्य भया। बहुरि कुदेवनिका सेवन किए बिना जे इष्ट कार्य होय, 
तिनकौ तौ गिने नाही अ्रर कोई अनिष्ट होय तौ कहे, याका 
-सेवन न किया ताते अनिष्ट भया । इतना नाही विचारे है, जो इनिही 
के आधीन इष्ट अनिष्ट करना होय, तौ जे पूर्ज तिनके इृष्ट होइ, न 
“तिनके पज अनिष्ट होय । सो तौ दीखता नाही । जैसे काहुके शीतलाको 
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बहुत माने! भी पुत्रादि. मरते देखिए है'। काहुके बिना माने भी जीवते 
देखिए है। ताते शीतलाक़ा मानना किछू कार्यकारी नाही । ऐसे ही 
सर्वे कुदेवनिका मानना किछू कार्यकारी नाही। 

इहाँ कोऊ कहै--कार्यका री नाही, तो मति होहु, किछू तिनके 
माननेते बिगार।भी तौ होता नाही । 

ताका उत्तर--जो बिगार न होय, तौ हम काहेकी निषेध कर। 
परन्तु एक तो मिथ्यात्वादि हुढ होनेते मोक्षमार्ग दु्लंभ होय जाय है 
सो यहु बडा बिगार है'। एक पापबंघ होनेते श्रागा्मी दु ख पाईए है 
यहु बिगार है। पी ख 

यहाँ पूछे कि मिथ्यात्वादिभाव तौ ञँंतत्त्व श्रद्धानादि भए होयें है 
अर पाप॑बध खोटे कोर्य किए होंये हैं, सो तिनंके मॉननेत' मिथ्यारत्वॉ- 
दिक वा पांपबँंध कंसें होंगे ?. 

ताका उत्तर-प्रर्थम तो परद्वव्यनिकौ इशष्ट अनिष्ट मानना ही 
मिथ्या है.। जांते-कोऊ द्रव्य काहूक्राः मित्र शत्रु है त्ाही ॥- बहुरि जो 
इष्ट अनिष्ट-बुद्धि पाईए है, तौ ताका' काररख-पुण्य-पाप-है । ताते जैसे 
पुएयबंध होय, पापबध न होय सो करे । बहुरि जो कमेंउठदयका भी : 
निरचय न होय, इष्ट श्रनिष्टके बाह्य कारण तिनके सयोग वियोगका 
उपाय करे । सो कुदेवके माननेते इष्ट अ्निष्ट बुद्धि दूरि होती नाही । 
केवल वृद्धिको प्राप्त. हो है । बहुरि-पुण्य बधन्‍भी होता त्ञाही, पाप बंध 
हो"हैं.। बहु: कुदेव। कांहूकौं'घनादिक देतेःखोसते देखे नाही '। तति ए 
बाह्मग्का रण भी नाही 0: इनका मानना-किस+ अर्थ की जिए- है.-।' जंब 
श्रत्यन्त भ्रमबुद्धि होय, जीवादिक तत्त्वनिका श्रद्धान ज्ञानका अंशभी 


| 
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न, होय भ्रर रागढ्षकी अ्रति तीज्नता होय तब जे कारण नाही-तिन्नको 
भी दृष्ट अ्रनिष्टका कारण माने । तब कुदेवनिका मानना हो है ।. ऐसा 
भी तीक़ मिथ्यात्वादि भाव भए मोक्षमार्ग श्रति दुर्लभ हो है। , “'* 


“ कुगुरु सेवाका निषेध 
आगे कुगुरुके श्रद्धालादिककौ निषेधिए है-- 


जले जीव विषयकषायादि अधर्म्म रूप तौ परिणमै श्रर माना दिकतें 
श्रापको धर्म्मात्मा मनावे, धर्म्मत्मा योग्य नमस्कारादि क्रिया कराब, 
अ्रथवा किचिंत्‌ धम्मंका कोई भ्रग धारि बडे धर्म्मात्मा कहावे; बडे 
धर्म्मात्मा योग्य क्रिया करावे; “ऐसे धम्मंका आश्रयकरि आ्रापकौ बडा 
मनावे, ते: सर्व कुग्ुर जानने जाते धम्मंपद्धतिविष तो विंषयकषायादि 


छूटे जेसा धर्म्मको धार तेसा ही अपना पद मानना योग्य है.। _ 


(| 
रै 


/.. ४. ' कुल अपेक्षा गुरुपनेका निषेध « ' 
*” तहाँ केंई 'ती कुलकारिं आपकी गुरु माने है। तिनविषैं केई ब्राह्म- 
'णादिक॑ तौ कहै' हैं, हमारा-कुल ही ऊँचा है ताते हम सर्वके ' गुरु है + 
'सो उस कुलंकी उच्चता तो धरम्मंसाधनते है। जो उच्च कुलविषे उपर्जि 
हीन आाचरन करे, तौ वाकौं उच्च कैसे मानिए । जो कुलविषे उपजने- 
हीते उच्चपना रहे, तौमांसभक्षणादि किए भी वाकौं उच्च ही मानों । 
सो बने नाही । भारतविंष'भी अनेक प्रकार ब्राह्मण कहे है । तहाँ 
- जो ब्राह्मण होये चाँडालकारय करे, तत्कों चांडाल ब्राह्मण कहिए” 
“शऐसा'कह्या' है । सो कुलहीते!| उच्चेपना होये तो ऐसी हीनसंजा' काहेकीं 
दई- है । 
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बहुरि वेष्णवशास्त्रनिविषे ऐसा भी कहै-वेदव्यासादिक मछली 
आदिकत उपजे । तहाँ कुलका श्रनुक्रम कंसे रह्या ? बहुरि मृूलउत्पत्ति 
ती ब्रह्माते कहै हैं। ताते सर्वका एक कुल है, भिन्‍नकुल कैसे रह्या ? 
बहुरि उच्चकुलकी स्त्रीक॑ नीचकुलके पुरुषतं वा नीचकुलकी स्त्रीक 
उच्चकुलके पुएषतें सगम होते सतति होती देखिए है । तहाँ कुलका 
प्रभाश कैसे रह्मा ? जो कदाचित्‌ कहोगे, ऐसे है, तौ उच्च नीचक़ुलका 
विभाग काहैकौ मानो हो । सो लौकिक कार्यनिविषं तौ असत्य भी 
अ्रवृत्तिसभव, धर्म्मंकाय्य॑विषे तौ प्रसत्यता सभवे नाही । ताते धर्म्मप- 
द्वतिविषे कुलअपेक्षा महतपना नाही सभव है । घम्मंसाधनहीते महत- 
पना होय । ब्राह्मणादि कुलनिविष॑ महतता है, सो घर्म्म श्रवृत्तिते है। 
सो धम्मंकी प्रवृत्ति कौ छोडि हिसादिक पापविषे प्रवर्तते महतपत्ा 
कैसे रहै ? बहुरि केई कहैं-जो हमारे बडे भक्त भए है, सिद्ध भए 
हैं, धर्म्मात्मा भए हैं । हम उनकी सततिबिष है, ताते, हम, गुरु है । सो 
उन बडेनिके बड़े तो ऐसे थे नाही ।,तिनकी सततिविषे उत्तमकार्य किये 
उत्तम मानो हो तो रत्तमपुरषकी सततिविषे जो उत्तमकाय न करे, 
ताकौ उत्तम काहेको मानो हो | बहुरि शास्त्रनिविषे वा,लोकविधें 
यहु प्रसिद्ध है कि पिता शुभ कार्यकरि उच्चपदकौ पावे, पुत्र अशुभ- 
कार्यकरि नीच पदकौ पा वा पिता अशुभ -कार्यकरि नीच पदकों 
पावे, पुत्र शुभ कार्यकरि उच्चपदकौ पावे। ताते बडेनकी अपेक्षा 
हित मानना योग्य नाही । ऐसे कुलकरि गुरुपना मानना मिथ्याभाव 
जानना । बहुरि ;केई .पट्टकरि ग्ुरुपनी मात्े है । कोई पूर्व. महत- एरुष 
दिष्य प्रतिशिष्य॑ होते आए, तहा तिन विद 
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किल महतपुरुषकेसे गुण न होत भी गुरुपनौ मानिए, जो ऐसें ही होय 
तो उस पाटविषं कोई परस्त्रीगमनादि महापापकार्य करेगा, सो भी 
धर्कात्मा होगा, धुगतिकों श्राप्त होगा, सो संभवे नाही । भ्रर वह 
पापी है; तो-पाटका अ्रधिकार कहाँ रह्या ? जो गुरुपदयोग्य कार्य करे 
स्री' ही गुरु है। बहुरि केई पहले तौ स्त्री श्रादिके त्यागी थे, पीछे भ्रष्ट 
होय विवाहादिक कार्यकरि गृहस्थ भए, तिनकी सतति आपको गुरु 
स्तने है । सो भ्रष्ट भछ पीछे गुरुपना कैसे रह्मा ? और गृहस्थवत्त ए 
भी भए । इतना; विशेष" भया, जो ए भ्रष्ट होय गृहस्थ भए । इनकौ 
सूलः गृहस्थधर्मी गुरुईकेसे माने ” बहुरि केई अन्य तो सर्व पापकार्य 
करे, एक स्त्री' परुण वाहीं, इसही अ्ंगकरि गुरुपनो माने है । सो एक 
अनब्ह्म: ही तो पाप चाही, हिंसा परिग्रहादिक भी पाप है, तिनिकों 
करते. धक््मात्मा/ गुरु केसे मानिए । बहुरि वह: धर्मबुद्धिते विवाह्मदि- 
कका त्यागी नाही भया है । कोई आजीवका. वा लज्जाश्रादि प्रयोजन 
कौं. लिए क्‍्विह न करे है। जो धर्म्मबुद्धिहोती , तौ हिसादिकको 
काहेकौं बधावता + बहुरि जाके धर्म्मबुद्धि नाही, ताके शीलकी हृढता 
रहें नाही। अर विचाह करे नाही, तब परस्त्रीगमना[दि महापापकौ 
उपजावें । ऐसी क्रिया होतें गुरुपना मानचा महा अ्रष्टबुद्धि है। बहुरि 
केई काहुप्रकारकरि भेषध्म रनेते गुरुपनौ माने है। सो भेष धारे कोन 
'चम्में भया, जाते धर्म्मात्मा गुरु माने है। तहा केई टोपीः दे है,केई गूदरी 
राखें हैं, केई चोला पहर है, केई चादर ओ्रोढे है; केई लाल वस्त्र राखे 
हैं, केई. ब्वेंतवस्त्राखे हैं, केई भगवां राखे हैं. केई टाट पहरे है, केई 
अगछाला राखें हैं.केई रास सगावें हैं, इत्यादि भनेक स्वाँग बनावें.हैं। 
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सो जो शीत उष्णादिक सहे न जाते थे, लज्जा न छूटे थी, तो पाग- 
जामा इत्यादि प्रवृत्तिरूप वस्त्रादिक त्याग काहेकौ किया ? उनको 
छोरि ऐसे स्वाग बनावने मै कौन धर्मका अंग भया | गृहस्थनिकौ 
ठिगनेके अथि ऐसे भेष जानने। जो गृहस्थ सारिखा अ्रपना स्वॉग 
राखे, तौ ग्रृहस्थ कैसे ठिगावे | अर याकौ उनकरि आ्राजीविका वा 
धनादिक वा मानादिकका प्रयोजन साधना.ताते ऐसे स्वॉग बनावे है। 
जगत भोला, तिस स्वांगकौ देखि ठिगावे अर धर्म्म भया माने, सो यहु 
अम है। सोई कद्या है-- 
जह कुवि वेस्पारत्तो मुसिज्जमाणों विमण्णए हरिसं। 
तह मिच्छवेसमुसिया गय॑ पि णे सुणंति धम्म-खिहिं॥ १ | 
' [ उपदेश सिं० ₹० ४). 

याका अ्रर्थ-- जैसे कोई वेश्यासंक्त पुरुष बनादिकंको भुसावतों 
हुवा भी हे माने है, तेसे मिथ्याभेषकरि ठिग्रे गए जीव 'ते नष्ट होता 
धर्म धनकौ चाही जाने है। भाकार्थ -यहुमिथ्या भेष वाले जीवनिकी 
झुश्रुषा आदिते अपना धर्म धन नष्ट हो ताका विषाद नाही, मिथ्याबुद्धि 
ते हुँ करे हैं । तहोँ केई तौ मिथ्याशास्त्रनिविषे भेष निरूपण किये, 
है, तिनकौ धारे हैं। सो उन शास्त्रनिका करणहारा पापी सुममक्रिया- 
कियेते उच्चपद प्ररूपण॒ते मेरी मानि होइ वा श्रन्य जीव इस मार्गेविषे 
बहुत लागे, इस अभिप्रायते मिथ्या उपदेश दिया। ताकी परपराकरि 
विचाररहित जीव इतना तौ विचारै नाही, जो सुगमक्रियाते उच्चपद 
होना बतावे है, सो इहाँ किद्धू दगा है, भ्रमकरि तिनिका कह्मा 
मार्गविषे प्रवर्ते' है । बहुरि केई श्ास्त्रनिविषे तो मार्ग कठिन 
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निरूपण किया सो तो सधै नाहीं अर श्रपना ऊँचा नाम धराएं बिना 
लोक माने नाहीं, इस अशिप्रायत यति मुनि आचाये उपाध्याय साधु 
भेट्टारक सन्‍्यासी योगी तपस्वी नग्न इत्यादि नाम तौ ऊचा धरावै हैं 
अर इतिका श्राचारनिकौ नाही साधि सक॑ हैं ताते इच्छानुसारि 
नाना भेष बनावे है। बहुरि केई अपनी इच्छा. अनुसारि हौ तौ नवीन 
नास धरावे है भ्रर इच्छानुसारि ही भेष बनावे हैं । ऐसे अनेक भेष 
धारनेते गुरुपनो माने है, सो यहु मिथ्या है| 
इहाँ कोऊ पूछे कि भेष तो बहुत प्रकारके दीसे, तिम बिषे साचे 
भूठे भेषकी पहचानि कैसे होय ९ 

ताका समाधान--जिन भेषनिविषें विधयकषायका किल्यू लगाव 
नाही, ते भेष सांचे हैं। सो सांचे भेष तीन प्रकार हैं, श्रन्य सर्घ भेष 

'भिथ्या हैं। सो ही षट्पाहुड़विषे कु दकुदाचार्यकरि कह्मा है-- 

एगं जिदस्स रूव॑ विदियं उकिद् सावयाणं तु | 

अवरदियाण तहइय॑ चउत्थं पुण लिंग दंसरं शत्थि ॥ 
] 0 --( द० पा० १८ ) 
याका श्र्थ- एक तौ जिनका स्वरूप निग्नेथ दिगंवर मुनिलिग 
अर दूसरा उत्कृष्ट श्रावकनिका रूप दसई' ग्यारही प्रतिमा का धारक 
नावकका लिंग अर तीसरा आरार्यकानिका रूप यहु स्त्रीनिका लिग, 
ऐसे ए तीन लिंग तौ श्रद्धानपृवक है। बहुरि चौथा लिंग सम्यर्ददोन 
स्वरूप नाही है। भावार्थ-यहु इन तीनलिग विना अ्न्यलिंगकों माने 
सो श्रद्धानी नाही, मिथ्याइष्टी है। बहुरि इन भेषीनिविषे केई भेषी 
अपने भेष की प्रतीति करावनेके श्रथि किचित्‌ धर्मका अंगको भी 
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पाले है।। जैसे! खींटा। रुपैया चंलावनेवाला तिस विषे किछू रूपा काः 
भी अश राखे है, तैसे धर्म्मका कोऊ अग दिखाय अपना उच्चपद 
मनावे है । 
इहा कोऊ कहै कि जो धम्म साधन किया, ताका तो फल होगा | 
ताका उत्तर- जैसे उपवासका नाम धराय करामान्न भी भक्षण 
करे, तौ पापी है। अर एकत का ( एकासनका ) नाम घराय किच्ित्‌ 
ऊन भोजन करे तौ भी घर्म्मात्मा है। तेसे उच्चपदवीका नाम धराय 
तामे किचित्‌ भी अन्यथा प्रवत्त, तौ महापापी है । अर नीचीपदवीका 
नाम धराय, किछू भी धम्म॑ साधन करे, तौ धर्म्मात्मा है। ताते 
चंर्म्मंसाधन तो जेता बने तेता ही कीजिए, किछू दोष नाही। परच्तु 
ऊँचा धम्मत्मा नाम घराय॑ नीची क्रिया किए महापाप ही हो हैं । 
सोई षट्पाहुडविषे कुन्दकुन्दाचार्यकरि कह्या हैं. 
_ जह जांयरूवसरिसो तिलतुसमित्त ण गहदि अंत्थेतु । 
.. जह लेई अप्प-बहुय॑ं तत्तो पुण जाइ णिग्गोयं १॥ 


“(६ सूत्र प्रा० १८ ) 
याका अ्र्थ--मुनि पद है, सो यथाजातरूप सहश है । जैसा 


जन्म होते था, तेसा नग्न है। सो वह मुनि श्रर्थ जे घनः वस्त्रादिक 
वस्तु तिनविष तिलतुषमात्र भी ग्रहरा न करे ।.बहुरि कदाचित्‌ अल्प 
वा बहुत' वस्तु ग्रहै, तो तिसते निगोद जाय । सो इहा देखो, ग्रहस्थ- 
पनेमैं बहुत परिग्रह राखि किछू प्रमाण करे,तौभी स्वर्ग मोक्षका अधि- 
कारी हो है श्र मुनिपनेमैं किचित्‌ परिग्रह अंगीकार किए भी निग्रोद 
जाने वाला हो है। ताते ऊचा नाम धराय नीची प्रवृत्ति युक्त नाही ॥ 
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देखो, हुँडावसप्पिणी कालविष यहु कलिकाल प्रवत्तें है। ताका दोष- 
करि जिनमतविषे भी |मुनिका स्वरूप तौ ऐसा जहां बाह्य अभ्यन्तर 
परिग्रहका लगाव नाहीं, केवल अपनी आत्माकौ आपो अनुभवते शुभा- 
शुभभावनिते उदासीन रहै है अर अब विषय कषायासक्त जीव 
मुनिपद धारे, तहां सर्वेसावद्यका त्यागी होय पंचमहात्रतादि श्रंगी- 
कार करे । बहुरि दवेत, रक्तादि वस्त्रनिकौ ग्रहै, वा भोजनादिविषें 
लोलूपी होय, वा अपनी पद्धति बधावनेकौ उद्यमी होय, वा 
केई धनादिक भी राखे, वा हिसादिक करे, वा नाना आरभ करे । 
सो स्तोक परिग्रह ग्रहरोका फल निगोद कह्मा है, तो ऐसे पापनिक्रा 
फल तौ अ्रनंत ससार होय ही होय । बहुरि लोकनिकी अज्ञानता देखो, 
कीई एक छोटी भी प्रतिज्ञा भंग कहै, ताकौ तौ पापी कहै श्रर ऐसी 
बड़ी प्रतिज्ञाभंग करते देखें. बहुरि तिनको गुरु माने, मुनिवत्‌ तिनका 
सन्मातादि कर। सो शास्त्रविषे कृतकारित अनुमोदवाका फल कंह्या * 
है ताते इनको भी वैसा ही फल लागे है। मुनिपद लेनेका तो 

यह है-पहले तत्त्वज्ञान होय, पीछे उदासीन परिणाम होय, परिष- 
हाध्टि सहने की शक्ति होय, तब वह, स्वयमेव मुनि भया चाहे । तब 
श्रीगुरु मुनिधर्म्म अगीकार करावे । यहु कौन विपरीत जे तत्त्वज्ञान- 
रहित विषयकषाग्रासक्र जीव तिनकौ मायाकरि वा लोभ दिखाय 
सुनिपद देना, प्रीछे अन्यथा प्रवृत्ति कराचनी, सो यह बडा अन्याय 

है । ऐसे कुगुरुका वा तिनके सेवनका निषेध किया । अब इस कथनः 

के हढ करनेकौ शास्त्रनिकी साखि दीजिए है। तहा उपदेश सिद्धान्त- 
र॒त्नमाला विष ऐसा कद्या है-- 
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गुरुणो भट्ठा जाया मददे थुणिऊुण लिंति दाणाई । 
दोण्णवि अम्नुणियसारा दूसमिसमयम्मि बुडढंति ॥३१॥ 
कालदोषते गुरु जे है, ते भाट भए । भाटवत्‌ शब्दकरि दातारकी' 
स्तुति करिके दानादि ग्रहै है । सो इस दुखमा कालबिषं दोऊ ही 
दातार वा पात्र ससारविषे डूबे है । बहुरि तहाँ कह्या है-- 
सप्पे दिल णासइ लोओ णहि कोबि किपि अक्खेइ ।' 
जो चयइ कुगुरु सप्पं हा मूढा भणइ त॑ दुट्ठ! || ३६ ॥ * 
याका अर्थ --सर्पकौ देखि कोऊ भागे, ताकौ तौ लोक किछू भी 
कहै नाही । हाय हाय देखो, जो कुग्रुरुसपेकौ छोरे है, ताहि मूढ दुष्ट 
कहै, बुरा बोले । | | 
सप्पो इक्कं मरणं कुशुरु अणुंताइ देई मरणाईं । 
तो वर सप्पं गहियं मा कुगुरुसेवरं भईं ॥ ३७॥ 
अ्रहो सरपपेकरि तौ एक ही बार मरण होय भ्रर कुगुरु श्रनतमररंा 
है--अभ्रनंतबार जन्ममरण करावे है। ताते है भद्र, साँपका ग्रहरः तो ' 
भला श्रर कुगुरुका सेवन भला नाही । और भी गाथा तहा इस श्रद्धा 
हंढ़ करनेकी कारण बहुत कही है सो तिस ग्रन्धथते जानि लेनी # 
बहुरि संघपट्टविष ऐसा कह्या है-- 
जुत्तामः किल कोपि रंकशिशुकः प्रवृज्य चेत्ये क्वचित्‌ ' 
कृत्वा किंचनपतक्षमक्षतकलिः ग्राप्तस्तदाचायकम । 
चित्र चत्यग्रहे मृहीयति निजे गच्छे कुटुम्बीयति 
सत्र शक्रीयति बालिशीयति बुधान्‌ विश्व वराकीयति ।॥ 








करियर री जल जमीनी 





श्ध्द मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


>५न्‍त-ीीजीजीप 


याकाश्रर्थ -देखो,क्षुधराकरि क्रश कोई रककाबालक सो कहीचेत्या- 
लयादिविष दीक्षा घारि कोई पक्षकरि पापरहित न होता सता आचार्ये 
पदको प्राप्त भया । बहुरि वह चेत्यालयविषे अपने गृहवत्‌ प्रवर्तते है, 
'निजगच्छविष ,कुटुम्बवत्‌ प्रवत्त है, आ्रपकौ इन्द्रवत्‌ महान मानें है, 
ज्ञानीनिकों बालकवत्‌ शभ्रज्ञानी माने है, सर्वगृहस्थनिकौ रकवत्‌ माने 
है सो यहु बडा आइचर्य भया है बहरि 'येर्जातो न च वद्धितो न च 
न च क्रीतो! इत्यादि काव्य है। ताका अर्थ ऐसा है--जिनकरि जन्म 
न, भया, वध्या नाही, मोल लिया नाही, देशदार भया नाही, इत्यादि 
कोई प्रकार सम्बन्ध नाहीं, अर ग्रहस्थतिको वृषभवत्‌ बहावे, 
जोरावरी दानादिक लें, सो हाय हाय यहु जगत्‌ राजाकरि ,रहित है । 
कॉई न्याय पूछनेवाला नाहीं। ८. .. ह 

यहां कोऊ, कहै, ए. तौ रवेतांबरविरचित उपदेश है तिनकी साक्षी 
काहेकोँ दई ? | के कर 

, ताका उत्तर--जैसे नीचा पुरुष जाका निषेध करें, ताका उत्तम- 
पुरृषक तो सहज ही निषेध भया। तेसे जिनके वस्त्रादि उपकरण कहे, 
बे हु ज़ाका; निषेध करं, तौ दिगम्बरधम्में, वरिषे तो ऐसी विप्ररीतिका 
सहज ही निषेध भया । बहुरि दिग्रम्बरग्रथनिव्रिषे भ्री इस श्रद्धानके 
पोषक वचन है । तहा श्रीकुन्दकुन्दाचायंकृत षट्पाहुड़विषें ( दशेन- 
धाहुडमें ऐसा कह्या है-- 
दंसणमूलो धम्पो उबहइ' जिणवरेहिं सिस्साणं । 


त॑ सोऊण सकण्णे दंसणहीणों ण बंदिव्वी ॥ २ ॥ 
याका श्र्थ-जिनवरकरि सम्यग्दर्शन है मूल जाका ऐसा धम्म 
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उपदेश्या'है । ताकौ सुनकरि हे कर्णंसहित - हो, यहु मानौ-सम्यक्त्व- 
रहित जीव वदनेयोग्य नाही । जे आप कुग्रुरु ते कुगुरु का श्रद्धानमहित 
सम्यक्ती कैसे होय ९? बिना सम्यक्त अन्य धर्म्म भी न होय। धर्म्मे 
“विना वदने योग्य कैसे होय । बहुरि कहे है-- 
जे दंसणेसु भट्टा णाणे भइ् चरित्तमद्डाय | 
एदे भइ्विभट। सेसंपि जणं विणासति ॥ ८॥ 
जे दर्शनविष भ्रष्ट हैं, ज्ञानविष भ्रष्ट हैं,चारित्रभ्रष्ट है,ते जीव 
"अष्टते भ्रष्ट है और भी जीव जो उनका उपदेश माने है,तिन जीवनिका 
"बाश करे है, बुरा करे हैं। बहुरि कहै हैं-- 
.. जे दंसणेसु भट्टा पाए पांडंति दंसणधराणं । 
तें इंति लुल्लमूया बोही पुण दुल्ल॒ह्ा तेसिं ॥१२॥ 
जे आप तो सम्यत्तते अष्ट हैं श्र सम्यक्त्वथारकनिकोौ अपने 
'पगौ पडाया चाहै है, ते लूले गू गे.हो है, भाव. यहु-स्थावर हो है। 
“बहुरि तिनक बोध की .प्राप्ति महादुर्लभ हो है। 


जेबि पढंति च तेसि जाण॑ता लज्जगारवभएण | 
तेसि पि ण॒त्थि बोही पावं अशुमोयमाणाशं ॥ १३ ॥। 
| “-( द० पा० ) 
जो जानता हुवा भी लज्जागारव भयकरि तिनके पगां पडे है; 
“तिनक भी बोधी जो सम्यक्त सो नाही है । कैसे है ए जीव, पापकी 
झनुमोदना करते है । पापीनिका सनन्‍्मानादि किए तिस पापको अनु- 
-मोदनाका फल लागे है बहुरि ( सूत्र पाहुड मे ) कहैं है-- 
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जस्स परिग्गहगहरशं अप्प॑ बहुयं च हचह लिंगस्स | 
सो गरहिउ जिशवयणे परिगहरहिओ खिरायारों ॥१६॥ 
-“( सूत्र पा० ) 
जिस लिगक थोरा वा बहुत परिग्रहका श्रगीकार होय सो जिन 
बचनविषे निदा योग्य है । परिग्रहरहित ही श्रनगार हो है । बहुरि: 
( भावपाहडमे ) कहै है-- 


धम्मम्मि शिप्पिवासों दोसावासो य उच्छुफुल्लसमो । 
णिप्फलणिग्गुणगयारों णडसवणो खुग्गरू ण्‌ ॥ ७१ 
( भाव पा० ) 
याका अर्थ--जो धम्म॑विषे निरुग्ममी है, दोषनिका घर है, इक्षुफूल 
समान निष्फल है, गुणका श्राचरणकरि रहिते है सी 'तग्नरूपकरि' , 
नट श्रमण है। भॉडवंत्‌ भेषधारी है । सो नग्न भए भाँडकों हृ्शात 
संभव है। परिग्रह राख, ती यह भी हर्शत बनें नहीं । 
जे पावमोहियमई लिंग॑ घचण जिणवरिंदाणं । 
पाव॑ छुंशंति पावा ते चत्ता मोक्खमग्गस्मि ॥७८॥ 
--( मो० पा० ) , 
याका अर्थ--पापकरि मोहित भई है बुद्धि जिनकी ऐसे जे जीव 
जिनवरचिका लिग धारि पाप कर॑ है, ते पापमूर्ति मोक्षमार्ग विषे भ्रष्ट 
जानने | बहुरि ऐसा कह्या है -- 
जे पचचेलसत्ता गंथग्गाहीय जायणासीला | 


आधाकम्मम्मिरया ते चता मोक्खमग्गम्मि ॥७६॥ 
--( मो० पा० ) 
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याका श्रर्थ--जै पचप्रकार वस्त्रविषे आशक्त हैं, परिग्रहके ग्रहरणा- 
हारे है, याचनासहित है, भ्रधःकर्म्म आदि दोषनिविष रत है, ते मोक्ष- 
मार्गविष भ्रष्ट जानने । और भी गाथासूत्र तहाँ तिस श्रद्धानके हृढ़ 
करनेको कारण कहे है ते तहाँते जानने । बहुरि कुन्दकुन्दाचारय कृत 
'लिगपाहुड है, ताविषे मुनिलिगधारि जो हिसा आरभ यत्रमत्रादि करे 
है; ताका निषेत्र बहुत किया है । बहुरि गुणभद्राचार्यक्ृत आ्रात्मानु- 
शासन विषे ऐसा कह्मा है-- 
इतस्ततश्च त्रस्थन्तों विभावय्योँ यथा सुगा। । 
वनाइसल्त्युपग्राम॑ इलो कष्ट तपखितः ॥१8७॥ 
याका अर्थ-- कलिकालविषे तपस्वी मृगवत्‌ इधर उबरते' 'भयवानु 
होयः बनते चगरके समीप बसे है, यहु महाखेदकारी कार्य भया है । 
यहाँ नगर-समीप ही रहना निषेष्या; त्तौनग़रविषे, रहना तौ निष्रिद्ध 
भया ही । 
बर गाहस्थ्यमेबाद्य। तपसो भांविजन्मन; । 
सुस्त्रीकटो चलुएटाकलुप्तवेराग्यासम्पद! ॥| २०० ॥, 
याका! अश्र्थ--अबार होनहार है श्रनतससार जाते ऐसे तपते 
गृहस्थपना ही भला है। कैसा. है वह तप, प्रभात ही स्त्रीनिके कटाक्ष- 
रूपी लुटेरेनिकरि लूटी है वेराग्य सपदा जाकी, ऐसा है। बहुरि योगी- 
न्वर्देबक्कतः परमात्मप्रकाश विषे ऐसा कह्या है-- 
दोहा-- 
चिल्ला चिन्नी- पुत्थयाहिं, तूसइ मूह खिभतु । 
एयहिं लज्ज३ णाणियउ; बंघइहेउ मुशंतु ॥२२९४॥४ 
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चेला चेली पुस्तकनिकरि मूढ सतुष्ट हो है । श्राति सहित ऐसे ही 
है। बहुरि ज्ञानी बधका कारण इनकौ जानतो सता इनिकरि लज्जाय- 
मान हो है । 
केशवि अप्पठ बंचियड, सिर लुचि वि छारेण | 
सयलु वि संग ण परहरिय,,जिणवरलिंगधरेश । २१६॥ 
किसी जीवकरि अआपना आत्मा ठिग्या । सो कौन, जिह जीव 
जिनतवरका लिग धारया श्रर राखकरि माथाका लौचकरि समस्तपरि- 
ग्रह छांड्या नाही । £- 
जे जिणलिंग धरेवि मुण इड्स्‍परिग्गह, लिति । 
/ छद्दिकरेविणु ते वि. जिय, सो पुण छद्दि मिल्ंति ॥२१७॥ 
याका अंर्थ-है जीव ! जे मुनि जिनलिग धारि टदृष्टपरिग्रहकों ग्रहैं 
-है, ते.छरदि.करि तिस ही छदिकू बहुरि भखे है । भाव यहु-निंद- 
नीय है इत्यादि तहाँ कहै है। ऐसे शास्त्रनिविषे कुगुरुका' वा तिमके 
आचरनका वा तिनकी .सुश्रुघाका' निषेध किया - है, सो जानना। 
बहुरि जहाँ मुनिक धात्रीदृतश्रादि छचालीस-दोष आरहारादिविषे 
कहे है, तहां ग्रहस्थनिके बालकनिकौ प्रसन्‍न करना, समाचार 
-आहना, मत्र औषधि ज्योतिषादि कार्य बतावना इत्यादि, बहुरि 
-किग्ना,कराया श्रनुमोद्या: भोज़ऩ लेना, इत्यादि क्रिया का निषेध किया 
है। सो अब काल दोषते इनही .दोषज्तिकौ लगाय आराहा रादि ग्र है हैं.। 
बहुरि पाइ्वेंस्थ कुशीलादि अ्रष्टाज्नारी मुनिनका निषेध किया है, तिन 
हीका लक्षणनिकोौ ,रे है।:इतुना विशेष:-वे.दव्यां/तौ नग्न रहै है, ए 
नानापरिग्रह> राख ै-। घहुरि-,तहाँ,"मुसिनुक् भ्रम री: झ्राद्रि आहार 


श्र 
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लेनेकी'विधि कही है ॥ ए आसक्त होय दातारके प्रारा पीडि झ्राहारादि 
ग्रहें है। बहुरि ग्रहस्थधर्म्म॑विषे भी उचित नाही वा भ्न्याप्र लोकनिद्य 
पापरूप कार्य ' तिनको करते प्रत्यक्ष देखिए है। “बहुरि'जिनबिम्ब 
शास्त्रादिक सर्वोत्कृष्ट पूज्य तिनका तौ अविनय करे है। बहुरि आप 
तिनते भी महतता राखि ऊचा बैठना आरादि ्रवृत्तिक्रो धारें है। 
इत्यादि अनेक्र विपरीतता प्रत्यक्ष” भासे अर' आपको मुनि माने, 
मूलगुणादिकके धारक कहावे । ऐसे ही श्रपनी महिमा करावे,। वहूरि 
गृहस्थ भोले उन्करि प्रशसादिककरि!।डिगे 'हुएः धर्म्मका विचार“करें 
नाही। उनकी भक्तिविषे' तत्पर हो है । सो बडे प्रापकौ बडा. धर्म्म 
मानना,इस मिथ्यात्वका फल कसे-अनतसंसार न' होय4 एक' जिनंवर्चन 
कौ अन्यथा मानें महापांपी' होना शास्त्रविष कहा हैं ।'थहा 'तौ जिन- 
वचनकी किछू बात राखी' ही नाही । इस समान और पाप कौन है ?' 
श्रब यहाँ कुयुक्तिकरि जे तिनि कुगुरुनिका स्थापन करे है, तिनकाः 
निराकरण कीजिए है। तहाँ वह क्रहै है,-गरुरूविना तौ निगुरा होय,, 
'अर' वेसे गुरु अबार दीसे नाही ।' ताते/इवहीकौ गुरु मानना । 
ताका उत्तर--निगुरा तौ वाका नाम है, जो गुरु माने हीं नाही ॥ 
बहुरि जो गुरुको तो माने अर इस क्षेत्रविषे गुरुका, लक्षण न देखि 
काहुकी गुरु न'माने, तौ इस श्रद्धानते *तौ निगुरा होता नाही । जैसे 
नास्तिक्य तौ वाका नाम है, जो'परमेश्वरको मानें ही,नाहीं। बहुरि 
जो पेरमेशवरकौ तो मानें अ्रर इस' क्षेत्रविषे परभेदंवरंका लंक्षण न 
"देखि काहकीं परमेश्वर न माने, तो नास्तिक्य तो होता नांहीं। तैंसे ही 
यहु जानना । आम 


ढ़ 
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बहुरि वह कहे है, जेनशास्त्रनिविष अबार केवलीका तो अभाव 
कह्मया है, मुनिका तौ भ्रभाव कटद्मा नांही । 

ताका उत्तर-ऐसा तो कह्या नाही, इनि देशनिविषे सद्भाव 
रहेगा। भरत, क्षेत्रविष कहै हैं, सो भरतक्षेत्र तो बहुत बडा है। कहो 
सदभावः होगा, ताते अभाव नः कह्मा है। जो' तुम रहो हो, तिस' ही क्षेत्र 
विषें सद्भाव मानोगे, तौ जहां ऐसे भी गुरु न पावोगे,तहा जावोगे तब 
किसको गुरु मानोगे | जैसे हंसनिका सदुभाव अ्रबार कह्मा है अर 
हंस दीसते नाही:,वौ'श्रौरू पक्षी निकौ तो हसपना मान्या जाता नाही-। 
तेसें मुनिनिका सदुभाव अबार कट्मा है अर मुनि दीसते नाही, तौ 
ओरनिकौ तौ मुनि-मान्या जाय नाही । 

बहुरि वह कहै है, एक अक्षर का दात।को गुरु माने हैं। जे शास्त्र 
सिखावे वा सुनावे, तिनिकौ गुरु कंसे न मानिए ? 

ताका उत्तर-गुरु नाम' बडेका है। सो जिस प्रकार की महंतता 
जाके सभवे, तिस प्रकार ताकौ गरुरुसज्ञा संभवे। जेसे कुल श्रपेक्षा 
मातापिताकोौ गुरु संज्ञा है, तेसे ही विद्या पढ़ावनेवालेको विद्या अपेक्षा 
'गुरु सज्ञा है-। यहां तौ धम्मंका अधिकार है। ताते जाके धम्म अपेक्षा 
सहंतता सभवे, सो ही गुरु जानना । सो धम्म नाम चारित्रका है। 

चारितः खलु धम्मो! ऐसा शास्त्रविषे कह्मा हैं । ताते चारित्रका 

घास्कहीकी गुरु- संज्ञा है.।. बहुरि जैसे भूतादिका भी नाम- देव: है, 
-तथापि:यहां देवक़ा- श्रद्धानव्रिषे: श्ररहतदेवहीका! ग्रहण, है- तेसे और 
निक्का भीनाम- गुरु है; तथाफि इहां श्रद्धालब्रिषे- निम्रंथहीका ग्रहण 
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है! सो जिनधर्म्म विषे अरहत देव निग्नंथ गुरु ऐसा प्रसिद्ध वचन है । 
यहाँ प्रइन--जो निर्म्थ बिना और ग्रुरुत मानिए,सो कारण कहा? 
ताका उत्तर--नि्रंथविना अन्य जीव सर्वप्रकारकारि महतता नाही 
घर है। जैसे लोभी शास्त्रव्याख्यान करे,तहाँ वह वार्को शास्त्र सुनावने- 
ते महत भया । वह वाकौ घनवस्त्रादि देनेते महत भया । यद्यपि बाह्य 
शास्त्र सुनावनेवाला महत रहै, तथापि अच्तरग लोभी होय, सो दाता 
कौ उच्च माने अ्रर दातार लोभीकौ नीचा माने, ताते वाक सर्वथा 
महंतता न भई। 
यहाँ कोऊ कहै, निर्श्रथ भी तो आहार ले हैं । 
ताका उत्तर--लोभी होय दातारकी सुश्रुपधाकरि दीनताते आहार 
ने ले ह। ताते महतता घटे नाही । जो लोभी होय सो ही हीनता 
पांव हू । ऐसे ही अन्य जीव जानने | ताते निम्न॑न्थ ही सर्वप्रकार 
महततायुक्त हैं । बहुरि निम्नंन्‍्ध बिना अन्य जीव सर्वप्रकार' मुरावान 
नाही । ताते गुणनिकी अपेक्षा महतता अर दोषनिकी अपेक्षा हीनता 
भासे, तब नि.शक स्तुति करी जाय नाही । बहुरि निग्नंन्थ बिना अन्य 
जीव जसा धर्म साधन करें, तेसा वा तिसते अधिक गृहस्थ भी धम्म 
साधन करि सके। तहा गुरु सज्ञा किसकौ होय ? ताते बाह्य भ्रभ्यतर 
परिग्रह रहित निग्नेन्थ मुनि हैं, सोई गुरु जानना । 
यहाँ कोऊ कहै, ऐसे गुरु तो अबार यहाँ नाही, ताते जेसे भ्ररहंत्त 
वी स्थापना प्रतिमा है, तैसे गुरुनिकी स्थापना ए भेषघारी हैं-- 
ताका उत्तर--जैसे राजा की स्थापना चित्राम्ादिककरि करे तौ 
राजा का प्रतिपक्षी नाहीं श्रर कोई सामान्य मलुष्य शभ्रापकों राणा 


न) 
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मनाव,तौ तिसका प्रतिपक्षी होइ। तैसें श्ररहंतादिककी पाषाणादिविपें 
स्थापना बनावे, तौ तिनका प्रतिपक्षी नाही अर कोई सामान्य मनुष्य 


आपको सुनि मनावे, तो वह मुनिनका प्रतिपक्षी भया । ऐसे ही जो 


; स्थापना होती होथ, तौ आपकौ अरहत भी मनावों । बहुरि उनकी 


| 


, स्थापना होय, तौ बाह्य तो ऐसे ही भए चाहिए । वे निम्नेन्थ, ए बहुत 
, प्ररिग्रहके धारी, यह कंसे बने ? 


बहुरि कोई कहै--अ्रब श्रावक भी तो जैसे सम्भव, तैसे नाही। 
ताते जैसे श्रावक तेसे मुनि । 

ताका उत्तर -श्रावकसजन्ना तौ शास्त्रविष सर्व गृहस्थ जेनीकौ है। 
श्रशिक भी असयमी थीं, ताको उत्तरपुराणविष श्रांवकोत्तम कह्मया। 


_ बारहसभाविषे श्रावक कहे, तहां सर्व व्रतधारी न थे। जो सर्वत्रतधारी 


होते, तो असंयत मनुष्यनिकी जुदी संख्या कहते, सो कही नाही । ताते 
ग्रहस्थ जेनी श्रावक नाम पावे है। अर मुनिसंज्ञा तौ निम्न॑त्थ विना कहीं 
कही नाही । बहुरि श्रावकर्क तो आठ मूलगुरा कहे है। सो मद्य माँस 
मधु. पंचउदबरादिं फलनिका ,भक्षरा श्रावकनिक है नाही, ताते काहू 
' प्रकारकरि श्रावकपना तौ सम्भव भी है। अ्रर मुनिर्क अ्र्टाईस मूलगुण 


है, सो भेषीनिक् दीसते ही नाही। ताते मुनिपनों काहू प्रकार करि 
सम्भव नाही। बहुरि गृहस्थ अ्रवस्थाविष तो पूर्व जम्बूकुमारादिक बहु 


हिंसादिककार्य किए सुनिए है । सुति होयकरि तौ काहुसे हिंसादिक 
काये किए नाहीं, परिग्रह राखे नाही, ताते ऐसी युक्ति.का रज॑कारी 
नाही । बहुरि देखो, श्रादिनाथजी के साथ च्यारि हजार. राजा दीक्षा 
लेय बहुरि भ्रष्ट भए, तब देव उर्नकीं कहते भए, जिनलिंगी होय अत्यथा 
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प्रवत्तगि तो हम दड देगे । जिनलिंग छोरि तुम्हा,री इच्छा होय,सो तुम 
जानो । ताते जिनलिगी कहाय अन्यथा प्रवर्तें,ते तो दड योग्य है । वद- 
नादि योग्य कैसे होय ? श्रब बहुत कहा कहिए ,जे जिनमत विष क्ुभेष 
धारे है,ते महापाप उपजाबेहै | अन्य जीव उनकी सुभ्रषा आदि करे हैं, 
ते भी पापी हो हैं। पद्मपुराणविषे यह कथा है--जो, श्रेष्ठी घम्मीत्मा 
चारण सुनिनिकौ श्रमते भ्रष्ट जानि ग्राहार न दिया, तो प्रत्यक्ष भ्रष्ट 
तिनको दानादिक देना कंसे सम्भव ? , ' 

यहाँ कोऊ कहेूं,हमारे अतरग विषे श्रद्धान तौ सत्य है,परन्तु बाह्य 
लज्जा दिकरि शिष्टाचार करे है, सो फल,तो श्रतरग का होगा ? 
५७ पका उत्तर--षटुपाहुडविषे लज्जादिकरि वंदनादिकका निषेषष 
दिखाया था, सो पूर्वे ही कह्मा था । बहुरि कोऊ जोरावरी अस्तक 
नमाय हाथ जुड़ाबे, तब तौ यह सुम्भवे जो हमारा.-अन्तरग,न॒ था । 
अर आप ही मान्तादिकते नमस्कायदि करे, तहां अन्तरग कैसे न 
कहिए । जैसे कोई अंतरग विष तो मांसको बुरा जाने श्रर राजादिकके' 
भला मनावनेकों मास भक्षण करे, तो वाकौ ब्रती कंसे मानिए,? लैसे' 
अंतरंगविषे तौ कुगुरुसेवनकों बुरा जाने अर तिनका वा, लोकतिका 
भला: मनावनेकौ सेवन करे, तौ श्रद्धानी कैसे कहिए। ताते बाह्यत्याग 
किएं ही अतरंग त्याग सम्भव है । ताते जे श्रद्धानी जीव है, तिनकीं 


'काहू प्रकारकरि भी कुगुरूनिकी सुश्र षामादि करनी योग्य नाही ॥ यथा 
प्रकार कुगुब्सेवनका निषपेघ/किया ।,. |, 2. पं 


५ यहाँ कोऊ कहै--काहू तत्तवश्रद्धानीकौ कुग्रुर् सेवनते, म्रिथ्यांत्व 
केंसे भया .-,, 
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' 'ताका उत्तर--जंस झीलवती स्त्री परपुरुषसहित॑ भर्तारवत रमण 
क्रिया सर्वथा कर' नाही,तेस' तत्त्व श्रद्धानी पुरुष कुगुरु सहित सुगुरूवत्‌ 
नमस्कारादिक्रिया सवेथा करे नाही । काहेते, यह तौ जीवादितत्त्वनि- 
का श्रद्धानी भया है | वहाँ रागादिककों निषिद्ध श्रद्धहै है,दीत राग भाव 
को श्रष्ठ माने है, ताते तिनक वीतरागता पाईए। वैसेही गुरुको उत्तम 


'जानिःनमसस्‍्कारादि करें'है। जिनके रागादिऊ पाइए, तिनकौ निषिद्ध 
जानि नमस्कारादि कदाचित्‌ करे नाही। 


/., कीऊ, कहै--जंसे राजादिकको करे, तेसे इनकों भी: करें है । 
ताका ४त्तर-राजादिक घम्मंपद्धतिविष नाही। गुरूकर सेवन घर्म्म 
'धृद्धतिविषे है। सो राजादिकका सेवन तौ'लोभादिकतं हो है'। तहां 
'वारित्रमोह हीका उदय सम्भव है| अर गरुरुनिकी - जायगा कुगुरुनिको 
'सेए, धहाँ तत्त्वश्रद्धीनंके कारस्स गुरू थे, तिनते' प्रतिकुली भया । सो 
'लज्जादिकंते जाने कार्रशंविषे 'विपरीतता निपजाई, ताक॑ कार्यभृत 
"तत्त्व श्रद्धानविदे' हड़ता:केसे सम्भवे'? ताते तहाँ दर्शतमोहका उदय 
"सम्भ॑वे, है । ऐसे" कुगुरुनिका निरूपण किया । ३ .ऊ.. वे 
4, » अब कुधम्मेंका निरूपण कीजिए है--, े 
, , »जहाँ हिसादिक्रषाय॑ उपज वा विषयकषायनिकी वृद्धि होय,.तहाँ 
(धर्म , मानिए, सो;क्रुधर्म जानना, । तहाँ यज्ञादिक क्रियानिविषे महा 
'हिंसादिक उपजावे; बड़े: जीवनिका ,घात करं, अर तहा इन्द्रियनिक 
विषय पोषे । तिन जीवनिविष दुष्टबुद्धिकरि रोद्रध्यानी होय तीव्रलोभवतें 
73औरनिका बुरा करि' अपना कोई प्रयोजन साध्या चाहै, ऐसा कार्य 
करि तहाँ धर्म मानें सो कुचर्म है। बहुरि तीर्थ निचिये वा अध्यत्र नाना दि 
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काये करे, ;तहाँ बडे छोटे घने, जीवैनिकी हिंसा हीय। शरीरकौ चर्च 
उपजै, ताते विषयंपोषर्स होय, तातें कामादिक .बघे, कुतूहिलादिककर्रि 
तहाँ कबायभाव बधावै बहरि तहां धर्म माने सो कुषर्म है ! बहुरिं 
संक्राति, ग्रहरा, व्यतिपातादिक विषे दान दे, वा खीठा ग्रह्मदिकके 
अ्रथि दान दें, .बहुरि पात्र जानि लोभी पुरुषनिकौ दाव दे, बहुरि 
दानविषे सुवर्णा हस्ती घोडा तिल आ्रादि वस्तुनिकों दे,सो संक्रातिश्रार्दि 
पे धर्मेरूप नाही। ज्योतिषी सचारादिककरि , सक्रातिआ्रदि हो है । 
बहरि दुष्टप्रहा दिकके श्रथि दिया, तहाँ भय ल्लोभादिकंका' आ्राधिवंय 
भया । ताते तहां दान देनेमैं धर्म नाही,। ब्रहुरि लोभी पुरुष देने योग्य 
पात्र नाही | जाते लोभी नाना श्रसत्ययुक्ति करि ठिगे है। किछू भला 
करते नाही । भत्रा तौ तब होय, जब याका दान का सहाप करि वह 
धर्म साघधे । सो वह तौ उलटा पापरूप प्रवर्ते। पापका सहाईका भला, 
कंसे होय ? सो ही रयणसार शास्त्रविषे कह्या है--.. 
सप्पुरिसाण दास कप्पतरूणां फलांण सोईं वा । 


.. लोहीय॑ं दाणं जह विमाणसोहा सवस्स जाणेंह ॥ २६ ॥ 
याका अर्थ--सत्पुरुषनिकौ दान देना, कल्पब्॒क्षनिके फलनिकी 


शोभा समान है, शोभा भी है श्र सुखदायक भी है। बहुरि लोभी 
पुरुषनिकों दान देना जो होय, सो शव जो मरया ताका विमान जो 
चक्रड़ोल ताकी शोभा समान जानहु । शोभा तो होय, परन्तु धनीकौ 
परम दु'खदायक हो है। ताते लोभी पुरुषनिकौ दान देनेमै धर्म नाही। 
बहुरि द्रव्य तो ऐसा[दीजिए,जाकरि वाके धर्म बचे । सुवर्णो हस्तीआदि 
दीजिए, तिनिकरि हिस[दिक उपजें वा मान लोभादिक बध ॥ ताकरि 
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महांपाप होय । ऐसी वस्तुनिका देने वालाकों पुन्य कंसे होय । बहुरि 
विषयासक्त जीव रतिदानाविकविधें पुन्य ठहरावेहैं । सो प्रत्यक्ष कुशीला- 
दिक पाप जहाँ होय॑, तहाँ पृण्य कैसे होय । अर युक्ति मिलावनेकों कहे 
जे। वह स्त्री सन्‍्तोष पाव॑ है । तौ स्त्री तौ विषयनसेवन किए सुख पावे 
ही पावे, शीलका उपदेश काहेकों दिया । रतिसमय विता भी वाका 
भनोरथ श्रनुसार न प्रवरत्तें, दुःख पावे। सो ऐसी श्रसत्य युक्ति बनाय 
विषयपोषनेका उपदेदा दे हैं । ऐसे ही दयावान वा पात्रदान विना अन्य 
दान देय घ॒र्म मानना सब कुधम है । 


'. मिथ्या ब्रतादिकोंका निषेध 


बहुरि ब्रतादिककरिक तहाँ हिंसादिक वा विषयादिक बधावे है। 
सो ब्रतादिक तौ तिनकों घटावनेके श्रथि कीजिए है। बहरि जहां 
अन्नका तौ त्याग करे अर कंदयूलादिकनिका भक्षण करे, तहाँ हिसा 
(विशेष भई--स्वादादिकविषय' विशेष भएं ! बहुरि दिंवसविषे तो 
भोजन करें नाही, अर रात्रिविष करे। सो प्रत्यक्ष दिवसभोजनते 
रात्रिभोजनविष हिंसा विशेष भासे, प्रमाद विशेष होय । बहुरि 
ब्रतादिकरि नाना शज्भार बनावे, कुतूहल करे, लूवाश्नादि रूप प्रवर्तें 
इत्यादि पापक्रिया करे। बहुरि ब्रतादिकका फल लौकिक इष्टकी प्राप्ति 
अनिष्टका नाशकौ चाहै, तहा कषायनिकी तीक्रता बिशेष भई । ऐसे 
ब्रतादिकरि धर्म माने हैं, सो कुधर्म है । 
' बहुरि भक्त्यादिकार्ये निविषे हिसादिक पाप बघावे, वा गीत 
नृत्यगानादिक वा इष्ट भोजनादिक वा अन्य सामग्री निकरि विषयनिकों 


ग़ोषैं ! डी ह <. आर 
पोषें, कुतृहल प्रमादादिरूप श्रवर्ते तहाँ पाप तौ बहुत उपजारबे अर 
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भर्मका किछू साधन नाही, तहा धर्म माने सोसबक्ुधर्म है। 

' बहुरि केई शरीरकों तौ क्लेश उपजावे श्रर तहाँ हिंसादिक . 
निपजावे वा कषायादिरूप प्रवरत्तें। जैसे पंचार्नि तापे, सो अग्निकरि 
बड़े छोटे जीव जले, हिसादिक बधै, यामे धर्म कहा भया। बहुरि 
ऑंधेमुख भूले, ऊध्वेबाहु राखे, इत्यादि साधन करे तहां क्लेश ही 
होय । किछू ए धर्म के श्रग नाही । बहुरि पव्रत साधन कर, तहा नेती 
चोती इत्यादि कार्यनिविषे जलादिक करि हिसादिक उपजै, चमत्कार 
कोई उपज, ताते मानादिक बघे,किछू तहा घर्मसाधन नांही । इत्यादि 
क्लेश करे, विषयकषाय घटावनेका कोई साधन करे नाही। अंतरगविे 
क्रोध मान माया लोभ का श्रभिपष्राय है, वृथा क्लेशकरि घम मानते - हैं, 
सो कुधम है। वि ह 

अपधात कुधम हे 

' बहुरि केई इस लोक विष दुःख सह्या न जाय या परलोके विषें 
चष्ट की इच्छा वा अपनी पूजा बढ़ावनेके श्रथि वा कोई क्रोधादिककरि 
श्रपघात करे। जैसे पतिवियोगते )श्रग्निविषे जलकरि सती कुहावे है 
वा हिमालय गले है, काशीकरोत' ले है, जीवित मारी ले है, इत्यादि 
कार्यकरि धर्म माने है। सो अपघातका तौ बड़ा पाप है। शरीरादिकते 
अनु राग घटथा था, तौ तपश्चरणादि किया होता । मरि जाने में कौन 
घम का अग भया । ताते अपचात करना कुधर्म है। ऐसे ही अन्य भी 
चने कुधर्मके अग है । कहाँ ताई कहिए, जहा विषय कषाय बचे अर 

घमम मानिए, सो सर्व कुधर्म जान । 
देखो कालका दोष, जैनघमंविषे भी कुघर्मको प्रवृत्ति भई। 
जैनमतविष जे घर्मपर्व कहे हैं, तहाँ ती विषयकषाय छोरि संयमरूप 
प्रव्तंता योग्य है । ताकौं तौ आदरे नाही । अर ब्रतादिकका नाम 
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धराय तहां नाना ख्युज्ार बनावें वा गरिष्ठभोजनादि करे।वा' कुतृहलादिं 
कर वा'कषाय बधावनेके कार्य करें,ज््वा इत्यादि महापापरूप प्रवत्तें। 
बहुरि पूजनादि कार्यनिविषषें उपदेश तो यहु था- 'सावथलेशो , 
घहुपुण्यराशों दोषाय नाल॑केः पापका अंश बहुत प्रण्यसमयूहविषे दोष । 
के अथ नाहीं । इस छलकरि पूजाप्रभावनादि कार्यविषरात्रि विषे 
दीपकादिकरि वा अनन्तकायादिकका सग्रहकरि वा अयत्नाचार प्रवृत्ति 
करि हिंसादिकरूप पाप तौ बहुत उपजावे, अर स्तुति भक्ति आदि शुभ 
परिण्ामनिविषें प्रवर्ते नाही वा थोरे प्रवत्ते, सो टोटा घना नफ़ा थोरा 
वा नफा किछू नाहीं | ऐसा कार्य करनेमै तौ बुरा ही दीखना होय । 
बहुरि जिनमंदिर तौ धर्मका ठिकाना है। तहाँ नाना कुकथा करवी, 
सोवना इत्यादिक प्रमाद रूप प्रवर्तें वा तहाँ बाग बाडी इत्यादि बनाय 
विषयकवाय पोषे । बहुरि लोभी पुरुषनिकौ गुरु मानि दानादिंक दे वा 
तिनकी भ्रसत्य-स्तुतिकरि महंतपनो माने, इत्यादि प्रकार करि विषय- 
कथषायनिकों तो बधावे श्र घ॒र्म माने । सो जिनधर्म तो वीतरागभाव- 
रूप है। तिसविष ऐसी प्रवृत्ति कालदोषते ही देखिए है| या प्रकार 
कुधर्म सेवन का निषेष किया । ' 


कुधर्म सेवनसे मिथ्पात्थभाव-- 


ग्रब इसविपें मिथ्यात्वभाव कंसे भया, सो कहिए है-- 

तत्वश्रद्धातविषे प्रयोजनभूत एक यह है, रागादिक छोड़ना । इस 
ही भाव का नाम घम्म है । जो रागादिक भावनिकों बघाय धर्म 
मानें, तहाँ तत्त्वश्रद्धान कैसे रह्मा ? बहुरि जिन शभाज्ञाते प्रतिकूली 





६8 पुरा पद्म इस प्रकार है--- 
“पूज्य जिन॑ स्वा्ं यतोजनस्थ, सावचलेशोबहुपुण्य राशौ । 
दोषायनालं करिएका विषस्य, न दूषिका शीतशिवास्वुराशो' 
“-वृहतृस्वयं भूस्तोत्र !५५॥| 
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भंया | 'बहुरि रांगादिभाव तौ पाप है तिनकौ ध्र्म्म मान्या, सो यह. 
झूठ श्रद्धान भय ताते कुधम्म सेवनविषे मिथ्यात्व भाव है । ऐसे 
कुदेव कुगुरु कुशास्त्र सेवन विषे मिथ्यात्वभाव की पुष्ठता होती जानि., 
याका निरूपण “किया । सोई षटपाहुडविष कह्या है-- 
कुच्छियदेव 'धम्म॑ कुच्छियलिंग च बंदण जो हु । 
लज्जामयगारवदो मिच्छाविट्टी हवे सो दु ॥१॥ ' 
( मोक्‍्ख पा० ६२ )' 
याका अ्रथें--जो लब्जाते वा भयते वा बडाईते भी कुत्सित्‌ देवकौः 
वा कुत्सित्‌ धम्मंकौ वा कुत्सित्‌ लिगकौ बंद है सो मिथ्याहष्टी हो है, 
ताते जो मिथ्यात्व का त्याग किया चाहे, सो पहले कुदेव कुग्रुरु कुधर्म्म 
का त्यागी-होय । सम्यक्त्वके पचीस मलनिके त्याग विष भी अमृढ्हृष्टि 
वा षडायतनविषे भी इनहीका त्याग कराया है। ताते इनका अवश्य 
त्याग क्रना। बहुरि कुदेवादिकके सेवनते जो मिथ्यात्वभाव हो है, 
सो यह हिसादिकपापनिते बडा महापाप है। याके फलते निगोद 
नरका दिप्र्याय पाईए है। तहां श्रनंतकालपर्यन्त महासकट पाईए है । 
सम्यग्ज्ञानकी प्राप्ति महादुलंभ होय जाय है । सो ही षट्पाहुड्विष 
( भाव पाहुड्मे ) कह्या है-- 
कुच्छियधम्मम्मि-रओ, क्ुच्छियपासंडिभत्तिसंजुत्तो । 
कुच्छियतवं कुणंतो कुच्छिय गइभायणो होह ॥१४०॥ 
( भावपा० १३८ ) 
शाका अ्र्थं-- जो कुत्सितधर्म्म॑विषे रत है, कुत्सित पाखंडीनिकी 
भक्तिकरि सथुक्त है, कुत्सित तपकौ करता है, सो जीव कृत्सित 
खोटी गति ताको भोगनहारा हो है । सो है भव्य हो, किचिन्मात्रलोभ- 
ते वा भयते कुदेवादिकका सेवनकरि जाते अ्रनन्‍्तकालपर्यत महादुःख 
सहना होय ऐसा मिथ्यात्वभाव करना योग्य नाही । जिनधम्म॑विष यह्‌ 





$ 
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ली आम्नाय है| पहले बड़ा पाप छुड़ाय पीछे छोटा पाप छुड़ाया । सो 
इस मिथ्यात्वकों [सप्तव्यसनादिकते भी बड़ा पाप जानि पहले छुडाया 
है। ताते जे पापके फलते डरेहै,भ्रपने आत्माको दुःख समुद्रमैं न डुबाया 
चाहै है, ते जीव इस मिथ्यात्वकौ भ्रवश्य छोडो । [निन्‍्दा प्रशंसादिकके 
विचारते शिथिल होना योग्य नाही। जाते नीति विषे भी ऐसा 
कह्या है-- 
निंदादि भय से भिश्यात्व-सेवनका ग्रतिषेघ--- 
निन्दन्तु नीतिनिपुणा यदि वा स्तुवन्तु 
लच्मीः समाविशतु गच्छतु वा यथेष्टम | 
अच्चेव वास्तु मरशं तु युगान्तरे वा : . 
न्‍्यायात्पथः गप्रविचलन्ति पद न धीरा३ ॥१॥ 
( नीतिशतंक ८४ ) 
जे निन्‍दे है ते निनदौ अर स्तवे है तौ स्तवो, बहुरि लक्ष्मी आवो 
वा जावो, बहुरि अभ्रब ही मरण होह वा युगांतरविषे होहु, 
परन्तु नीतिविष निपुरा पुरुष न्‍्यायमार्गत पेडहु चले नाही । ऐसा 
न्याय विचारि निन्‍्दा प्रशसादिकका भयते लोभादिकते अन्यायरूप 
मित्य्यात्वप्रवृत्ति करनी युक्त नाही । अ्रहो, देव गुरु धम्म तो 
सर्वोत्कृष्ट पदार्थ है। इनके प्राधारि धर्म है | इनविषे शिथिलता 
राखे अन्यधर्म कैसे होइ! ताते बहुत कहनेकरि कहा, सर्व प्रकार कुंदेव 
कुगुरु कुधस्संका त्यागी होना योग्य है। कुदेवादिकका त्याग न किए 
मिथ्यात्वभाव बहुत पुष्ट हो है। अर अबार इहां इनकी प्रवृत्ति विशेष 
'पाईए है। ताते इनिक्रा निषेधरूप निरूपण किया है। ताकौ 'जानि 
मिथ्यात्वभाव छोड़ि अपना कल्याण करो | 


इति मोचमार्गप्रकाशकनाम शास्त्रविषे कुदेवकुगुरुकुधम- 
तिपेधवर्शनरूप छठा, अधिकार समाप्त मया ॥ ६,॥ ,.. , 


सातरवाँ अधिकार ' 


जन मिथ्यादष्टिका विवेचन 
दोहा । 

इस भवतरुका मूल इक, जानहु मिथ्या भाव । 
ताकों करि निमू ल अब, करिए मोक्ष उपांव ॥१॥ 
श्र्थ--जे जीव ज॑नी है,!जिन श्रांज्ञाकों माने हैं अर तिनक भी 
मिथ्यात्व रहै है ताका वर्णन कीजिए है--जाते इस मिथ्यात्व वेरीका 
अश .भी बुरा है, ताते सूक्ष्ममिथ्यात्व भी त्यागने योग्य है । वहां 
जिन आगमविषे निवुचय व्यवहाररूप वर्शन है। तिनविषे यथार्थेका 
नाम निश्चय है, उपचार का नाम व्यवहार है । सो इनका स्वरूपकों 

'न जानते श्रन्यथा प्रवर्तें है, सोई कहिए है-- रे 
एकान्त निश्चयावलम्ब्री जेनामास क्‍ 
कोई जीव निरचयको न जानते निशचयाभासके श्रद्धानी होइ 
श्रापकों मोक्षमार्गी माने हैं। अपने आत्माकौ सिद्ध समान अनुभवे है । 
सो आप प्रत्यक्षससारी है। भ्रमकरि आपकोौ सिद्ध माने सोई मिथ्या- 
हृष्टी है। शास्त्रनिविष जो सिद्धसमान आत्माको कह्मा है, सो द्रव्यदृष्टि 
करि कह्या है, पर्याय अपेक्षा समान नाही है । जेसे राजा अर रुक 
मनुष्यपनेकी अपेक्षा समान है, राजापना रकपनाकोी अ्रपक्षा तो समान 
-नाही । तैसे सिद्ध अर ससारी जीवत्पनेकी अ्रपेक्षा समान है, सिद्धपना 
“ससारीपनाकी श्रपेंक्षा तौ समान नाही । यहुं जैसे सिद्ध शुद्ध हैं, तैसे ही 


न 
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आपकों शुद्ध माने। सो शुद्ध अशुद्ध अवस्था पर्याय है । इस पर्याय 
अपेक्षा समानता मानिए, सो यहु मिथ्याहृष्टि है । बहुरि आपकी केवल- 
ज्ञानादिकका सद्भाव मानें, सो श्रापक तौ क्षयोपशमरूप मतिश्र तादि 
ज्ञानका सद्भाव है। क्षायिकभाव तौ कर्म्मका क्ष॑य भए होइ है । यह 
अ्रमते कम्मंका क्षय भए विना ही क्षायिकभाव माने । सो यहु मिथ्या- 
दृष्टी है। गास्त्रविषे सर्वजीबनिका केवलज्ञानस्वभाव कह्मा है,सो शक्ति 
अ्रपेक्षा कह्मा है । सर्वजीवनिधिषे केवलज्ञानादिरूप होनेकी शक्ति है। 
वर्तमान व्यक्तता तौ व्यक्त भए ही कहिए। 


॥ 


केवलज्चान निषेध | 
कोऊ ऐसा भाने है, आत्माके प्रदेशनिविष तौ केवलज्ञान ही है, 
ऊपरि आवररणाते प्रगट न हो है सो यहु भ्रस है। जो केवलज्ञान होइ 
तो बजञ्नपटलादि श्राड़े होते भी वस्तुकों जाने । कर्मको आडे भ्राए 
केसे अटक । ताते करके निमित्तते केवलज्ञानका अ्रभाव ही है। जो” 
याका सव्वेदा सद्भाव रहे है, तो याकौ पारिणामिकभाव कहते, 
सो यहु तौ क्षायिकभाव है । सर्वभेद जामै गर्भित ऐसा जो चेतन्य- 
भाव सो पारिणामिक भाव है । याकी अ्रनेक अवस्था मति- 
ज्ञानादिख्प वा केवलज्ञानाविरूप है, सो ए पारिणामिकभाव नाही | 
ताते केवलज्ञानका सदा सद्भाव न मानना । बहुरि जो शास्त्रनिविषे 
सूरयका दृष्टान्‍्त दिया है, ताका इतना ही भाव लेना, जैसें मेघपटल 
होते सूर्य प्रकाश प्रगट न हो है, तैसे कर्मेंउदय होते केवलज्ञान न हो 
है। बहुरि ऐसा भाव न लेना, जैसें सूर्यविषें प्रकाश रहे है, तेसें 


सातवाँ भ्रधिकार ८५ 


न ्> 
बज 





ऑत्मविंष केवलज्ञान रहै है। जाते हृष्टांत सर्वप्रकार मिले।नाही | जैसे 
शपुद्गल विषे वर्णागुण है, ताकी हरित पीतादि अ्रवस्था हैं। सो वर्तमान 
'"विषे कोई अवस्था होते अन्य अ्रवस्थाका अभावही है। तैसे आत्माविषे 
'चैतस्यगुए है, ताकी मतिज्ञानादिरूप अवस्था है । सो वर्तमान कोई 
'अवस्था होते श्रन्य अवस्थाका अभाव है। 
।. बहुरि कोऊ कहै कि आ्रावरण नाम तौ वस्तु के श्राच्छादनेका है, 
क्रेवलज्ञानका सद्भाव नाही है तौ केवलज्ञानावरंश/ काहेको कहौ हौ भ 
ताका उत्तर -यहाँ शक्ति है ताकौ व्यक्त न होने दे, इस अपेक्षा 


ग्रावरण कह्या है। जंसे देशवारित्रका श्रभाव होते ग्रक्ति घातनेकी 
अपेक्षा अप्रत्याख्यानावरण कषाय कह्या, तेंसे जानना । बहुरि ऐस 


जानौ--वस्तुविष जो परनिमित्तते भाव होय ताका नाम॑ औपाधिकभाव 
है श्र परनिमित्त बिना जो भाव होय सो ताका नाम स्वभावभाव 
है। सो जैंस जलके अग्निका निमित्त ताते उष्सपनीं' भयो, तहाँ 
शीतलपनाका श्रभाव ही है। परन्तु अग्तिका निमित्त मिटे शीतलताही 
होय जाय ताते सदाकाल जल का स्वभाव शीतल कहिए, जाते ऐसी 
शक्ति सदा पाइए है। बहुरि व्यक्तभए स्वभाव व्यक्त भया कहिए। कंदा- 
'चित्‌ व्यक्तरूप हो है । तैसे आात्माक कम्मंका निमित्त होते अ्न्यरूप भयो, 
सहाँ केवलज्ञानका अभाव ही है। परन्तु कम्मेका निमित्त मिटे सर्वेद्य 
केवलज्ञान होय जाय । ताते सदाकाल आत्माका स्वभाव केवलज्ञान 
“कहिए है। जाते ऐसी शक्ति सदा पाईए है। व्यक्त मए स्वभाव व्यक्त 
। 'भया कहिए। बहुरि जैसे शीतजस्वभावकरि उष्ण जलकौ श्ीतल मानि 
पानांदि करे, तो दांमना ही होय । तैसे केवल ज्ञानस्वभाविकरि 
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अशुद्ध आत्माकौ केवलज्ञानी मानि अनुभव, तो दुःखी ही होय । ऐसे 
जे केवलज्ञानादिकरूप श्रात्माकौ अनुभव है, ते मिथ्यादृष्टी है। बहुरि 
रागादिक भाव श्रापक प्रत्यक्ष होते भ्रमकरि आत्माकौ राग्रादिरहित 
मान । सो पूछिए है--ए राग्रादिक तौ होते देखिए है, ए किस द्रव्य के 
अस्तित्वविषे है। जो शरीर वा कर्मरूपपुदगलके अ्रस्तित्वविष होंय तो 
ए भाव अचेतन वा सूर्तीक कहो। सो तौ ए रागादिक प्रत्यक्ष चेतनता 
लिएं अमूर्त्तीकभाव भासे है। तातें ए भाव आत्माहीके है । सोई समय- 
सारके कलशविषे कह्या है-- 
कार्यत्वादकृत न कर्म्म ने व तज्जीवशकृत्योढंयो-- 
रज्ञायाः प्रकृतेः स्वकार्यनुभवाभावात्र चेय॑ कृतिः । 
नेकस्पाः प्रकृतेरचित्वलसनाज्जीवस्य कर्ता ततो 
जीवस्पेव च कर्म्म तचिदनुग ज्ञाता न वे पुदगलः।॥ १॥ 
( सर्वेवि० ११ ) 
याका श्र्थ यहु-रागादिरूप भावकर्म है, सो काहुकरि 
किया नाही, ऐसा नाही है जाते यह कार्यभ्रत है । बहुरि जीव श्र 
कर्म्म प्रकृति इनि दोऊनिका भी कतंव्य नाही जाते ऐसे होय तौ 
अचेतनकर्म्म प्रकृतिके भी तिस भावकर्मका फल सुख दुःख ताका भीगना 
होइ,सो असभव है। बहुरि एकली कर्म्मप्रकृतिका भी यहु कत्तैव्य नाहीं 
जाते वा अ्चेतनपनो. प्रगट है। ताते इस रागादिकका जीव ही कर्ता 
है अर सो रागादिक जीवहीका कम्मे है । जाते भावकरम्स तो चेतना 
का भ्रनुसारी है, लेतता ,(विना न होइ । भर पुदुगल ज्ञाता है नाहीं। 
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ऐसे रागादिकभाव जीव के अस्तित्वविषे है। जो रागादिक भावनिका 
निर्ित्त कम्मंही कौ मानि आपकौ रागादिकका अकर्त्ता माने हैं, सो 
कर्त्ता ती आप अर आपकौ निरुद्यमी होय प्रमादी रहना, ताते कर्म्म 
हीका दोष ठहराव है | सो यहु दुःखदायक भ्रम है। सोई समयसारका 
कलशञ्ाविषे कह्या है-- 
रागजन्मनि निमिन्न्ता परद्रव्यमेव कलयन्ति ये तु ते । 
उत्तरन्ति न हि मोहवाहिनीं शुद्धवोधविधुरान्धबुद्धय! ॥ 
( सर्वे वि० श्८ ) 
जे जीव रागादिककी उत्पत्तिविषे परद्रव्यहीकौ निमित्तपनो मा 
हैं, ते ज्ञीव भी शुद्धत्ानकरि रहित है, अंधबुद्धि जिनकी ऐसे होत संतें 
मोहनदीकों नाहीं उतरे हैं। बहुरि समयसारका 'सर्वविशुद्धिअधिकार! 
विषे जो आत्मा को 'अकर्त्ता माने. है अर यहु,कहै .है--कर्म ही 
' जगाव॑ सुवावे है, परघात कर्मते हिसा है, वेदक्मते श्रत्रह्म है; ताते 
' कम ही कर्ता है, तिस जैनीकौ सांख्यमती कह्मा है। जेसे सांख्यमती 
श्रात्माको शुद्ध मानिं स्वच्छन्द हो है, तेसे ही यहु * भया । बहुरि .इस 
श्रद्धानत्त यहु दोष भया, जो रागादिक अपने न जानें, आपको भ्रकर्त्ता 
मान्‍्या, तंब रागांदिक होने का भय रह्मा नाही वा राग्रादिक मेटले 
का उपाय करना रह्या नाही, तब स्वच्छन्द होय खोटे कर्म बाघि. 
अंनतससा रविष रुले है। 


यहाँ प्रशन--जो समंयसारविष ही ऐसा क्या है-- 
। » » » ९ . वर्णादावा रागमोहादयों वा 
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' मिन्नागावाः सब्ब शवास्य पुसःक। 

'याका अ्र्थ--वर्णादिक बा रागादिकभाव है, ते; सर्व ही इस 
आत्माते भिन्‍न है । बहुरि तहाँ ही रागादिककों पुद्गलमय कहे है। 
' बहुरि अन्य शास्त्रनिविषे भी रागादिकते भिन्‍न आत्माकौ कह्मा है,सो 

यहु कंसे है ? 
ताका उत्तर--रागादिकभाव परद्रग्यके निमित्तत औपाधिकभाव 
हो है श्रर यहु जीव तिनिकौ स्वभाव जाने है। जाकौ स्वभाव जाते, 
( ताकौ बुरा कंसे माने वा ताके नाशका उद्यम काहेकौ करे । सो यहु श्र- 
” द्वान भी विपरीत है । ताके छुडावनेकों स्वश्नावकी शअ्रपेक्षा रागादिककों 
: भिन्न कहे है भ्रर निमित्तकी मुख्यताकरि पुद्गलमग्र कहे है। जैसे वेद 
' रोग मेट्या चाहे है । जो, शीतका आधिवय देखे तो उष्ण औषधि 
+ बतावे श्र श्रातापका आधिक्य देखें तं। शीतल आर्षाण बतावें.। तेस 
 श्रीगुरु राग्रदिक छुड़ाया चाहे है। जो रामादिक परका मारति स्वच्छरद 
|. होय, निरुदयमी होय ताकौ उपादान कारणकी मुख्यताकरि राग्रादिक 
 श्त्माका हूँ , ऐसा श्रद्धान कराया । बहुरि जो रागादिक आपका स्व 
( भावमानि तिनिका नाशका उद्यम नाही करे है ताकौ निमित्त कारण 
की मुख्यताकरि, रागादिक परभाव है, ऐसा श्रद्धा कराया हे । 
/ दोऊ विपरीत श्रद्धानते रहित भए सत्य श्रद्धान होय तब ऐसा मार्नें-- 
ए रागादिक भाव आत्मा का स्वभाव तौ नाही हे कम के निमित्तते 


के वर्णाद्या राग मोहादयो वा भिन्ना भावा: सब-एवास्य पुसः । 
तेमेवाम्तस्तत््वत: पद्यतो5्मीनी हृष्टा स्प॒ुहं है मेक॑ पर स्थात ॥५॥ 
“>जीवाजीठ ॥। ॥ | 
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चलती 


श्रात्म! के श्रस्तित्वविषे चिभावपर्याय निपजे है। निमित्त मिटे इनका 
नाश होते स्वभावभाव रहि जाय है। ताते॑ इनिके नाशका उद्यम 
करना | 

यहाँ प्रश्न--जो कर्मेका निमित्तते ए हो है, तो कर्मका उदय रहै 
तावत्‌ विभाव दूरि कैसे होय? ताते याका उद्यम करना तौ निरर्थक है। 

ताका उत्तर--एक कार्य होनेविषे अनेक कारण चाहिए है। 
तिनविषे जे कारण बुद्धिपर्वक होय, तिनकौ तो उद्यम करि मिलावे 
श्र श्रबुद्धि[रवंक कारण स्वयमेव मिले तब कार्यसिद्ध होय। जंसे 
पुत्रहोनिका कारण बुद्धिपू्वक तो विवाहादिक करना है श्रर श्रवुद्धि 
पूर्वक भवितव्य है। तहाँ पुत्र॒का श्र्थी विवाहादिकका तौ उद्यम करे, 
अर भवितव्य स्वयमेव होय, तब पुत्र होय । तेसे विभाव दूरि करनेके 
कारण बुद्धि पूर्वक तौ तत्त्वविचारादिक है अर श्रबुद्धिपूर्वक मोहकर्म का 
उपशमादिक है । सो ताका श्रर्थी तत््वविचारादिकका तौ उद्यम 
करे अर मोहकर्मका उपशमादिक स्वयमेव होय तब रागादिंक दूरि 
होय । 

यहाँ ऐसा कहै है कि--जेसे विव्गहादिक भी भवितव्य आधीन है 
तैसे तत्त्वविचारादिक भी कर्म का क्षयोपशमादिकके अधीन हैं, ताते 


उद्यम करना निरथंक है । 
ताका उत्तर-ज्ञानावरणका तो क्षयोपशम तत्त्वविचारादिक 


करनेयोग्य तेरे भया है। याहीते उपयोगकों यहा लगावनेका उद्यम 
कराइए है। असज्ञी जीवनिक क्षयोपशम नाही है, तौ उनको काहेकौ 
उपदेण दीजिए है । 
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बहुरि वह कहै है-- होनह। र होय, तौ तहाँ उपयोग लागे, बिना 
होनहार कंसे लागे ? 
ताका उत्तर--जो ऐसा श्रद्धान है,तौ सवेत्र कोई ही कार्यका उद्यम 
मति कर | तू खान पान व्यापारादिकका तौ उद्यम करे, भ्रर ग्हाँ 
होनहार बतावे। सो जानिए है, तेरा अनुराग यहाँ नाही । मानादिक 
करि एसी भूठी बाते बनावे है। या प्रकार जे रागादिकहोते तिनकरि 
रहित आत्माकौ माने है, ते,मिथ्याहष्टी जानने । 
बहुरि कर्म नोकमेंका सम्बन्ध होते श्रात्माकौ निर्बध मान, सो 
प्रत्यक्ष इनिका बधन देखिए है | ज्ञानावरणादिकते ज्ञानादिकका घात 
देखिए है । शरीरकरि ताके अ्रनुसारि भ्रवस्था होती देखिए है। बधन 
केसे नाही । जो बधन न होय, तौ मोक्षमार्गी इनके नाशका उद्यम 
काहेकी करे । 
यहाँ कोऊ कहँ-शास्त्रनिविषे आत्माकौ कर्म नोकमंते भिन्न 
भ्रबद्धस्पष्ट कैसे कह्मा है ? 
ताका उत्तर-सम्बन्ध अनेक प्रकार है । तहाँ तादात्म्य सबध अपेक्षा 
श्रात्माकौ कर्म नोकमते भिन्न कह्मा है। तहाँ द्रव्य पलटकरि एक 
नाही होय जाय है अर इस ही श्रपेक्षा अबद्धस्पष्ट कह्मा है। बहुरि 
निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध अपेक्षाबधन है ही । उतके निमित्तते आत्मा 
अनेक अ्रवस्था धरे ही है । ताते स्वंथा निर्बन्ध आपको मानना 
मिथ्याइृष्टि है। | 
हॉ कोऊ कहै-- हमकौ तौ बध सुक्तिका विकल्प करना नांहीं, . 
जाते शास्त्रविष ऐसा कह्या है-- ा 


सातवां श्रधिकार २९१ 
“जो बंधउ मुक्कठ मुणठ, सो बधद खिर्मतु ।” 
याका श्र्थ--जो जीव बंध्या अर मुक्त भया मारने है,सो नि'सन्देह 
बे है ताकौ कहिए है-- 
जे जीव केवल पर्यायद्ृष्टि होय बधमुक्त अ्वस्थाहीको माने है, 
द्रव्य स्वभावका ग्रहण नाही करे है, तिनको ऐसा उपदेश दिया है; जो 
द्रव्यस्वभावकौ न जानता जीव बध्या मुक्त भया माने, सो बध है। 
बहुरि जो सवंथा ही बन्धमुक्ति न होय, तौ सो जीव बधे है, ऐसा 
काहेकौ कहै । अर बधके नाशका मुक्त होनेका उद्यम काहेकौ 
करिए है। काहेको श्रात्मानुभव करिये है । ताते द्रव्यहृष्टि करि 
एकदशा है, पर्यायहृष्टिकरि अ्रभेक अवस्था हो है, ऐसा मानना योग्य 
है। ऐसे ही भ्रभेक प्रकारकरि केवल निशचयनयका अभिप्रायते विरुद्ध 
श्रद्धानादिक करे है । जिनवानीविष तो नाना नयश्रपेक्षा कही कंसा 
कही कैसा निरूपण किया है। यह अपने अभिष्रायते निश्चयनयकरी , 
मुख्यताकरि जो कथन किया होय, ताहीकौ ग्रहिकरि मिथ्यादृष्टिकौ 
धारे है। बहुरि जिनवानीविषे तौ सम्यग्दर्शन ज्ञान चारित्रकी एकता 
भए मोक्षमार्ग कह्मया है। सो याके सम्यर्दर्शन ज्ञानविषे सप्ततत्त्वनिका 
श्रद्धान वा जानना भया चाहिए, सो तिनका विचार नाही । 
अर चारित्रविषे रागादिक दूरि किया चाहिए, ताका उद्यम नाही । 
एक अपने आत्माकौ शुद्ध अनुभवना इसहीको मोक्षमार्ग जानि सन्तुष्ट 
भया है। ताका अ्रभ्यास करनेकौ अंतरगविष ऐसा चितवन किया 
चाहै है--मै सिद्धसमान छुद्ध हूँ, केवलज्ञानादि सहित हैँ, द्रव्यकम 
नोकम रहित हूँ, परमानन्दमय है, जन्ममरणादि दुख मेरे नाही, 
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इत्यादि चितबन करें है। सो यहाँ पूछिए है-यहु चितवन जो 
द्रव्यहृष्टिकरि करो हो, तौ द्रव्य तो शुद्ध भ्रशुद्धसबंपर्यायनिका समुदाय 
है। तुम शुद्ध ही अनुभव काहेकौ करो हौ। अर पर्यायद्ृष्टिकरि करो 
हो, तो तुम्हारे तो वत्तमान शअजशुद्धपर्याय है । तुम आपको शुद्ध कंसे 
मानो हौ ? बहुरि जो वक्तिश्रपेक्षा शुद्ध मानो हौ, तो मै ऐसा होने 
योग्य हो ऐसा मानौ । ऐसे काहेकोौ मानौ हो । ताते श्रापको शुद्धरूप 
चितवन करना भ्रम है। काहेते--तुम ग्रापकौ सिद्धसमान मान्‍्या, 
तो यहु संसार अवस्था कौनके है। श्रर तुम्हारे केवलज्ञानादिक है, 
तौ ये मतिज्ञानादिक कौनके है। अर द्रव्यकर्म नोकमंरहित हो, तो 
ज्ञानादिककी व्यक्तता क्यों नही ? परमानन्दमय हो, तौ श्रब कत्त॑व्य 
( कहा रहद्या ? जन्ममरणादि दु'ख ही नाही, तौ दुःखी कंसे होते हो ? 
तात अ्रन्य अश्रवस्था विष अन्य अवस्था मानना भ्रम है। 
यहां कोऊ कहै-शास्त्रविषे शुद्धाचतवत करनेका उपदेश कंसे 
दिया है । 
ताका उत्तर--एक तौ द्रव्यश्रपेक्षा शुद्धपना है, एक पर्यायश्रपेक्षा 
( शुद्धपना है। तहाँ द्रव्यश्रपेक्षा तो परद्रव्यते भिव्नपनो वा अपने भाव- 
निते अभिन्‍नपनो ताका नाम शुद्धपना है। अर पर्याय अपेक्षा औपा- 
धिकभावनिका अ्रभाव होना, ताका नाम शुद्धपना है। सो शुद्धचितवन- 
विषे द्रव्य श्रपेक्षा शुद्धपता ग्रहण किया है । सोई समयसा रव्याख्या- 
विष कह्या है-- द 
एप एवाशेपद्रव्यान्तरभावेम्यों मिन्‍नत्वेनोपास्यमानः शुद्ध 
इत्पमिलप्पते ।  ( गाया० ६ ) 
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याका अर्थ- जो भात्मा प्रमत्त अप्रमत्त नाही है। सो यहु ही समस्त 
परद्रव्यनिके भावनिते भिन्‍तपनेकरि सेया हुआ शुद्ध ऐसा कहिए है। 
बहुरि तहाँ ही ऐसा कहया है। 

समस्तकारकचक्रप्रक्रियोत्तीर्णनिर्म लानुभूतिमात्रत्वाच्छुद्ध: १ 
( गाथ।० ७छश१े । 

याका अर्थ--समस्त ही कर्त्ता कर्म श्रादि कारकनिका समृहकी 
प्रक्रियाते पारगत ऐसी जो निर्मेल अनुभूति जो अभेदज्ञान तम्मात्र 
है, ताते शुद्ध है । ताते ऐसे शुद्ध शब्द का अर्थ जानता । बहुरि ऐसे 
ही केवल शब्द का श्रर्थ जानना । जो परभावते भिन्‍न नि.केवल आप 
ही ताका नाम केवल है । ऐसे ही श्रन्य यथार्थ अर्थ अभ्रवधारना । 
पर्याय अपेक्षा शुद्धपनों माने, वा केवली आपको माने महाविपरीति 
होय | ताते श्रापको द्रव्यपर्यायरूप भ्रवलोकता । द्रव्यकरि सामान्य- 
स्वरूप अवलोकना, पर्यायकरि विशेष भ्रवधारना । ऐसे ही चितवन 
किए सम्यग्दष्टी हो है। जाते साचा अ्रवलोके विना सम्यम्दष्टी कंसे 
नाम पावे । बहुरि मोक्षमार्गविये तौ रागादिक मेटनेका श्रद्धान ज्ञान 
प्राचरण करना है। सो तो विचार ही नाही । आपका शुद्ध 
अनुभवनते ही श्रापकौ सम्यर्इष्टी मानि अ्रन्य सर्वे साधननिका निषेध 
कर है । 

शास्त्राभ्यासकी निरथंकरताका प्तिपेध 

शास्त्रभ्नस्थास करना निरथ्थक बताबे है, द्रव्यादिकका वा गुणस्थान 

मागेणा त्रिलोकादिका विचारकौ विकल्प ठहरावे है, -तप३१रख 





१--आत्मख्याती तु 'सकल' इंति पाठ: प्रतिभाति ॥ 
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करना वृथा क्लेश करना माने है, ब्रतादिकका धारना बंधनमें परना 
ठहराव है, पुजनादि कार्यनिको शुभाखव जानि हेय प्ररूपे है, इत्यादि 
सर्व साधनिकौ उठाय प्रमादी होय परिणाम है । सो शास्त्राभ्यास 
निरर्थंक होय तौ मुनिनक भी तौ ध्यान अध्ययन दोय ही कार्य सुख्य 
है। ध्यानविष उपयोग न लागे, तब अध्ययनहीविषे उपयोगक्रु लगावे 
है, अन्य ठिकाना बीच मै उपयोग लगावने योग्य है नाही बहुरि 
शास्त्रकरि तत्त्वनिका विशेष जाननेते सम्यग्दर्शन ज्ञान निर्मेल होय 
है । बहुरि तहाँ यावत्‌ उपयोग रहै, तावत्‌ कषाय मंद रहै । बहुरि 
आगामी बीतरागभावनिकी वृद्धि होय । ऐसे कार्यकौ निरथंक कंसे 
मानिए ? 
बहुरि बह कहै--जो जिनश्ञास्त्रनिविष श्रध्यात्मउपदेश है, तिनिका 
श्रभ्यास करना, अन्य शास्त्रनिका अ्रभ्यासकरि किछू सिद्धि 
नाही । 
ताकों कहिए है-जो तेरे साँची दृष्टि भई है, तौ सर्वही जेन 
शास्त्रकायकारी हैं। तहाँ भी मुख्यपने अ्रध्यात्मशास्त्रनिबिषे तो झत्म- 
स्वरूपका मुख्य कथन है सो सम्यग्दृष्टी भए आत्मस्वरूपका तौ निर्णय 
होय चुके, तब तो ज्ञानकी निर्मलताके अ्रथि वा उपयोगको मद-कषाय 
रूप राखनेक प्रथि अन्य शास्त्रनिका अभ्यास मुख्य चाहिए। भर आत्म- 
स्वरूपका निर्णय भया है, ताका स्पष्ट राखनेके अ्रथि अध्यात्मशास्त्र- 
निका भी अभ्यास चाहिए । परन्तु अ्रन्य शास्त्रनिविषे अरुचि तो न 
चाहिए। जाके अन्यशास्त्रनिक भ्ररुचि है,ताके अ्रध्यात्मकी रुचि सांची 
नाही। जैसे जाके विषयासक्तपना होय, सो विषयासक्त पुरुषनिकी कथा 
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भी रुचिते सुन, वा विषयके विशेषकौ भी जाने वा विषयके आाचरव- 
विषे जो साधन होय, ताकौ भी हिंतरूप जाने वा विषयका *वरूपकौ 
भी पहिचाने, तेसे जाके आत्मरुचि भई होय, सो आत्मरुचिके धारक 
तीर्थकरादिक तिनका पुराण भी जाने | बहुरि आत्माके विशेष जाननेकौ 
गुणास्थानादिककौ भी जानें । बहुरि आत्मश्राचरणविष जे ब्रतादिक 
साधन है, तिनकौ भी हितरूप माने । बहुरि आत्माके स्वरूपकौ भी 
पहिचाने । ताते च्यार॒यौ ही अनुयोग कार्यकारी है । बहुरि तिनिका 
नीका ज्ञान होनेके श्रथि शब्दन्यायशास्त्रादिककी भी जानना चाहिए । 
सो अपनी शक्तिके अ्रनुस्तार सबनिका थोरा वा बहुत अ्रस्यास करना 
योग्य है । 

बहुरि वह कहै है, 'पद्मनन्दिपज्चीसी' विषे ऐसा कह्या है-जो 
श्रात्मस्वरूपते निकसि बाह्य शास्त्रनिविष बुद्धि विचर है,सो वह बुद्धि 
व्यभिचारिणी है। 

ताका उत्तर-यहु सत्य कटह्मा है| वुद्धि ती आत्माकी है, ताको 
छोरि परद्रव्य शास्त्रनिविष अनु रागिणी भई, ताकौ व्यभिचारिणी ही 
कहिए। परन्तु जैसे स्त्री शीलवती रहै, तो योग्य ही है। भ्रर न रह्मा 
जाय, तौ उत्तम पुरुषको छोरि चाडालादिकका सेवन किए तौ श्रत्यन्त 
निदनीक होइ । तेसे बुद्धि आत्मस्त्ररूपविषे प्रवर्ते तौ योग्य ही है 
अर न रहद्या जाय, तौ प्रशस्त शास्त्रादि परद्रव्यनिकौ छोरि श्रप्रशस्त 
व्रिषयादिविष लगे तो महानिदनीक ही होइ । सो सुनिनिर्क भी 
स्वरूपविषे बहुत काल वुद्धि रहै नाही, तौ तेरी कंसे रह्या करें ? 
ताते ज्ञास्त्राभ्यासविषे बुद्धि लगावना युक्त है, बहुरि जो द्रव्यादिकका 
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वा गुणस्थानादिकका विचारकौ विकल्‍प ठहरावेहै, सो विकल्प तौ 
है परंतु निविकल्प उपयोग न रहे, तब इनि विकल्पनिको न करे तो 
अन्य बिकल्प होइ, ते बहुत रागादिगर्भित हो है | बहुरि निविकल्प 
दशा सदा रहे नाही । जाते छद्मस्थका उपयोग एक रू+ उत्कृष्ट रहे 
तौ श्रन्तमु हत्ते रहे । बहुरि तू कहेगा-मै आत्मस्वरूपहीका चितवन 
श्रनेक प्रकार किया करूँगा, सो सामान्य चितवनविष तौ अनेक प्रकार 
बने नाही । श्रर विशेष करेगा, तब द्रव्य गुण पर्याय गुणस्थान 
मार्गणा शुद्ध अशुद्ध श्रवस्था इत्यादि विचार होयगा | बहुरि सुनि, 
केवल आत्मज्ञानहीत तौ मोक्षमार्ग होइ नाही । सप्ततत्वनिका श्रद्धान 
ज्ञान भए वा रागादिक टूरि किए मीक्षमार्ग होगा। सो सप्ततत्त्वनिका 
विशेष जाननेकौ जीव अजीवके विशेष वा कर्मके आख़व 
बंधादिकका विशेष अवश्य जानना थोग्य है, जाते सम्यग्दर्शन ज्ञानकी 
प्राप्ति होय । बहुरि तहाँ पीछे रागादिक दूरि करने। सो जे रागादिक 
बधावने के कारण तिनकौं छोड़ि जे रागादिक घटावनेके कारण होय 
तहाँ उपयोगका लगावना । सो द्रव्यादिकका ग्रुणस्थानादिकका 
विचार रागादिक घटावनेकौ कारण है। इन विष कोई रागादिकका 
निमित्त नाही। ताते सम्यग्हृष्टी भए पीछे भी इहाँ ही उपयोग लगावना। 

बहुरि वह कहै है--रागादि मिटावनेकौ कारण होय तिनविष तो 
उपयोग लगावना, परन्तु त्रिलोकवर्त्ती जीवनिकी गति आदि विचार 
करना वा कम्मंका बध उदयसत्तादिकका घणा विशेष जानना वा 
त्रिलोकका आ्राकार प्रमाणादिक[जानना इत्यादि विचार कौन कार्ये- 
कारी है । | 


| 


घ 
) 
4 
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ताका उत्तर--इनिके भी विचारते रागादिक बधते नाही। जातें 
ए ज्ञेय याके इष्ट अनिष्टरूप है नाही । ताते वर्तमान रागादिककौ 
कारण नाही । बहुरि इनको विशेष जाने तत्त्वज्ञान निर्मल होय, तातें 
आ्रागामी रागादिक घटावनेकौ ही कारण है । ताते कार्यकारी है । 

बहरि वह कहै है--स्वर्ग नरकादिककौ जाने तहाँ रागद्वेष हो है। 

ताका समाधान--ज्ञांनीक तौ ऐसी बुद्धि होइ नाही, शअ्रज्ञानीक 
होय । तहाँ पाप छोरि पुण्यकार्यविष लागे तहाँ किछू रागादिक घर्ट 
ही है। 

बहुरि वह कहै है--शास्त्रविषे ऐसा उपदेश है, प्रयोजनभूत थोरा 
ही जानना कार्यकारी है ताते बहुत विकल्प काहेकी कीजिए। 

ताका उत्तर-जे जीव अन्य बहुत जाने, अर प्रयोजनभूतकौ न 
जाने, अथवा जिनकी बहुत जानने की शक्ति नाही, तिनको यहु उपदेश 
दिया है। बहुरि जिनके बहुत जानने की शक्ति होय, ताको तो यहु 
कह्मा नाही जो बहुत जाने बुरा होगा। जेता बहुत जानेगा, तितना 
प्रयोजनभूत जानना। निर्मेल होगा । जाते शास्त्रविषे ऐसा कह्या है-- 

मामान्यशास्त्रतो नून॑ विशेषो बलवान भवेत्‌ । 

याका भ्र्थ यहु-सामान्य शास्त्रते विशेष बलवान है। विशेषहीते 
नीफे निर्णय हो है| ताते विशेष जानना योग्य है। बहुरि वह 
तपश्चरणकौ दूथा क्लेश ठहरावे है । सो मोक्षमार्ग भए तो ससारी- 
जीवनिते उलटी परण ति चाहिए | ससारीनिक इष्ट अ्रनिष्ट सामग्रीते 
रागद्वष हो है, याके रागद्वेष न चाहिए । तहाँ राग छोड़नेके अ्रथि इृष्ट 
सामग्री भोजनादिकका त्यागी हो है। अर द्वेष छोडनेके अथि 
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अनिष्ट श्रनशनादिकको अंगीकार करे है । स्वाधीनपने ऐसा साधन 
होय तो पराधीन दइष्ट अ्रनिष्ट सामग्री मिले भी राग हेष न होय । सो 
चाहिए तो ऐसे, अर तेरे अनशनादितं द्वेघ भया। ताते ताकों 
क्लेश ठहराया । जब यहु क्लेश भया, तब भोजन करना सुख स्वयमेव 
ठहरचा | तहाँ राग आया, तौ ऐसी परिणति तो ससारीनिक पाईएही 
है। ते मोक्षमार्गी होय, कहा किया । 

बहुरि जो तू कहेगा, केई सम्यग्दष्टी भी तपश्चरण नाही करे है। 

ताका उत्तर-यहु कारणविशेषते तप न होय सके है। परल्तु 
श्रद्धानविष तो तपकौ भला जाने है । ताके साधनका उद्यम राखे है। 
तेरे तो श्रद्धान यहु है, तप करना क्लेश है। बहुरि तपका तेरे उद्यम 
नाही । ताते तेरे सम्यग्दृष्टी केसे होय ? 

बहुरि वह कहै है--शास्त्रविपे ऐसा कह्या है, तप आ्रादिका क्लेश 
करे है तो करौ, ज्ञान विना सिद्धि नाही । 

ताका उत्तर-यहु जे जीव तत्त्वज्ञानते परान्मुख है, तपहीत मोक्ष 
माने है, तिनकौ ऐसा उपदेश दिया है, तत्त्वज्ञान विना केवल तपहीते 
मोक्षमार्ग न होय । बहुरि तत्त्वज्ञान भए रागादिक मेटनेके श्रथि 
तपकरनेका तौ निषेध है नाही | जो निषेघ होय तो गशधरादिक तप 
काहेकौ करे। ताते श्रपनी शक्तिअनुसारि तप करना योग्य है। बहुरि 
वह ब्रतादिककौ बंधन माने है, सो स्वच्छन्दवृत्तितौ श्रज्ञानअवस्थाही- 
विषे थी । ज्ञान पाएं तौ परिणतिकौ रोक ही है। बहुरि तिस परिण॒ति 
रोकनेके अश्राथ बाह्य हिसादिक कारणनिका त्यागी भ्रवश्य भया 
चाहिए । 
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बहुरि वह कहै है- हमारे परिणाम तौ शुद्ध हैं बाह्य त्याग न 
किया तौ न किया । 

ताका उत्तर-जे ए हिसादिकाये तेरे परिणाम विना स्वयमेव 
होते होय, तो हम ऐसे माने । बहुरि तू जो श्रपना परिण्ामकरि कार्य 
करे, तहां तेरे परिणाम छुद्ध कैसे कहिए । विषयसेवनादि क्रिया वा 
प्रमादगमनादि क्रिया परिणाम विना कैसे होय । सो क्रिया तो आप 
उद्यमी होय तू करें, अर तहाँ हिसादिक होय ताकौ तू गिने नाही, 
परिणाम शुद्ध माने । सो ऐसी मानिते तेरे परिणाम अशुद्ध ही रहेगे। 

बहुरि वह कहै-- परिणामनिकौ रोक॑, ए बाह्य हिसादिक भी 
घटाईए एरन्तु प्रतिज्ञा करनेमै वंधन हो है, ताते प्रतिज्ञारूप ब्रत 
नाही अ्रगीकार करना । 

ताका समाधान - जिस कार्य करनेकी आशा रहै, ताकी 
प्रतिज्ञान लीजिए है। श्रर आशा रहै तिसते राग रहै है। तिस 
रागभावते विना कार्य किए भी अ्रवरतिते कर्मका,बध हुवा करे । ताते 
प्रतिज्ञा अवश्य करनी युक्त है । बहूरि कार्य करनेका बधन भए विना 
परिणाम कंस रुकेंगे। प्रयोजन पडे तद्बू प परिणाम होय ही होय वा 
विना प्रयोजन पडे भी ताकी श्राशा रहै। ताते प्रतिज्ञा करनी युक्त है । 

बहुरि वह कहे है--न जानिए[कैसा उदय आवे, पीछे प्रतिज्ञाभग 
होय, तौ महापाप लागे। ताते प्रारब्ध अ्रनुसारि कार्य बने, सो बचौ, 
प्रतिज्ञाका विकल्प न करना । 

ताका समाधान-5प्रतिज्ञा ग्रहण करते जाका निर्वाहु.हिता न 
जाने, तिस प्रतिज्ञाकों तो करे नाही। प्रतिज्ञा लेते ही यह अ्रभिप्राय 
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रहै, प्रयोजन पड़े छोड़िय्योंगा, तौ वह प्रतिज्ञा कौन कार्यकारी भई । 
श्र प्रतिज्ञा ग्रहण करते तौ यह परिणाम है, मरणॉत भए भी न॑ 
छांडौंगा तौ ऐसी प्रेतिज्ञाकरनी युक्तही है। विना प्रतिज्ञा किए श्रविरत 
सम्बन्धी बंध मिटे नाही। बहुरि आ्रागामी उदयका भयकरि प्रतिज्ञा 
न लीजिए सो उदयकौ विचारे सर्व ही कत्तंव्यका नाश होय। जेसे 
आपको पचाता जाने, तितना भोजन करे। कदाचित्‌ काहुके भोजनते 
ग्रजीर्ण भया होय, तो तिस भयते भोजन करना छांड़े तो मरण ही 
होय । तेसे झ्रापक निर्वाह होता जाने, तितनी प्रतिज्ञा करे। कदाचितु 
काहुके प्रतिज्ञाते भ्रष्टपना भया होय, तौ तिस भयते प्रतिज्ञा करनी 
छाडे तो श्रसयम ही होय | ताते बने सो प्रतिज्ञा लेनी युक्त है। बहुरि 
प्रारब्ध श्रनुसारि तौ कार्य बने ही है, तू उद्यमी होय भोजनादि 
काहेकौ करे है । जो तहा उद्यम करे है, तौ त्याग करने का भी उद्यम 
करना युक्त ही है । जब प्रतिमावत्‌ तेरी दशा होय जायगी, तब हम 
प्रारब्ध ही मानेगे, तेरा कत्तंव्य न मानेगे। ताते काहेको स्वछन्द होने 
की युक्ति बनावे है । बने सो प्रतिज्ञाकरि ब्रत घारना योग्य ही है । 
शुभोपयोग सर्वथ। हेय नहीं हे 

बहुरि वह पूजनादि कार्यकौ शुभाखव जानि हैय माने है। सो 
यहु सत्य है। परन्तु जो इनि कार्यनिकौ छोरि शुद्धोपयोगरूप होय तौ 
भले ही है। श्र विषय कषायरूप अ्शुभरूप ग्रवर्तें, तौ अपना बुरा ही 
किया । शुभोपयोगते स्वर्गादि होय वा भली वासना ते वा भला निम्मि- 
त्तते कर्मका स्थिति अ्रनुभाग घटि जाय, तौ सम्यक्तादिककी भी प्राप्ति 
होय जाय । बहुरि अशुभोपयोगते नरक निगोदादि होय, वा बुरी वास- 
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नाते वा बुरा निमित्ततें कर्मका स्थिति अनुभाग बध जाय, तौ सम्यक्ता- 
दिक महा दुर्लभ होय जाय । बहुरि शुभोपयोग होतें कषाय मद हो है। 
श्रशुभोयोगहोते तीज हो है। सो मदकपायका कारण छोरि तीत्नरकषाय 
का कार्य करना तौ ऐसा है, जैसे कडवी वस्तुन खानी अर विष 
खाना। सो यहु अज्ञानता है । 


बहुरि वह कहै है--शास्त्रविषे शुभ अशुभकौ समान कट्मा है, ताते 
हमको तो विशेष जानना युक्त नाही । 

ताका समाधान --जे जीव शुभोपयोगको मोक्षका कारण मानि 
उपादेय माने है, शुभोपयोगकौ नाही पहिचाने है, तिनिको शुभ अशुभ 
दोऊनिकौ अशुद्धताकी श्रपेक्षा वा बधकारणकी अपेक्षा समान 
दिखाए है। बहुरि शुभ भ्रशुभनिका परस्पर विचार कीजिए, तो शुभ- 
भावनि विषे कषांयमद हो है, ताते बध हीन हो है। अशुभभावनिविषे 
कषायतीत्र हो है, ताते ब्रंघ बहुत हो हैं ” ऐसे विचार किए 
अशुभकी अपेक्षा सिद्धान्तविष शुभकौ भला भी कहिए है । जैसे रोग 
तौथोरा वा बहुत बुरा ही है। परन्तु बहुत रोगकी श्रपेक्षा थोरा 
रोगकों भला भी कहिए। ताते शुद्धोपपोग नाहो होय, तब अशुभते 
छूटि शुभविषे प्रवत्तनायुक्त है। शुभकौ छोरि श्रशुभविषे प्रवत्तेंना 
युक्त नाही । 

,, बहुरि वह कहै है--जो कामरादिक वा क्षुबादिक मिटावनेकौं 
अशुभरूप प्रवृत्ति तो भए बिना रहती नाही, अर शुभप्रवृत्ति चाहकरि 
करनीपरे है। ज्ञानीक चाह चाहिए नाही । ताते शुभका उद्यम नाही 
करना | ' ह 
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ताका उत्तर--शुभप्रवृत्तिविषं उपयोग लागनेकरि वा ताके निमि- 
त्तते विरागता बधनेकरि कामादिक हीन हो है भर क्षुधादिकविषे भी 
सकक्‍्लेश थोरा हो है। ताते शुभोपयोगका अ्रभ्यास करना । उद्यम 
किए भी जो कामादिक वा क्षुधादिक पीड रहे है तौ ताके ग्रथि जैप्ते 
थोरा पाप लागे, सो करना । बहुरि शुभोपयोगकौ छोडि निरशक 
पापरुप प्रवत्तेना तो युक्त नाही। बहुरि तू कहै--ज्ञानीक चाह नाही 
अर शुभोपयोग चाह किए हो है सो जेसे पुरुष किचिन्मात्र भी 
अपना धन दिया चाहै नाही, परन्तु जहाँ बहुत द्रव्य जाता जाने, तहाँ 
चाहकरि स्तोक द्रव्य देनेका उपाय करे है। तंस ज्ञानी किचिस्मात्र 
भी कषायरूप कारये किया चाहै नाही । परन्तु जहाँ बहुत कषायरूप 
अशुभ कार्य होता जाने तहाँ चाहकरि स्तोक कषायरूप शुभकार्य 
करनेका उद्यम कर है। ऐसे यहु बात सिद्ध भई-जहाँ शुभोपयोग होता 
जाने, तहाँ तो शुभकायेका निषेध ही है अर जहाँ ग्रशुभोपयोग होता 
जाने, तहाँ शुभकौ उपायकरि अंगीकार करता युक्त है । था प्रकार 
अनेक व्यवहा रकाये कौ उथापि स्वछन्दपनाकौ स्थापे है, ताका निषेध 
किया | 

केपलनिश्चय[वलम्बी जीवकी प्रधृत्ति 

अब तिस ही केवल निश्चयावलम्बी जीवकी, प्रवृत्ति दिखाइए है-- 

एक शुद्धात्माकौ :जाने ज्ञानी हो है--अन्य किछू चाहिए नाही, 
ऐसा जानि कबहूँ एकॉत तिट्टकरि ध्यानमुद्रा धारि मै सर्वकमउपाधि- 
रहित सिद्धसमान आत्मा हूँ, इत्यादि विचारकरि सल्तुष्ट हो है ।सोए 
विशेषण कंसे सभवे है ? श्रसभव है, ऐसा विचार नाही। भ्रथवा अचल 
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अखड अनौपम्यादि विशेषण करि आात्माकौ ध्याव है, सो ए विशेषण 
अन्य द्रव्यनिविष भी सम्भव है। बहुरि ए विशेषरा किस अपेक्षा 
है, सो विचार नाही । बहुरि कदाचित्‌ सूता बंख्या जिस तिस 
श्रवस्थाविष ऐसा विचार राखि आपकोौ ज्ञानी माने है । बहुरि ज्ञानीक 
श्राखव बध नाही, ऐसा झ्ागमविषे कह्मय। है ताते कदाचितु विषय- 
कपायरूप हो है। तहाँ बध होनेका भय नाही है । स्वच्छन्द भया 
रागादिरूप प्रवत्तें है सो आपा परकौ जाननेका तो चिन्ह वेराग्यभाव 
है, समयसारविषे कह्या है-- 
“मम्यर्हष्टेमेवति नियत ज्ञानवेराग्यशक्तिः ।”& 


याका श्रर्थ-यहु सम्यग्हृष्टीके निश्चयसौ ज्ञानवेराग्यशक्ति होय | 
बहुरि कह्मा है -- 
सम्यग्दष्टि! स्ववमयमहं जातु बन्धी न में स्था-- 
दित्युत्तानोत्पुलकवदना रामिणोप्याचरन्तु ! 
आलम्बन्ता समितिपरतां ते यतोद्यापि पापा ' 
आत्मानात्मावगमविरहात्सन्ति सम्यक्त्थ शून्य: ॥५॥ 


याका श्रथें--स्वयमेव यहु मै सम्यग्हृष्टी हु, मेरे कदाचित्‌ बंध 
नाही, ऐसे ऊंचा फुलाया है मुख जिनने ऐसे रागी वेराग्य शक्ति 


& सम्यस्दष्टे भवतिनियत ज्ञानवेराग्यशक्ति:, स्व वस्तुत्व कलियितुमय स्वान्य 
रूपा सिमुकत्या | यस्पाज्ज्ञात्ता व्यतिकरमिद त्तत्व्त स्व पर च, स्वस्मिन्नास्ते 
विरमति परात्सवत्तों गागयोगात्‌ ॥ निज र!० ४ 


बे 


६8 समयप्तार कलशा में “शून्य;? के स्थान पर “रिक्त,” पाठ है। 
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रहित भी श्राचरण करे है, तौ करौ, बहुरि पंचसमितिकी सावधानीकों 
अवलम्बे है तौ अवलम्बो, जाते वे ज्ञानशक्ति विना अजहूं पापी ही 
हैं ।ए दोऊ आरात्मा अनात्माका ज्ञानरहितपनातें सम्यक्त्वरहित 


ही हैं । 

बहुरि पूछिए है--परको पर जाच्या, तौ परद्रव्यविषे रागादि 
करनेका कहा प्रयोजन रहा ? तहां वह कहै है--मोहके उदयते रागादि 
हो हे। पूर्वे भरतादिक ज्ञानी भए, तिनक भी. विषय कषायरूप 
कार्य भया सुनिये है । 

ताका उत्तर-ज्ञानीक भी मोहके उदयते रागादिक हो है यहु 
सत्य, परन्तु बुद्धिपू्वक रागादिक होते नाही । सो विशेष वर्शान 
आ्रागे करेगे। बहुरि जाके रागादिक होनेका किछू विषाद नाही, तिनके 
नाशका उपाय नाही, ताके रागाविक बुरे है ऐसा श्रद्धात भी नाही 
सम्भव है। ऐसे अद्धानविना सम्यग्इष्टी कैसे होय ? जीवाजीवादि 
तत््वनिके श्रद्धा करनेका प्रयोजन तौ इतना ही श्रद्धान है। बहुरि 
भरतादिक सम्यग्हष्टीनिके विषय कषायनिकी प्रवृत्ति जैसे हो है, सो 
भी विशेष आ्रागे कहैगे। तू उनका उदाहरणकरि स्वच्छन्द होगा, 
तौ तेरे तीत्र श्राखव बध होगा । सोई कह्या है-- 

मग्ता: ज्ञाननयेषिणोपि यदि ते स्वच्छन्दोद्यमाः॥%ट । 

882 मग्ना: कमंनयावलम्यनवरा ज्ञान न ,ज्ानन्ति ये। 

मग्ना: ज्ञाननयैषिणोपि यदि ते स्वच्छन्दमन्दोद्यमा, || 


विश्वस्योपरि ते तरन्ति सतत ज्ञान भवन्त. स्वय । 
ये कुर्वन्ति न कर्म जातु न वश यान्ति प्रमादस्य च।॥ -नाटक समर्येत्तार 





.......>- 


है 


सातवाँ अधिकार ३०६ 


पल पल दम शतक कि, 340 60:20 00 
तहाँ वह पूछे है-यहाँ तौ बहुत विकल्प भए, निविकल्पसंज्ञा कैसे 
सम्भव ? 

ताका उत्तर--निविचार होने का नाम नििकल्प नाही है। जाते 
छद्मस्थक जानना विचार लिए है। ताका अभाव माने ज्ञानका अभाव 
होय, तब जड़पना भया सो आात्माक होता नाही । ताते विचार तो रहे । 
बहुरि जो कहिए, एक सामात्यका ही विचार रहता है, विशेषका 
नाही। तौ सामान्‍्यका विचार तौ बहुतकाल रहता नाही वा विशेषको 
श्रपेक्षा विना सामान्यका स्वरूप भासता नाही। बहुरि कहिए-- 
आपहीका विचार रहता है, परका नाही, तौ परविषे परबुद्धि भए विना 
आ्रापविषे निजबुद्धि कैसे श्रावे ? तहाँ वह कहै है, समयसारविषे ऐसा 
कह्या है - 

भावयेद्भेदविज्ञानमिदमच्छिन्नधारया । 
तावद्यावत्परा व्च्युत्वा ज्ञान ज्ञाने प्रतिष्ठित ॥४-११८॥ 

याका श्रर्थ यहु-भेदविज्ञान तावत्‌ निरन्तर भावना, यांवत्‌ 
परत छूटे ज्ञान है सो ज्ञानविषे स्थित होय । ताते भेद विज्ञान 
छूटे परका जानना मिटि जाय है | केवल आपहीको आप जान्या 
करे है। 

सो यहाँ तौ यहु कह्या है--पूर्वे श्रापा परकौ एक जाने था, पीछे 
जुदा जोननेकौ भेदविज्ञानकौ तावत्‌ भावना ही योग्य है, यावतृज्ञान 
पररूपकौ भिन्न जानि अपने ज्ञानस्वरूपहीविषे निश्चित होय | पीछें 
भेदविज्ञान करनेका प्रयोजन रह्या नाही ।स्वयमेव परकों पररूप 
आपको आपरूप जान्या करे है। ऐसा नाही, जो परद्रव्यका जानना 
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ही मिटि जाय है। तात॑ परद्वव्यका जानना वा स्वद्रव्यका विशेष जानने 
का नाम विकल्‍प नाही है। तो कंसे है ? सो कहिए है--राग द्वंषके 
वशते किसी ज्ञेयके जाननेविषे उपयोग लगावना, किसी ज्ञेयके ' 
जाननेते छुडावना ऐसे बारबार उपयोगका अ्रमावना, ताका नाम 
विकल्प है। बहुरि जहाँ वीतरागरूप होय जाकौ जाने है, ताकौ यथार्थ 
जाने है। अन्य अन्य ज्ञेयके जाननेके श्रथि उपयोगकौ नाही अ्रमावे है 
तहाँ निविकल्पदशा जाननी । ' 

यहाँ कोऊ कहँ-- छद्मस्थका उपयोग तो नाना ज्ञेयविषे भ्रम ही 
श्रम | तहाँ निविकल्पता कैसे सम्भवे है ? 

ताका उत्तर--जेते काल एक जाननेरूप रहैं, तावत्‌ निविकल्प नाम 
पाबे । सिद्धान्तविषे ध्यानका लक्षण ऐसा ही किया है “एकाग्रचिता- 
निरोधो ध्यानम्‌ [! १ (तत्त्वा० सु० ६-२७) 


एकका मुख्य चितवन होय अ्रर श्रन्य चिता रुके, ताका नाम ध्यान 
है । सवा थैसिद्धि सूत्रकी टीकाविषे यहु विशेष कह्या है-जो सर्वेचिता 
रुकनेका नाम ध्यान होय तौ अचेतनपनों होय जाय । बहुरि ऐसी भी 
विविक्षा है जो सतानश्रपेक्षा नाना ज्ञेयका भी जानना होय । परन्तु 
य।व्त्‌ वीतरागता रहै, रागादिककरि आप उपयोगको म्रमावे६नाही, 
तावत्‌ निविकल्पदशा कहिए है। 

बहुरि वह कहै ऐसे है, तो परद्रव्यते छुड़ाय स्वरूपविष उपयोग 
लगावने का उपदेश काहेकौ दिया है ? 


१-.. उत्तम संहननस्यकाग्रचिन्ता निरोधो ध्यानमान्तमु हर्ततात्‌! ऐसा पूरा सूत्र है। 
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समाधान-जो शुभ अशुभ भावनिकों कारण पर द्रव्य _ 
५ उपयोग लगे जिनके राग ह्वष होइ श्रावे है, अर स्वरूप- 
२ तौ राग द्वेष घटै है, ऐसोनीचली श्रवस्थावारे जीवनिकों 
>पदेश है। जेस कोऊ स्त्री विका रभावकरि काहुके घर जाय 
3 मने करी--परघर मति जाय, घरमैं बेठि रहौ। बहुरि 
: निविकार भावकरि काहूके घर जाय यथायोग्य प्रवत्त तौ 
' है नाही । तैसे उपयोगरूप परणति राग-द्देषभावकरि 
(नि बष प्रवर्त थी, ताकौ मने करी-परद्रव्यनिविषे मति 
/१ण, स्वरूपविषे मग्न रहो । बहुरि जो उपयोगरूप परणति 
प्रीतरागभावकरि परद्रव्यकौ जानि यथायोग्य प्रवरत्ते, तौ किछू दोष 
 नाही। 
बहुरि वह कहै है--एसे है, तौ महामुनि परिग्रह्ादिक चितवनका 
व्याग काहेको करे है । 
ताका समाधान--जेसे विकाररहित कुशीलके कारण, परघर- 
नका त्याग करे, तैसे वीतरागपररणति राग द्वेषके करण परद्रव्यनि 
क त्याग करे है। बहुरि जे व्यभिचा रके कारण नाही,ऐसे परघर जाने- 
के त्याग है नाही। तेसे जे राग इंघषकौ कारण नाही, ऐसे परद्रव्य 
जाननेका त्याग है नाही । 
बहुरि वह कहै है--जैसे जो स्त्री प्रयोजन जानि पितादिकके 
रि जाय तौ जावो, बिना प्रयोजन जिस तिसके घर जाना तो योग्य 
नाही। तेसे परणतिकौ प्रयोजन जानि सप्ततत््वनिका विचार करना। 
(ः बिना प्रयोजन गुशस्थानादिकका विचार करना योग्य नाही । 
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ताका समाधान--जैस स्त्री प्रयोजन जानि पितादिक वा 
मिन्नादिकके भी घर जाय तैसे परणुति तत्वनिका विशेष जानमेके 
कारण ग्रुणस्थानादिक व कर्म्मादिककी भी जाने । बहुरि यहाँ ऐसा 
जानना--जैसे शीलवती स्त्री उद्यमकरि तौ विटपुरुषनिके स्थान ग 


जाय, जो परवशञ् तहाँ जाना बनि जाय, तहाँ कुशील न सेवे तौ स्त्री 
शीलवती ही है । तैसे वीतराग परणति उपायकरि तौ रागाविकके 
कारण परद्रव्यनिविषे न लागे, जो स्वयभेव तिनका जानना होय जाय, 
तहाँ रागादिक न करे तो परणति छुद्ध हो है। ताते स्त्री आदिको 
परीषह मुनिन के होय, तिनिकौ जाने ही नाही, अपने स्वरूपही का 
जानना रहै है, ऐसा मानना मिथ्या है । उनको जाने तो है, परल्तु 
रागादिक नाही कर है। या प्रकार परद्रव्यकौ जानते भी वीतराग- 
भाव हो है ऐसा श्रद्धान करता । 

बहुरि वह कहै--ऐसे है तौ शास्त्रविष ऐसे कैसे कह्मा है, जो 
श्ात्माकी श्रद्धान ज्ञान आचरण सम्यरदर्शन ज्ञान चारित्र है। 

ताका समाधान--अनादिते परद्र्यविषे आपका श्रद्धान ज्ञान 
आचरण था, ताके छुड़ावनेकौ यहु उपदेश है । आपही विष आपका 
श्रद्धान ज्ञान आचरण भए परद्रव्यविष रागद्वेषादि परणतिकरनेका 
श्रद्धान वा ज्ञान वा श्राचरन मिटि जाय, तब सम्यग्दर्शनादि हो है । 
जो परद्रव्यका परद्रव्यरूप श्रद्धानादि करनेते सम्यग्दर्शनादि न होते 
होय, तौ केवलीके भी तिनका अभाव होय । जहाँ परद्रव्यको बुरा 
जानना, निज द्रव्यको भला जानना, तहाँ तौ रागद्रेष सहज ही भया। 
जहाँ आपकौ आपरूप परकौ पररूप यथार्थ जान्या करे, तेसे हो 
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याका अ्र्थ-यहु ज्ञाननयके अवलोकनहारे भी जे स्वच्छन्द 
पद उद्यमी हो है, ते संसारविषें डूबे श्र भी तहाँ “ज्ञानिन कम्म न 
तु कतु मुचित॑”---इत्यादि कलजा विषेवा “तथापि न गिरणंलं 
परितुमिष्यते ज्ञानिन!”--इत्यादि कलशाविषे स्वछुन्द होना निषेध्या 
!। बिना चाह जो कार्य होय, सो कमेंबन्धका कारण नाही । 
प्रभिप्रायते कर्त्ता होय करे भ्रर ज्ञाता रहै, यह तो बन नाही, इत्यादि 
' निरूपण किया है। ताते रागादिक बुरे श्रहितकारी जानि तिनका 
नाशके अश्रथि उद्यम राखना | तहाँ अनुक्रमविष पहले तीब्रागादि छो- 
डनेके भ्रथि अशुभ कार्य छोरि शुभकार्य विष लागना, पीछ मदरागादि 
भी छोडनेके श्रथि शुभकों भी छोरि शुद्धोपयोगरूप होना । बहुरि केई 
जीव अशुभविषे क्लेश माति व्यापारादि कारये वा स्त्रीप्तेवनादि 
कार्यनिकौ भी घटावे है। बहुरि शुभकौ हेय जानि शास्त्राभ्यासादि 
कार्यतिविष नाही प्रवर्तें है। वीतरागभावरूप शुद्धोपपोगकौ प्राप्त भए 
नाही, ते जीव प्र्थ काम धम्म मोक्षरूप पुरुषार्थते रहित होतैसते ग्रालसी 
निरुयमी हो है। तिनकी निन्‍दा पचास्तिकायकी व्याख्याविषे कीनी 
है। तिनकौ दृष्टान्‍्त दिया है-जेसे बहुत खीर खाड खाय पुरुष 
आलसी हो है वा जैसे वृक्ष निरुचमी है, तैसे ते जीव श्रालसी निरुचयम्ी 
भए है। ४ 
अरब इनको पूछिए है--तुम बाह्य तौ शुभ अशुभकार्यनिकौ घटाय 
परन्तु उपयोग तो झालम्बनब्ना रहता नाही, सो तुम्हारा उपयोग 
कहाँ रहे है, सो कहो । जो वह कहै--आत्माका चितवन कर है, तौ 
शास्त्रादिकरि श्रनेक प्रकारका आत्माका विचारकौ तौ तुम विकल्प 
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ठहराया श्रर कोई विशेषण आत्माका जाननेमै बहुत काल लागे नाही, 
बारम्बार एकरूप चितवनविषे छद्यस्थका उपयोग लगता चाही । 
गणधरादिकका भी उपयोग ऐसे न रहि सके ताते वे भी शास्त्रादि 
कार्यनिविष प्रवर्त है । तेरा उपयोग गणशधरादिकत भी कंसे शुद्ध 
भया मानिए । तात॑ तेरा कहना प्रमाण नाही | जैसे कोऊ व्यापारा- 
दिविष निरुचमी होय ठाला ज॑से तेसे काल गुमावे, तेसे तू धरम्मविषे 
निरुद्यमी होइ प्रमादी यू ही काल गमाव है । कबहू किछू चितवनसा 
करें, कबहू बाते बनावे, कबहूँ भोजनादि करे, अपना उफ्योग निर्मल 
करनेकी शास्त्राभ्यास तपर्चरण भक्तिआदि कायेनिविपे प्रवत्तता 
नाही । सूनासा होय प्रमादी होनेका नाम शुद्धोपयोग ठहराय, तहाँ 
क्लेश थोरा होनेत॑ जेसे कोई आलसी होय परचा रहने मै सुख माने, 
तेसे आनन्द माने है। अथवा जैसे सुपनेविषे आपको राजा मानि 
सुखी होय, तैसे आपको अ्रमते सिद्ध समान शुद्ध मान्ि श्राप ही 
आनन्दित हो है। अ्रथवा जंसे कही रति मानि सुखी हो है तसे किछ्ू 
विचार करनेविष रतिमानि सुखी होय, ताकौ श्रनुभवजनित आ्रानन्द 
कहै है । बहुरि जैसे कही भ्ररति मानि उदास होय, तैसे व्यापारादिक 
पुत्रादिकको खेदका कारण जानि तिनते उदास रहै है, ताको 
वेराग्य माने है। सो ऐसा ज्ञान वैराग्य तो कषायग्ित है। जो 
वीतरागरूप उदासीन दशाविषे निराकुलता होय, सो सांचा आनन्द 
ज्ञान वराग्य ज्ञानी जीवनिक चारित्रमोहकी हीनता भए प्रगट हो है । 
बहुरि वह व्यापारादि क्लेश छोडि यथेष्ट भोजनादिकरि सुखी हुवा 
प्रवर्ते है। आपको तह कषायरहित भ॑ने है, सो ऐसे आनन्‍्दरूप 


लि न आर आज की आशिक की आज की रा की 
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भए तो , रौद्रष्यान हो है । जहा सुखसामग्नरी छोड़ि दुखसामग्रीका 
सयोग भए सक्‍्लेश न होय, रागद्वेष न उपजे, तहां निःकषायभाव 
हो है। ऐसे भ्रमरूप तिनकी प्रवृत्ति पाईए है। या प्रकार जे जीव केवल 
निशचयाभासके अ्रवलम्बी है, ते मिथ्याहष्टी जानने । जैसे वेदांती वा 
साख्यमतवाले जीव केवल शुद्धात्माके श्रद्धानी हैं, तेसे ए भी जानने | 
जाते श्रद्धानकी समानताकरि उनका उपदेश इनकौ दइष्ट लागे है, इनका 
उपदेश उनकौ दृष्ट लागे है । 
स्व-द्रव्य परद्रव्य चिन्तवन-द्वारा निर्जरा 
व आखब ओर बंधका प्रतिषेध 

बहुरि तिन जीवनिक ऐसा श्रद्धान है-जो ,केवल शुद्धात्माका 
चितवनते तौ सवर निजरा हो है वा मुक्तात्माका सुखका श्रश्न तहा 
प्रगट हो है। बहुरि जीवके गुणस्थानादि अशुद्ध भावनिका वा आप 
विनां श्रन्य जीव पुदुगलादिकका चितवन किए आख्रव बच हो है। 
ताते अ्रन्य विचारते पराडः मुख रहै है । सो यहु भी सत्य श्रद्धान नाही, 
जाते शुद्ध स्वद्रव्यका चितवन करो, वा अन्य चितवन करो, जो 
वीतरागता लिए भाव होय, तो तहाँ संवर निर्जरा ही है श्ररु 
जहाँ रागादिरूप भाव होय, तहाँ श्रा्नव बध हो है। ,जो परद्रव्यके 
जाननेहीते श्रास्रत बध होय तौ केवली तो समस्त परद्रव्यकौ जाने 
है, तिनके भी आखत्रव बंध होय । बहुरि वह कहै है--जो छद्मस्थके 
परद्रव्य चितवन होते श्राख्रव बध हो है। सो भी नाही, जाते शुक्ल- 
ध्यानविषे भी सुनिनिक छाहों द्वव्यनिका द्रव्यमुण पर्यायनिका चित्रत 
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सिल्क 


होना निरूपण किया है वा अवधिमनःपर्ययादिविषे परद्रव्यके 
जाननेहीकी विशेषता हो है । बहुरि ;चौथा ग्रुणस्थानविषे कोई अपने 
स्वरूपका चितवन करे है, ताक भी आख्व बंध अधिक है वा ग्रुण 
श्रेणी निर्ज रा नाही है। पचम षष्टम गुणस्थानविषे आहार विहारादि 
क्रिया होते परद्रव्य चितवनते भी श्राख़व बध थोरा हो है वा गुण श्रेणी 
निर्जरा हुवा करे है। तात॑ स्वद्रव्य परद्रव्यका चितवनते निर्जरा बध 
नाही । रागादिकके घटे निर्जरा है, रागादिक भए बध है। ताकौ 
रागादिकके स्वरूपका यथार्थ ज्ञान नाही, ताते अन्यथा माने है। 





निर्विकल्प-दशा विचार 

तहाँ वह पूछे है कि ऐसे है तौ निविकल्प अनुभव दशाविषे 
नयप्रमाण निक्षेपादिकका वा दर्शव ज्ञानादिकका भी विकल्प-करनेका 
भिषेध किया है, सो कंसे है,? 

ताका उत्तर--जे जीव इनही विकल्पनिविषे लगि रहे है, अभेद- 
रूप एक आपाकौ अनुभव नाही है, तिनकौ ऐसा उपदेंश दिया है, जो 
ए स्व विकल्प वस्तुका निश्चय करनेकौ कारन है। वस्तुका निश्चय 
भये इनका प्रयोजन किछू रहता नाही । ताते इन विकल्पनिकौ भी 
छोडि अ्रभेदरूप एक आात्माका अनुभव करता । इनिके विचाररूप 
विकल्पनिही विषे फँसि रहना योग्य नाही | बहुरि वस्तुका निश्चय 
भए पीछे ऐसा नाही, जो सामानन्‍्यरूप स्वद्रव्यहीका चितवन रह्या 
करे । स्वद्रग्यका वा परद्रव्यका सामान्यरूप वा विभेषरूप जानना 
होय परन्तु वीतरागता लिए होय, तिसहीका नाम निविकल्पदशा'है ॥ 
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ताका समाधान--जो श्राप्तके भासे शास्त्र है, तिनिविषे कोई ही 
कथन प्रमाण-विरुद्ध न होय | जाते के तो जानपना ही न होय, के 
राग छ्ेष होय,तौ असत्य कहै । सो आप्त ऐसा होय नाही, ताते परीक्षा 
नीकी नाही करी है, ताते पम्रम है। 

बहुरि वह कहे है--छदड्मस्थक अन्यथा परीक्षा होय जाय, तौ 
कहा करै ? 

ताका समाधान--सांची झूठी दोऊ वस्तुनिको मीड़े अर प्रमाद 
छोडि परीक्षा किए तौ साची ही परीक्षा होय । जहां पक्षपातकरि 
नीके परीक्षा न करे, तहाँ ही अन्यथा परीक्षा हो है । 

बहुरि वह कहै है, जो शास्त्रनिविषे परस्पर विरुद्ध कथन तो घने, 
कोन-कोनकी परीक्षा करिए । 

ताका समाधान-मोक्षमार्ग विषे देव गुरू धर्म वा जीवादि तत्त्व 
वा बधमोक्षमार्ग प्रयोजनभूत है, सो इनिकी परीक्षा करि लेनी । जिन 
शास्त्रनिविषे ए साचे कहे, तिनकी सव्वे श्राज्ञा माननी । जिनविषै ए 
अन्यथा प्ररूपे, तिनकी आज्ञा न माननी । जैसे लोकविषे जो पुरुष 
प्रयोजनभूत कार्यनिविषे भूठ न बोले, सो प्रयोजनरहित कार्य॑निविपे 
कसे भूठ बोलेगा। तैसे जिस शास्त्रविषे प्रयोजनभूत देवादिकका स्वरूप 
अन्यथा न कह्या, तिसविषे प्रयोजनरहित द्वीप ससुद्रादिकका कथन 
अन्यथा कैसे होय ? जाते देवादिकका कथन अन्यथा किए वक्ताके 
विषय कषाय पोषे जॉय है । का 

' इहाँ प्रश्त--देवादिकका कथन तौ अन्यथा विषयकषायत किया, 

तिस ही ज्ञास्त्रनिविषे अन्य कथन अन्यथा काहेकौ किया ? 
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खली 








ताका समाघान--जो एक ही कथन अन्यथा कहै, वाका अन्यथा 
पना शीघ्र ही प्रगट होय जाय | जुदी पद्धति ठहरे नाही । ताते घने 
कथन अन्यथा करनेते जुदी पद्धति ठहरे । तहाँ तुच्छ बुद्धि अ्में पड़ि 
जाय--यहु भी मत है । ताते प्रयोजनभूतका अन्यथापनाका मेलनेके 
अ्रथि अप्रयोजनभूत भी अन्यथा कथन घने किए । बहुरि प्रतीति 
अनावने, के श्रथि कोईर साँचा भी कथन किया । परन्तु स्थाना होय 
सो अम मे परे नाही । प्रयोजनभूत कथनकी परीक्षाकरि जहाँ साच 
भासे, तिस मतकी सर्वे भ्राज्ञा मानें, सो परीक्षा किए जेनमतही सांचा 
भास है। जाते याका वक्ता सर्वज्ञ वीतराग है, सो भू ठ काहेकी कहै । 
ऐसे जिन श्राज्ञा माने,सो साँचा श्रद्धान होय, ताका नाम श्राज्ञासम्यकत्व 
है। बहुरि तहाँ एकाग्र चिन्तवन होय, ताहीका नाम श्राज्ञाविचय धर्म 
ध्यान है। जो ऐसे न मानिए अ्रर बिना परीक्षा किए ही श्राज्ञा माने 
सम्यवत्व वा धर्मध्यान होय जाय, तौ जो द्रव्यलिंगी श्राज्ञा मानि 
मुनि भया, आज्ञा अनुसारि साधनकरि ग्रेवेयिक पर्यन्त प्राप्त होय, 
ताके मिथ्याइृष्टिपना कैसे रह्मा ? ताते किद्छू परीक्षाकरि आज्ञा माने 
ही सम्यक्त्व वा धर्मध्यान होय है। लोकविषे भी कोई प्रकार परीक्षा 
भए ही पुरुषकी प्रतीति कीजिए है। बहुरि ते कह्या--जिनवचनविषे 
संशय करनेते सम्यकत्वका शंका नामा दोष हो है, सो “न जाने यह 
कैसे है, ऐसा मानि निर्णय न कीजिए, तहाँ शंका नाम दीष हो है । 
वहुरि जो निर्णय करनेको विचार करते ही सम्यक्त्वको दोष लागे, 
तो अ्रष्टसहस्रीविषे आज्ञा प्रधानत परीक्षाप्रधानको उत्तम काहेकी क्या? 
पुच्छना आदि स्वाध्यायके अंग कैसे कहे | प्रमाण नयते पदार्थदिका 
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निर्णय करमेका उपदेश काहेकौ दिया! ताते परीक्षाकरि आज्ञा 
माननी योग्य है | बहुरि केई पापी पुरुषाँ अपना कल्पित कथन किया 
है श्रर तिनको जिनवचन ठहराया है, तिनकौ जैनमतका शास्त्र जानि 
प्रमाण न करना । तहाँ भी प्रमाणादिकते परीक्षाकरि वा परस्पर 
शास्त्रनितं विधि मिलाय वा ऐसे सम्भव है कि नाही,ऐसा विचारकरि 
विरुद्ध श्र्थको मिथ्या ही जानना । जसे ठिग आप पत्र लिखि तार्म 
लिखनेवालेका नाम किसी साहुकारका धरचा, तिस नामके भ्रमते 
धनको ठिगावे, तौ दरिद्री होय । तेसे पापी आप ग्रथादि बनाय, 
तहाँ कर्त्ताका नाम जिन गणाघधर आचार्यनिका धरचा, तिस नामके 
अमत्ते फूठा श्रद्धान करे, तौ मिथ्यादष्टी ही होय । 

बहुरि वह कहै है--गोम्मटसारकी विषे ऐसा कह्मा है-- 
सम्यग्दृष्टि जीव भ्रज्ञानगुरुके निमित्तते भूठ भी श्रद्धान करे तौ श्राज्ञा 


माननेते सम्यग्हृष्टि ही होय है । सो यहु कथन कैसे किय। है ? 
ताका उत्तर--जे प्रत्यक्ष अनुमानादिगोचर नाही, सृक्ष्मपनतें 


जिनक्रा निंय न होय सके, तिनिकी अपेक्षा यहु कथन है। मूलभूत 
देव भरुरु धर्मादि वा तत्त्वादिकका अन्यथा श्रद्धान भए तौ स्वंथा 
सम्यक्त्व रहै नाही, यहु निश्चय करना । ताते बिना परीक्षा किए 
केवल आाज्ञाही करि ज॑नी है, ते भी मिथ्यादृष्टि जानने । बहुरि केई 
परीक्षा करि भी जैनी है, परन्तु मूल परीक्षा नाही करे है। दया शील 
तपर्संयमादि क्रियानिकरि वा पूजा प्रभावनादि कार्यनिकरि वा अति- 


जज 





88 सम्माइट्ठी जीवो उवइट्ट' पवयणा तु सहृहृदि । 
सहृहृदि बतब्भाव भ्रजाखणमाणो गुरुसियोगा || २७ ॥ 


३२० मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


अल अप 





हाय चमत्कारादिकरि वा जिनधर्मते दृष्टप्राप्ति होनेकरि जिनमतकौ 
उत्तम जानि प्रीतवत होय जेनी होय है ! सो अन्यमतविषे भी तो ए 
कार्य पाईए है, ताते इन लक्षणनिविषे अतिब्याप्ति पाईए है । 

कोऊ कहै- जैसे जिनधर्मविषे ए काये है, देसे श्रच्यमतविषे नाही 
पाइए है। ताते अतिव्याप्ति नाही । 

ताका समाधान--यहु तौ सत्य है ही है । परन्तु जैसे तू 
दयादिक माने है, तेसे तो वे भी निरूप है। परजीवनिकी रक्षाकौ दया 
तू कहै, सोई वे कहे है। ऐसे ही अ्रन्य जानने । 

बहुरि वह कहे है--उनके ठीक नाही । कबहूँ दया प्ररूपे, कबहूँ 
हिंसा प्ररूप । 

ताका उत्तर--तहाँ दयादिकका अंशमात्र तौ आया | तातें अति- 
व्याप्तिपना इन लक्षरानिक पाइए है। इनकरि साची परीक्षा होय 
नाही। तौ कैसे होय । जिनधर्म विषे सम्पग्दर्शनज्ञानचारित्र मोक्षमार्ग 
कह्मा है | तहाँ साचे देवादिकका वा जीवादिकका श्रद्धान किए सम्य- 
कत्व होय. वा तिनकोौ जाने सम्यरज्ञान होय वा साचा रागादिक सिटे 
सम्यकचारित्र होय, सो इनका स्वरूप जैसे जिनमतविषे निरूपण किया 
है, तेसे कही निरूपणा किया नाही वा जैनीविना अन्यमती ऐसा कार्य 
करि सकते नाही । ताते यहु जिनमतका सांचा लक्षण है । इस लक्षण 
को पहचानि जे परीक्षा करें, तेई श्रद्धानी है । इस चिता अन्यप्रकार 
करि परीक्षा कर है, ते मिथ्याहष्टी ही रहै है 

बहुरि केई सगतिकरि ज॑नधम धारे हैं । केई महानपुरुषको 
जिनधर्मविषे प्रवत्तता देखि आप भी प्रवर्ते है । केई देखा देखी 
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श्रद्धानाविरूप प्रवर्ते, तब ही सम्यग्दर्शनादि हो है, ऐसे जानना | ताते 
बहुत कहा कहिए, जैसे रागांदि मिटावनेका श्रद्धात होय सो ही 
श्रद्धा सम्यग्दशन है । बहुरि जैसे रागादि मिटावनेका जानना होय 
सो ही जानना सम्यग्ज्ान है । बहुरि जैसे रागादि मिटे सो ही आचरण 
सम्यकचा रित्र है। ऐसा ही मोक्षमार्ग मानना योग्य है । या प्रकार 
निरचयनयका आभास; लिए एकान्तपक्षके धारी जैताभास तिनके 
मिथ्यात्वका निरूपण किया । 
एक्ान्तपक्षी व्यवहाराधलम्बी जेनामास 

अब व्यवहाराभास पक्षके जैतवाभासनिके मिथ्यात्वका निरूपण 
कीजिए है--जिनअ्रागम विषे जहाँ व्यवहारकी मुख्यताकरि उपदेश 
है, ताकौ मानि बाह्मय॒साधनादिकही का श्रद्धानादिक करे है, तिनके सर्वे 
धर्के अझ्रग अ्रन्यधारूप होय मिथ्याभावकौ प्राप्त होय है सो विशेष 
कहिए है । यहाँ ऐसा जानि लेना, व्यवहारधर्मकी प्रद्ृत्तिते पुण्यबंध 
होय है, ताते पापप्रवृत्ति अपेक्षा तौ याका निषेष है नाही । परच्तु 
इहाँ जो जीव व्यवहार प्रवृत्तिहीकरि सस्तुष्ट होय, साँचा मोक्षमाग्गविषे 
उद्यमी न होय है, ताकौ मोक्षमार्गविषे सन्‍्मुख करनेको तिस शुभरूप 
सिथ्याप्रवृत्तिका भी निषेधरूप निरूपणा कीजिए है। जो यहु कथन 
कीजिए है, ताकौ सुनि जो शुभप्रवृत्ति छोडि अ्शुभविषे प्रवृत्ति करोगे, 
तो तुम्हारा बुरा होगा और जो यथार्थ श्रद्धान करि मोक्षमा्गविषे 
प्रवर्तोगि, तौ तुम्हारा भला होगा । जैसे कोऊ रोगी निमु ण औषधि 
का नि्षंध सुनि औषधि साधन छोडि कुपथ्य करेगा, तो वह मरेगा, 
वेद्यका किछू दोष है नाही । तैसे ही कोउ संसारी पुण्यरूपधर्मका 
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निषेध सुनि धर्मसाधन छोडि विषय कषायरूप प्रवरत्तेगा, तौ वह ही 
नरकादिविष दुःख पावेगा । उपदेश दाताका तौ दोष नाही। उपदेश 
देनेवालेका तो अभिप्राय अ्रसत्य श्रद्धानादि छुडाय मोक्षमार्ग विषे 
लगावनेका जानना । सो ऐसा अ्भिप्रायते इहाँ निरूपणा कीजिए है। 
कुल अपेक्षा धर्म विचार 

इहाँ कोई जीव तो कुलक्रमकरि ही जेनी है, जैनधर्मका स्वरूप 
जानते नाही । परन्तु कुलविषे जैसी प्रवृत्ति चली आई, तेसे प्रवत्ते 
है । सो जैसे अन्यमती अपने कुलधर्म॑विषे प्रवरत्तें हे, तेसे ही यहु 
प्रवर्तें है। जो कुलक्रमहीते धर्म होय, तो मुसलमान आदि सर्व ही 

घम त्मिा होंथ। जैनधर्म विशेष कहा रह्या ” सोई कह्मा है । 


लोयम्मि रायणीई णायं ण कुलकम्मि कहयावि | 

किं पुण तिलोयपहुणो जिशंदधम्माहिगारम्मि ॥१॥ 
( उप सि र.गा.७ ) 
याका श्रर्थ--लोकविषे यहु राजनीति है--कदाचित्‌ कुलक्रमकरि 
न्याय नाहीं होय है। जाका कुल चोर होय, ताकौ चोरी करता पकरे, 
तौ वाका कुलक्रम जानि छोडे नाही, दड ही दे। तो त्रिलोकप्रश्नु 
जिनेन्द्रदेवके धर्मका अ्रधिकारविषे कहा कुलक्रम अचुसारि न्याय 
सम्भव | बहुरि जो पिता दरिद्री होय श्राप घनवान्‌ होय, तहाँ तो 
कुलक्रम विचारि आप दरिद्री रहता ही नाही तो धर्मंविषं कुलका कहां 
प्रयोजन है | बहुरि पिता नरक जाय पुत्र मोक्ष जाय, तहाँ कुलक्रम कैसे 
रह्मा ? जो कुल ऊपरि दृष्टि होय, तौ पुत्र भी नरकगामी होय । ताते 
घमंविषे कुलक्रमका किछू प्रयोजन नाही । शास्त्रनिका श्रर्थ विचारि जो 
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कालदोष ते जिनधर्म विषे भी पापी पुरुषनिकरि कुदेव कुग्रुरु कुधर्मे 
सेवनादिरूप वा विषयकषायपोषणादिरूप विपरीत प्रवृत्ति चलाई होय, 
ताका त्याग करि जिनशआाज्ञा अनुसारि प्रवत्तेना योग्य है । 

इहाँ कोऊ कहै--परम्परा छोडि नवीन मार्गविपे प्रवतेना योग्य 
नाही। ताकौ कहिए है-- 

जो अपनी बुद्धिकरि नवीन मार्ग पकरै,तौ युक्त नाही । जो परम्परा 
अनादिनिधन जेनघर्मका स्वरूप शास्त्रनिविषे लिख्या है, ताको 
प्रवृत्ति मेटि बीचिमे पापीपुरुषा अन्यथा प्रवृत्ति चलाई, तौ ताको 
परम्परा मार्ग कैसे कहिए। बहुरि ताको छोड़ि पुरातन जैनशास्त्रनि- 
विषे जेसा धर्म लिख्या था, तेैसे प्रवर्ते, तो ताकौ नवीन मागगे केसे 
कहिए। बहुरि जो कुलविषे जैसे जिनदेवकी श्राज्ञा है, तेसे ही धर्म्म 
प्रवृत्ति है, तो श्रापको भी तेसे ही प्रवर्तेता योग्य है । परन्तु ताको 
कुलाचार न जानना, धर्म जानि ताके स्वरूप फलादिकका निश्च 
करि अंगीकार करना । जो साचा भी धर्मको कुलाचार जानि प्रवत्तें है, 


तो वाकौ धर्मात्मा न कहिए। जाते सवव कुलके उस श्राचरणको छोड, 
तौ झ्राप भी छोडि दे। बहुरि जो वह श्राचरण करे है, सो कुलका 
भयकरि कर है। किछू घर्मबुद्धिते नाही करें है, तातें वह धर्मात्मा 
नाही । ताते विवाहादि कुलसम्बन्धी कार्यनिविषे तौ कुलक्रमका बिचार 
करना और घर्मंसम्बन्धी कार्यविषे कुलका विचार न करना जैसे 
धर्ममार्ग साँचा है, तैसे प्रवर्तंना योग्य है । 
परीक्षा रहित आज्ञानुसारी जेंनत्वका प्रतिषेध 
बहुरि केई श्राज्ञानुसारि जैनी हो है । जैसे श्ास्त्रविषे 
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श्राज्ञा है, तेसे माने है। परन्तु श्राज्ञाकी परीक्षा करते नाही। सो 
आज्ञा ही मानना धर्म होय, तो सर्च मतवाले अपने २ शास्त्रकी श्राज्ञा 
मान्ति धर्मात्मा होय। ताते परीक्षाकरि जिववचननिकोौ सत्यपनों 
पहिचानि जिनश्रांज्ञा माननी योग्य है। विना परीक्षा किए सत्य असत्य 
का निर्णाय कंसे होय | अर विना निर्णय किए ज॑से अ्न्यमती श्रपने 
अपने शास्त्रनिकी श्राज्ञा माने है, तेसे याने जेनशास्त्रनिकी श्राज्ञा 
मानी । यहु तो पक्षकरि आज्ञा मानना है । 

कोउ कहै, शास्त्रविषे दश प्रकार सम्यक्त्वविषं श्राज्ञा सम्यक्त्व 
कह्या है, वा श्राज्ञाविचय धर्मध्यानका भेद कह्मा है, वा नि.शकित 
अगविष जिनवचनविषे सशय करना निषेध्या है, सो कैस है ? 

ताका समाधान--शास्त्रनिविषे कथन केईतौ ऐसे है,जिनकी प्रत्यक्ष 
अनुसानादिकरि परीक्षा करि सकिए है। बहुरि केई कथन ऐसे है, जो 
प्रत्यक्ष अनुमानादिगोच र नाही। ताते आ्राज्ञाहीकरि प्रमाण होय है। तहाँ 
नाना शास्त्रनिवियें जो कथन समान होय, तिनकी तौ परीक्षा करनेका 
प्रयोजन ही चाही । बहुरि जो कथन परस्परविरुद्ध होइ, तिनिविषे जो 
कथन प्रत्यक्ष श्रनुमानादिगोचर होय, तिनकी तौ परीक्षा करनी | तहाँ 
जिन शास्त्रके कथनकी प्रमाण॒ता ठहरे, तिनि शा८त्रविषे जो प्रत्यक्ष 
अनुमानगोचर नाही, ऐसे कथन किए होय, तिनकी भी प्रमारता 
करनी । बहुरि जिन शास्त्रनिके कथनकी प्रमाणुता न ठहरे, तिनके 
सव्वेह कथनकी अप्रमाणता माननी । 

इहाँ कोऊ कहै- परीक्षा किए कोई कथन कोई शास्त्रविषे प्रमाण 
भासे, कोई कथन कोई शास्त्रविष अश्रप्रमाण भासे तो कहा करिए? 
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जिनधर्मकी शुद्ध वा अशुद्ध क्रियानिविष प्रवत्तें है । इत्यादि अनेक 
प्रकारके जीव आप विचारकरि जिनधमंका रहस्य नाही पहिचान है 
अर जेनी नाम धरावे है,ते सर्व मिथ्याहृष्टी ही जानने । इतना तो है, 
जिनमतविष पापकी प्रद्तत्तिविशेष नही होय।सक है भर पृण्यके निमित्त 
घते है! अर साचा मोक्षमार्गके भी कारण तहाँ बनि रहे है। ताते जे 
कुलादिकरि भी जेनी है, ते भी ऑरनिते तौ भले ही है। 
आजोविकादि प्रयोजनाथंधरंसाधनका प्रतिषेध 

बहुरि जे जीव कपटकरि आजी विकाके भ्रथि वा बड़ाईके श्रथि वा 
किछू विषयकषायसम्बन्धी प्रयोजनविचारि जैनी होहै,ते तौ पापी ही है। 
अति तीव्रकषाय भए ऐसी बुद्धि आवे है । उनका सुलभना भी कठिन 
है। जेनधर्म तौ ससारका नाशिके श्रथि सेइए है । ताकरि जो ससारीक 
प्रयोजन साध्या चाहै, सो बड़ा अन्याय करे है। ताते ते तो मिथ्याहृष्टि 
है ही। 

इहाँ कोऊ कहै--हिसादिकरि जिन कार्यकौ करिए, ते कार्य 
धर्मसाधनकरि सिद्ध कीजिए, तौ बुरा कहा भया । दोऊ प्रयोजन सघे। 

ताकौ कहिए है- पापका्ये अर घर्मकायंका एक साधन किए पाप 
ही होय | जैसे कोऊ धर्मका साधन चेत्यालय बनाय, तिसहीकौ 
स्त्रीसेवनादि पापनिका भी साधन करे, तौ पापा ही होय । हिंसादिकरि 
भोगा दिकके अ्रथि जुदा मन्दिर बनावे,तौ बनावो । परन्तु चेत्यालय विदे 
भोगादि करना युक्त नाही । तैसे धर्मका साधन पूजा शास्त्रादि कार्य हैं, 


तिनहीकीौ आजीविका आदि पापका भी साधन करे, तो पापी ही 
होय । हिसादि करि झ्राजीविकरादि के ग्रथि व्यापारादि करे तौ करो 


३२२ मोक्षमार्ग-प्रकाशक हे 
परन्तु पुजादि कार्यनिविषे तो श्राजीबिका श्रादिका प्रयोजन विचारना 
युक्त नाही । 

इहा प्रशन--जो ऐसे है तौ मुनि भी धर्मसाधि पर घर भोजन करें 
है वा साधर्मीका उपकार करें कराव है, सो कंसे बने : 

ताका उत्तर--जो आप तो किछू आजीविका आादिका प्रयोजन 
विचारि धमम नाही साथे है, आपको धर्मात्मा जानि केई स्वयमेव भोजन 
उपकारादि करे हे,तौ किछू दोष है नाही । बहुरि जो झ्राप ही भोजना- 
दिकका प्रयोजन विचारि घर्मसाधे है,तो पापी है ही । जे विरागी हो 
मुनिपनों अगीकार करे है,तिनिर्क भोजनादिकका प्रयोजन नाही, शरीर 
की स्थिति के श्रथि स्वयमेव भोजनादि कोई दे तो ले, नाही तो समता 
राखे | संक्लेशरूप होय नाही । बहुरि आप हितके अ्रथि धर्म साधे है । 
उपकार करवानेका अभिप्राय नाही है ।,श्रापक जाका त्याग नाही, ऐसा 
उपकार कराबे। कोई साधर्मी स्वयमेव उपकार करे तौ करो अर नकरे 
तो आपके किछू संक्लेण होता नाही | सो ऐसे ती योग्य है। भर श्राप 
ही आजीविका श्रादिका प्रयोजन विचारि बाह्य धर्मका साधन करें, 
जहाँ भोजनादिक उपकार कोई न कर,तहाँ सक्‍्लेश करे, याचना करे, 
उपाय करे वा धर्मसाधघनविपं शिथिल होय जाय, सो पापी ही जानना । 
ऐसे संसारीक प्रयोजन लिए जे धर्म साध है, ते पापी भी है भर 
मिथ्यादृष्टी है ही। या प्रकार जिनमतबाले भी मिथ्याहष्टि जानने । अब 
इनके धर्मका साधन कंसें पाइए है, सो विशेप दिखाइए है-- 

तहाँ केई जीव कुल्नप्रवृत्तिकरि वा देख्या देखी लोभादिकका 
अ्भिप्नायकरि धर्म साधै है, तिनिक ते धर्महृष्ठि नाही । जो भक्ति कर हैं 
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तौ चित्त तो कही है, दृष्टि फिरया करे है। अर मुखते पाठादि करे है 

वा नमस्कारादि करे है। परन्तु यहु ठीक नाही--मै कौन हूँ, किसकी 
स्तुति करू हु, किस प्रयोजनके अर्थि स्तुति करू हु, पाठविषें कहा 
अर्थ है, सो किछू ठीक नाही | बहुरि कदाचित्‌ कुदेवा दिककी भी सेवा 
करने लगि जाय । तहा सुदेवसुगुरुसुशास्त्रादि वा कुदेवकुगुरुकुशास्त्रादि 
विषे विशेष पहिचान नाही । बहुरि जो दान दे है, तो पात्र श्रपात्रका 
विचाररहित जैसे अपनी प्रशसा होय तैसे दान दे है । बहुरि तप 
करे है तौ भूखा रहनेकरि महतपनो होय सो कार्य करे है। परिणाम- 
निकी पहिचान नाही | बहुरि ब्रतादिक धारे'है, तहा बाह्यक्रिया ऊपर 
दृष्टि है। सो भी कोई साची क्रिया करे है, कोई भूठी करे है। अर 
अतरग रागादि भाव पाइए है, तिनिका विचार ही नाही वा बाह्य 
भी रागादि पोषनेका साधन कर है। बहुरि पूजा प्रभावना आदि 
कार्य कर है। तहा जेसे लोकविषे बड़ाई होय वा विषय कषाय पोषे 
जाय, तैसे कार्य करें है। बहुरि हिसादिक निपजाबे हैं। सो ए 
कार्य तौ अपना वा अन्य जीवनिका परिणाम सुधारनेके श्रथि कहे 
है । वहुरि तहाँ किचित्‌ हिंसादिक भी निपजे है, तौ थोरा भ्रपराध 
होथ, गुण बहुत होय सो कार्य करना कह्या है। सो परिणामनिकी 
पहचान नाही। श्र यहाँ अपराध केता लागे है, गुण केता हो है 
सो नफा टोटाका ज्ञान नाही वा विधि भ्रविधिक। ज्ञान नाही । बहुरि 

जास्त्राभ्यास करे है। तहाँ पद्धतिरूप प्रवर्ते है। जो वाँचे है तौ और- 
निकौ सुनाय दे है । जा पढे है तौ श्राप पढ़ि जाय है । सुने है तौ कहै है 
सो सुनि ले है। जो शास्त्राभ्यासका प्रयोजन है,ताकौ आप अतरग विषे 
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नाही श्रवधार है । इत्यादि धरम्मंकाय निका धर्मकौ नाही पहिचाने । 
केईक तो कुलविषं जंसे बडे प्रवत्त, तैसे हमकौ भी करना श्रथवा श्रौर 
करे है, तैसे हमकौ भी करना वा ऐसे किए हमारा लोभादिककी सिद्धि 
होगी, इत्यादि विचार लिएं अभृतार्थ धर्मकौ साथे है। बहुरि केई जीव 
ऐसे है, जिनके किछू तौ कुलादिरूप बुद्धि है, किछू धर्मबुद्धि भी है,ताते 
पूर्वोक्तप्रकार भी धर्मका साधन करे है श्रर किछू झागे कहिए है, तिस 
प्रकार करि अपने परिणामनिकोौ भी सुधारे है । मिश्रपनों पाइए है । 
बहुरि केई धम्म॑बुद्धिकरि धर्म्मं साथ है परन्तु निश्चय धर्म्मंकौ न जाने 
हैं। ताते श्रभूतार्थ रूप धर्मकौ साथे है । तहा व्यवहार सम्यर्दर्शन ज्ञान 
चारित्रकों मोक्षमार्ग जानि तिनिका' साधन कर है। तहाँ शास्त्रविषे 
देव गुरु धर्मकी प्रतीति लिए सम्यक्त्व होना कह्मा है | ऐसी 
आज्ञा मानि अरहतदेव, सिग्नेन्थगुरु, जेनशास्त्र बिना ग्रौरनिकौ 
नमस्कारादि करनेका त्याग किया है परन्तु तिनिका गुण अवगुणकी 
परीक्षा नाही करे है। श्रथवा परीक्षा भी करे है तो तत्वज्ञान पूर्वक 
साँची परीक्षा नाही करे है, बाह्य॒लक्षणनिकरि परीक्षा करे है। ऐसे 
प्रतीतिकरि सुदेव सुगुरु सुशास्त्रनिकी भक्तिविपे प्रव्ते है। 
अरहंतभक्तिका अन्यथा रूप 

तहा अरहंत देव है, सो इन्द्रादिकरि पूज्य है, अनेक अ्रतिशयसहित 
है, क्षुपाधि दोषरहित है, शरीरकी [सुन्दरताको घर है, स्त्रीसगमादि 
रहित है, दिव्यध्वनिकरि उपदेश दे है, केवलज्ञानकरिं लोकालोक 
जाने हैं, काम क्रोधादिक नष्ट किए है, इत्यादि विशेषण कहै है | तहाँ 
इनविप केई विशेषण पुद्गलके श्राश्नय, केई जीवके श्राश्नय हैं, तिनको 
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भिन्न भिन्न नाही पहिचाने है | जेसे असमानजातीय मनुष्यादि 
पर्यायनिविषे जीव पुदुगलके विशेषणकोौ भिन्न न|जानि सिथ्यादृष्टि 
धरे है, तैसे यह अ्रसमान जातीय अरहतपर्यायविषे जीव पुद्गलके 
विशेषणशनिकौ भिन्न न जानि मिथ्याहृष्टि धर है। बहुरि जे बाह्य 
विशेषण है, तिनकौ तौ जानि तिनकरि अ्ररहतदेवको मह॒तपनों 
विशेष माने है । अर जे जीवके विशेषण है, तिनकौ यथावत्‌ न जानि 
तिनकरि अरहतदेवको महतपनो आज्ञा अनुसार माने है अ्रथवा 
अन्यथा माने है । जाते यथावत्‌ जीवका विशेषश जानें ,मिथ्याहष्टी 
रहै नाही। बहुरि तिनि श्ररहंतनिकौ स्वर्गमोक्षका दाता दीनदयाल 
अधमउधारक पतितपावन माने है सो अन्यमती कतृ त्वबुद्धित ईश्व रकौ 
जैसे माने है, तेसे यहु श्ररहतकौ माने है। ऐसा नाही जाने है--फलतौ 
अपने परिणामनिका लागे है, भ्ररहतनिकौ निमित्त माने है, ताते 
उपचारकरि वे विशेषण सम्भवे है । अपने परिणाम शुद्ध भए विना 
अ्रहत हु स्वरगंमोक्षादिका दाता नाही । बहुरि श्ररहंतादिकके नामादि- 
कते श्वानादिक स्वर्ग पाया तहा नामादिकका ही अ्रतिशय मान है । 
विना परिणाम नाम लेनेवालोक भी स्वर्गकी प्राप्ति ;न होय तौ 
सुननेबालेक कैसे होय । श्वानादिकके नाम सुननेके निमित्तते मदक- 
षायरूप भाव भए है, तिनका फल स्वर्ग भया है । उपचारकरि नाम- 
हीकी मुख्यता करी है। बहुरि श्ररहतादिकके नाम पूजनादिकते अनिष्ठ- 
सामग्रीका नाश, इष्ट सामग्रीकी प्राप्ति मानि रोगादि मेटनेके श्रथि वा 
धनादिककी प्राप्तिके श्रथि नाम ले है वा पूजनादि कर॑ है। सो दइृष्ट 
अनिष्टका तौ कारण पूर्वकर्मका उदय है । अ्रहंत तौ कर्त्ता है नाही। 


रे 
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अरहतादिकको भक्तिरूप शुभोपयोग परिणामनिते पूर्व पापका सक्र- 
मणादिक होय जाय है । ताते उपचारकरि अनिष्टका नाशकौ, इष्टकी 
प्राप्तिको कारण श्ररहतादिककी भक्ति कहिए है। अर जे जीव पहलेही 
ससारी प्रयोजन लिए भक्ति करे, ताके तौ पापहीका श्रभिप्राय भया । 
काक्षा विचिकित्सारूप भाव भए तिनिकरि पूर्वपापका संक्रमणादि 
कंसे होय ? बहुरि तिनका कार्यसिद्ध न भया । 
बहुरि केई जीव भक्तिकौ मुक्तिका कारण जानि तहाँ अ्रति अनु- 
रागी होय प्रवत्ते है सो अन्यमती जेसे भक्ति ते मुक्ति माने है तैसे याके 
भी श्रद्धान भया । सो भक्ति, तौ रागरूप है । रागते बध है। ताते मोक्ष 
का कारण नाही । जब रागका उदय आवे, तब भक्ति न करे तौ पापा- 
नुराग होय | ताते अशुभ राग छोड़नेकौ ज्ञानी भक्ति विष प्रवत्तें है 
वा सोक्षमागकौ बाह्य निमित्तमात्र भी जाने है । परन्तु यहाँ ही उपा- 
देयपना मानि सतुष्ट न हो है, शुद्धोपयोगका उद्यमी रहै है । सो ही 
पचास्तिकायव्याख्या विषे कह्या है:-- 
इये भक्ति; केवलसक्तिप्रधानस्याज्ञानिनों भव॑ति । तीत्रराग- 
ज्वरविनोदार्थमस्था नरागनिषेधार्थ क्वचित्‌ ज्ञानिनोपि भवति ।। 
याका श्र्थ--यहु भक्ति केवल भक्ति ही है प्रधान जाके ऐसा 
श्ज्ञानी जीवके हो है.। बहुरि तीत्र रागज्वर मेटनेके अ्रथि वा कुठिकाने 
रागनिषेधनेके श्रथि कदाचित ज्ञानीक भी हो है । 


03 4 4 आ जि री मक रे नल पल किम 5 असल लत नम 
९ प्रय हि स्थल लक्ष्यतया केवलमक्तिप्रधानस्यज्ञानिनो भवति | उपरितन- 
भूमिकायामलब्घास्पदस्यास्थानरागनिषेधार्थ तीव्ररागज्वरविनोदार्थ वा केंदा- 
चिन्ज्ञानिनो5पि भवतीति० !।। गा०१३६ || 
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तहा वह पूछे है, ऐसे है तौ ज्ञानीक भक्तिकी विशेषता 
होती होगी । 

ताका उत्तर-यथार्थ पनेकी श्रपेक्षा तौ ज्ञानी साची भक्ति है, 
अज्ञानीक नाही है । अर रागभावकी अपेक्षा अज्ञानीक श्रद्धानविषे 
भी मुक्तिका कारण जाननेते श्रति श्रनुराग है । ज्ञानीक श्रद्धानविषे 
शुभवधका कारण जाननेते तैसा अनुराग नाही है । बाह्य कदाचित्‌ 
ज्ञानीक अनुराग घना हो है, कदाचित्‌ अज्ञानीक हो है, ऐसा जानना । 
ऐसे देवभक्तिका स्वरूप दिखाया । 

गुरुभक्ति का अन्यथा रूप 

अरब गुरुभक्तिका स्वरूप केसे हो है, सो कहिए है -- 

केई जीव श्राज्ञानुसारी है। ते तो ए जैनके साधु है, हमारे गुरु 
है, ताते इनिकी भक्ती करनी,ऐसे विचार तिनकी भक्ति करे है| बहुरि 
केई जीव परीक्षा भी कर है । तहा ए मुनि दया पाल है, शील पाल है, 
धनादि नाही राखे है, उपवासादि तप करे है, क्षुधादि परीषह सहै 
है, किसीसौ क्रोधादि नाही करे है, उपदेश देय श्रौरनिकौ धर्मविषे 
लगावे हैं, इत्यादि गुण विचारि तिनविषे भक्तिभाव करे है। सो 
ऐसे गुण तो परमहसादिक भअन्यमती है, तिनविषे वा|जैनी मिथ्याहृष्टी- 
निविषे भी पाईए है। ताते इनिविषे अतिव्याप्तपनों है। इनिकरि 
सांची परीक्षा होय नाही। बहुरि जिन गुणोको विचार है, तिनविष 
केई जीवाश्वित है, केई पुद्गलाधभ्रित है, तिनका विशेष न जानना, 
श्रसमानजातीय मुनिपर्यायविषे एकत्व बुद्धिते मिथ्यादृष्टि ही रहै है। 
बहुरि सम्यग्दशेनज्ञानचारित्रकी एकतारूप मोक्षमार्ग सोई सुनिनका 
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साँचा लक्षण है, ताकौ पहिचानें नाही। जाते यहु पहिचानिभए 
मिथ्यादृष्टी रहता नाही । ऐसे युनिनका सांचा स्वरूप ही न जाने, तौ 
साची भक्ति कंसें होय ? पुण्यवधकौ कारणभूत शुभक्रियारूप गुणनिकों 
पहचानि तिनकी सेवाते भ्रपता भला होना जानि तिनविषे अनुरागी 
होय भक्ति करे है। ऐसे गुरुभक्तिका स्वरूप कह्या। 
शास्त्रमक्तिका अन्यथा रूप 

ग्रब शास्त्रभक्तिका स्वरूप कहिए है:-- 

केई जीव तो यहु केवली भगवान्‌की वानी है, ताते केवलीके 
पूज्य होनेते यहु भी पृज्य है, ऐसा जानि भक्ति करें है। बहुरि 
कैई ऐसे परीक्षा करे है--इन शास्त्रनिविषे विरागता दया क्षमा 
शील संतोषादिकका निरूपण है ताते ए उत्कृष्ट है, ऐसा जानि भक्ति 
करे है। सो ऐसा कथन तो अन्य शास्त्र बेदादिक तिनविषे भी 
पाईए है। बहुरि इन शास्त्रनिविषे त्रिलोकादिकका गम्भीर निरूपण है, 
ताते उत्कृष्टता जानि भक्ति करे है। सो इहाँ अनुमानादिकका तौ प्रवेश 
नाही। सत्य असत्यका निर्शायकरि महिमा कैसे जानिए । ताते ऐसे 
सांची परीक्षा होय नाही । इहां अनेकान्तरूप साचा जीवादितत्वनिका 
निरूपण है अर साचा रत्नत्रयरूप मोक्षमार्ग दिखाया है । ताकरि 
जेनशास्त्रनिकी उत्कृष्टता है, ताकौ नाही पहिचाने है । जाते यहु पह- 
चानि भए मिथ्याहृष्टि रहे नाही। ऐसे शास्त्रभक्तिका स्वरूप कह्या । 

या प्रकार याके देव गुरु शास्त्रकी प्रतीति भई, ताते व्यवहार- 
सम्यक्त्व भया माने है। परन्तु उनका सावो: स्वरूप भास्या नाही । 
ताते प्रतीति भी साची भई नाही। सॉँची प्रतीति विना सम्यक्तकी 
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प्राप्ति नाही | ताते मिथ्याहष्टी ही है । बहुरि शास्त्रविष 'तलवार्थ श्रद्धा 
सम्यग्दशनम्‌! ( तत्वा० सू० १-२ ) ऐसा वचन कह्मा है। ताते जैसे 
दास्त्रतिविषे जीवादि तत्व लिखे है,तैंसे आप सीखिले है । तहाँ उपयोग 
लगावे है। औरनिकोौ उपदेश है, परन्तु तिन तत्वनिका भाव भासता 
नाही । भ्रर इहा तिस वस्तुके भावहीका नाम तत्व कह्या । सो भाव 
भासे विना तत्वार्थश्रद्धान कंसे होय ? भावभासना कह्मा ? सो 
कहिए है -- 

जेसे कोऊ पुरुष चतुर होनेके श्रथि शास्त्रकरि स्वर ग्राम सुछेता 
रागनिका रूप ताल तानके भेद तिनिकौ सीखे है। परन्तु स्वरादिकका 
स्वरूप नाही पहिचाने है । स्वरूपपहिचान भए विना श्रन्य 
स्वरादिकको अन्य स्वरादिकरूप माने है वा सत्य भी माने है तौ 
निर्णयकरि नाही माने है। ताते वाक चतुरपनों होय नाही। तैसें 
कोऊ जीव सम्यक्ती होनेके श्रथि शास्त्रकरिं जीवादिक तत्वनिका 
स्वरूपकी सीखे है । परन्तु तिनके स्वरूपकौ नाही पहिचाने है। स्वरूप 
पहिचाने बिना श्रन्य तत्त्वनिको अन्य तत्वरूप सानि ले है वा सत्य 
भी माने है तो निर्णायकरि ताही माने है । ताते वार्क सम्पक्त्व होय 
नाही। बहुरि जंसे कोई शास्त्रादि पढ़या है वा न पढ़या है,जो स्व रा- 
दिकका स्वरूपकों पहिचाने है, तो वह चतुर ही है। तेस शास्त्र पढ़चा 
है वा न पढ़चा है,जो जीवादिकका स्वरूप पहिचाने है तो वह सम्यग्टृष्टी 
हो है। जेसे हिरण स्वर रागादिकका नाम न जाने है अर ताका स्वरूप 
को पहिचाने है तंसे तुच्छबुद्धि जीवादिकका नाम न जाने है अर तिनका 
स्वरूपकौ पहिचाने है। यहु मै हैं, यहु पर है, ए भाव बुरे है, ए 
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भले है, ऐसे स्वरूप पहिचाने ताका नाम भावभासना है। शिवभूति* 
भुनि जीवादिकका नाम न जाने था श्रर “तुषमाषशभिन्न” ऐसा घोष « 
लगा, सो यहु सिद्धान्तका शब्द था नाही परन्तु श्रापा परका भावरू + 
ध्यान किया, ताते केवली भया । अर ग्यारह अ्रग॒के पाठी जीवादि 
तत्वनिका विशेषभेद जाने परन्तु भाव भासे नाही, ताते मिथ्याहष्टी ही 
रहै है। भ्रब या तत्वश्रद्धान किस प्रकार हो है सो कहिए है-- 
जीव अज्ीव दत्व का अन्यथा रूप 

जिनशास्त्रनिविषे कहे जीवके त्रस स्थावरादिरूप वा गुणस्थान 
मार्गणादिरूप भेदनिकोौ जाने है, अर अ्रजीवके पुदुगलादि भेदनिकौ 
वा तिनके वर्णादि विशेषनिकौ जाने है । परन्तु अध्यात्मशास्त्र विषे 
भेदविज्ञानकौ कारणभूत वा वीतरागदशा होनेकौ कारणभूत जेसे 
निरूपण किया है, तैसे न जाने है । बहुरि किसी प्रसगते तेंसे भी 
जानना होय,तो शास्त्र श्रनुसारि जानि तौ ले है। परन्तु आपकौ आप 
जानि परका अ्रश भी न मिलावना अर आपका अ्रश भी परविषेन 
मिलावना, ऐसा साँचा श्रद्धान नाही करे है । जैसे अन्य सिथ्याहष्टी 
निर्धार बिना पर्यायबुद्धिकरि जानपनाविषे वा वर्णादिविषे अहबुद्धि 
धार है, वैसे यहु भी आत्माश्रित ज्ञानादिविष वा शरीराश्वित उपदेश 
उपवासादि क्रियानिविषे आपो माने है। बहुरि शास्त्रके अनुसार कबहूँ 
साँची बात भी बनावे परल्तु अ्रतरग निर्धाररूप श्रद्धान नाही । ताते 
जैसे मतवाला माताको माता भी कहै, तो स्थाना नाही । तेसे याकौ 





तुसमास घोसंतो भावविसुद्धों महाणुभावोय । 
णामेर। य सिवभुई केवलणाणी फुडो जाओ ॥ --भावपा० ५३ ।। 
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सम्यक्ती न कहिए । बहुरि जैसे कोई औरही की बाते करता होय,तेसे 
आत्माका कथन करे, परल्तु यह भ्रात्मा मै हूँ, ऐसा भाव नाही भासे । 
बहुरि जैसे कोई श्ौरकु श्रौरते भिन्न बतावता होय, तैसे आत्मा 
शरीरकी भिन्नता प्ररूपे | परन्तु मै इस शरीरादिकते भिन्न हूँ, ऐसा 
भाव भासे नाही । बहुरि पर्यायविषे जीव पुद्गलके परस्पर निमित्तते 
श्रभेक क्रिया हो है, तिनकौ दोय द्रव्यका मिलापकरि निपजी जाने। 
यहु जीवकी क्रिया है ताका पुद्गल निमित्त है, यह पुदगलकी क्रिया है 
ताका जीव निमित्त है, ऐसा भिन्न-भिन्न भाव भासे नाही । इत्यादि 
भाव भासे बिना जीव अजीवका साँचा श्रद्धानी न कहिए । ताते जीव 
अजीव जाननेका तौ यह ही प्रयोजन था, सो भया नाही । 


आश्रव्‌ तत्व का अन्यथा रुप 

बहुरि आखव तत्वविष जे हिसादिरूप पापास्रव है, तिनकौ हेय 
जाने है । भ्रहिसादिरूप पुण्य आख्रव है, तिनकौ उपादेय माने है । सो 
ए तो दोऊ ही करमंबंधके कारण इन विषे उपादेयपनौ माननो, सोई 
मिथ्यादृष्टि है। सोही समयसार बंधाधिकारविष कहद्या हैई8-- 

सर्वे जीवनि्क जीवन मरण सुख दु.ख अपने कर्मके निमित्तते हो 
है। जहाँ अ्रन्य जीव अ्रन्य जीवके इन कार्यनिका कर्तता होय, सोई 
सिथ्याध्यवसाय बधका कारण है|. । तहाँ अन्य जीवनिकौ जिवावनेका 

& समयसार गा० २५४ से २५६ 
+. सर्व संदेव नियत भवति स्वकोय, 


कर्मोदियान्म रण-जी वित-दु खसीख्यम्‌ | 
श्रज्ञानममेतदिह यत्त, पर: परस्य 
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मी अतीत 


वा सुखी करनेका श्रध्यवसाय होय सो तौ पुण्यबंधका कारण है, श्र 
मारनेका वा दुःखी करने का अध्यवसाय होय सो पापबधका कारण 
है। ऐसे भ्रहिसावत्‌ सत्यादिक तौ पुण्यबधकौ कारण है, श्रर हिसावत्‌ 
श्रसत्यादिक पापबधको कारण है । ए सर्व मिथ्याध्यवसाय है, ते 
त्याज्य है । ताते हिसादिवत्‌ अहिसादिककौ भी बधका कारण जानि 
हेय ही मानना । हिसाविषे मारनेकी बुद्धि होय सो वाका ग्रायु पूरा 
हुवा बिना मर नाही, अपनी हेंषपरणतिकरि आप ही पाप बांध है । 
अहिसाविब रक्षा करनेकी बुद्धि होय सो वाका आयु,भ्रवशेष बिना जीवे 
नाहीं, भ्रपनी प्रशस्त रागपरणतिकरि) आ्राप ही पुण्य बांधे है। ऐसे ए 
दोऊ हेय है । जहाँ वीतराग होय ज्ञाता हृष्टा प्रवत्तें, तहाँ निबेन्ध है । 
सो उपादेय है | सो ऐसी दशा न होय, तावत्‌ प्रशस्त रागरूप 
प्रवत्त । परन्तु श्रद्धान तौ ऐसा राखौ--यहु भी बधका कारण है--हेय 
है। श्रद्धानविषे याकौ मोक्षमार्ग जाने मिथ्याहष्टी ही है । 
बहुरि मिथ्यात्व श्रविरत कषाय योग ए आखवके भेद है, तिनको 

बाह्यरूप ती माने, अतरग इन भावनिकी जातिकौ पहिचाने नाही । 
तहा अन्य देवादिकसेवनेरूप ग्रहीतमिथ्यात्वकौ मिथ्यात्व जाने, अर 

ग्रनादिग्रगृहीतमिथ्यात्व है ताकौन पहिचाने । बहुरि बाह्य त्रस- 
कुर्यात्पुमान मरण जीवित दु:ख सौख्यम्‌ ॥।६॥ 
ग्रज्ञानमेतदचिगम्ध॒ परात्परस्य, 
पश्यन्ति ये मरण-जी वित-दु ख-सोख्यम्‌ । 
कर्म्माण्यहूं क्ृतिरमेन चिकीषंवस्ते, 


मिथ्याहशों. नियतमात्महनों भवच्ति ॥७|। 
>संमयसार कलशा बंधाधिकार 
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अजीज नील, 


स्थावरकी हिंसा वा इन्द्रिय मनके विषयनिविषे प्रवृत्ति ताकौ अविरत 
जाने। हिंसाविषे प्रमादपरणति सूल है श्रर विषय सेवनविषे 
अभिलाषा मूल है, ताकौ न श्रवलोक । बहुरि बाह्य क्रोधादि करना 
ताकी कषाय जाने, अभिप्रायविष रागध्टेष बसे ताकौ न पहिचाने । 
बहुरि बाह्य चेष्ठा होय ताकौ योग जाने, शक्तिभूत योगनिकों व 
जाने । ऐसे आख्रवनिका स्वरूप अन्यथा जाने । बहुरि रागद्वेष 
मोहरूप जेश्आख्रवभाव है, तिनका तो नाश करनेको चिता नाही। 
अर बाह्यक्रिया वा बाह्य निमित्त मेटनेका उपाय राखे, सो तिनके मेटटे 
आश्रव मिठता नाही। द्रृव्यलिगीमुनि अन्य देवादिककी सेवा न करे 
है, हिसा वा विषयनिविष न प्रवत्तं है, क्रोधादि न करे है, मन वचन 
कायको रोक है, तौ वाक॑ मिथ्यात्वादि च्यारो श्राखरव पाईए है। 
बहुरि कपटकरि भी ए कार्य न करे है । कपटकरि करे, तौ ग्रवेयक 
पर्यत कैसे पहुँचे । ताते जो श्रतरग अभिप्रायविषे मिथ्यात्वादिरूप 
रागादिभाव है, सोही आाख्रव है। ताकौ न पहिचाने, ताते याक्रे 
आखवतत्वका भी सत्य श्रद्धान नाही । 








पबध तत्व का अन्यथा रूप 
हुरि बधतत्वविषे जे अशुभभावनिकरि नरकादिरूप पापका बच्र 
होय, ताकौ तौ बुरा(जाने श्र शुभभावनिकरि देवादि रूप पुण्यका बब 
होय, ताकौ भला जाने | सो सर्व ही जीवनिके दु.खसामग्रीविष द्वेप, 
सुख सामग्रोविष राग पाईए है, सो ही याक राग हेष]करनेका श्रद्धान 
भया । जेसा इस पर्याथसबंधी सुखद खसामग्रीविषे राग द्वेष करना 
तैसा ही आगामी पर्यायसबधी सुखदु.खसमग्रीविष राग द्वेष करना । 
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बहुरि शुभश्रशुभभावनिकरि पृष्यपापका विशेष तौ अघाति कर्म निविषें 
हो है। सो श्रघातिकर्म भात्मगुणके घातक नाही । बहुरि शुभ अशुभ 
भावनिविष घातिकर्मनिका तौ निरंतरबंध होय, ते सर्वे पापरूप ही है 
अर तेई आत्मगुणके घातक है। ताते अशुद्ध भावनिकरि कर्मबंघ होय, 
तिसविषे भला[बुरा जानना सोई भिथ्याश्रद्धान है। सो ऐसे श्रद्धानते 
बधका भी याके सत्य श्रद्धान नाही । 


सँवर तत्वका अन्यथा रूप 


बहुरि सवरतत्वविषे भ्रहिसादिरूप शुभाखरव भाव तिनकौ संवर 
जाने है। सो एक कारणते प्रुण्यय्ध भी माने अर सवर भी माने, सो 
बने नाही । 

यहाँ प्रन्‍न--जो मुनिनके एक काल एकभाव हो है, तहाँ उनके 
बंध भी हो है भ्रर संवर निजेरा भी हो है, सो कंसे है ? 

ताका समाधान-- वह भाव सिश्ररूप है। किछू वीतराग भया है, 
किछू सराग रह्मा है। जे भ्रश वीतराग भए तिनकरि संवर है श्रर 
जे अंश सराग रहे तिनकरि बध है। सो एक भावते तौ दोय कार्य 
बने परन्तु एक प्रशस्तरागहीते पुण्याखव भी मानना श्रर सवर 
निर्जेरा भी मानना सो भ्रम है । मिश्रभावविषे भी यहु सरागता है, यहु 
विरागता है; ऐसी पहिचान सम्यग्हष्टीहीक होय | ताते अवशेष सराग- 
ताको हेय श्रद्धे है। मिथ्याहृष्टीके ऐसी पहिचान नाही,ताते सरागभाव 
विषे सवरका अमकरि प्रशस्त रागरूप कार्यनिकौ उपादेय श्रद्धे है। 
बहुरि सिद्धातविषं गुप्ति, समित्ति, धर्म, अनुप्रेक्षा, परीषहजय, चारित्र 
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इनकरि सबर हो है, ऐसा कह्याऋ है । सो इनकौ भी यथार्थ न श्र 
है। कैसे, सो कहिए है +- 


बाह्य मन वचन कायकी चेष्टा समेटे, पापचितवन न करे, मौन धर, 
गमनादि न करै,सो गुप्ति माने है। सो यहा तौ मनविषे भक्तिग्रादिरप 
प्रभस्तरागादि नानाविकलल्‍प हो है, वचन काय को चेष्टा आप रोफि 
राखी है तहाँ शुभप्रदृत्ति है अर प्रवृत्तिविषे गुप्तिपनो बने नाही । तातें 
वीतरागभाव भए जहाँ मत वचन काय की चेष्टा न होय, सो ही सांची 
गुप्ति है । बहुरि परजीवनिकों रक्षाके श्रर्थ यत्नाचार प्रवृत्ति ताकी 
समिति माने है। सो हिंसाके परिणामनिते तौ पाप हो है अर रक्षाकरे 
परिशामनित सवर कहोगे तो पृण्यबधका कारण कौन ठहरेगा । 
बहुरि एपशासमितिविषे दोप टाल है। तहाँ रक्षाका प्रयोजन है नाही । 
ताते रक्षाहीके भ्र्थ समिति नाही है। तौ समिति कंसे हो है-मुनिन 
के किचित्‌ राग भए गमनादि क्रिया हो है । वहाँ तिन क्रियानिविपे 
अति आसक्तताके श्रभावते प्रमादरूप प्रवृत्ति न हो है । बहुरि और 
जीवनिकौ दु खीकरि अपना गमनादि प्रयोजन न साथ है ताते स्वय- 
भेव ही दया पले है। ऐसे साची समिति है | बहुरि बबादिकके भयतें 
वा स्वर्गमोक्षकी चाहते क्रोधादि न करे है, सो यहाँ क्रोधादि करनेका 
गभिप्राय तौ गया नाही । जैसे कोई राजादिकका भयते वा महतपना 
का लोभते परस्त्री न सेव है, तौ वाकौ त्यागी न कहिए। तेसे ही यहु 
क्रोधादिका त्यागी नाही । तौ कंस त्यागी होय ? पदार्थ अनिष्ट इृष्ट 
& मे मुप्तितमितिधर्मानुप्रेक्षा परीषरजयवारित्रे, |... की 
“पएवा० सू० €-२ 
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भासे क्रोधादि हो है । जब तत्वज्ञानके अभ्यासते कोई इृष्ट अनिष्ठ न 
भासे, तब स्वयमेव ही क्रोधादिक न उपजे, तब साँचा धर्म हो है । 
बहुरि अनित्यादि चितवनते शरी रादिककौ बुरा जानि हितकारी न 
जानि तिनते उदास होना ताका नाम अजुप्रेक्षा कहै है । सो यहु तो 
जैसे कोऊ मित्र था, तब उसते राग था, पीछे वाका अ्रवगुण देखि 
उदासीन भया | तेसे शरीरादिकते राग था, पीछे श्रनित्यादि अ्रवगुरण 
अवलोकि उदासीन भया । सो ऐसी उदासीनता तौ ह्वेषरूप है । जहाँ 
जंसा अपना वा शरीरादिकका स्वभाव है, तेसा पहिचान भ्रमकौ मेटि 
भला जानि राग न करना, बुरा जाति द्वंघ न करना, ऐसी साची 
उदासीनताके श्रथि यथार्थ अ्रनित्यत्वादिकका चितवन सोई साची 
अनुप्रेक्षा है । 

बहुरि क्षुधादिक भए तिनके नाशका उपाय न करना, ताकौ 
परीषह सहना कहै है । सो उपाय तौ न किया अर अतरग 
क्षुधादि अ्रनिष्ट सामग्री मिले दु खी भया, रति आदिका कारण मिले 
सुखी भया, तो सो दुःख-सुखरूप परिणाम हैं,सोई आ्रात्तंध्यान रौद्रध्यान 
है। ऐसे भावनितें सबरु कैसे होय ? ताते दु.,खका कारण मिले 
दुःखी न होय, सुखका कारण मिले सुखी न होय,ज्ञेयहपकरि तिनिका 
जाननहारा ही रहै, सोई साँची परीषहका सहना है । 

बहुरि हिंसादि सावद्ययोगका त्यागकौ चारित्र माने है । तहाँ 
महाब्रतादिहूप शुभयोगकौ उपादेययनेक रिग्राह्म माने है। सो तत्वार्थ- 
सूत्रविषें आखव-पदार्थका निरूपण करते महाक्त अणुक्रत भी आखव- 
रूप कहे है। ए उपादेय कैसे होय ? अर आखव तो बंधका साधक हैं; 
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चारित्र मोक्षका साधक है ताते महात्रतादिरूप आ्राख़वभावनिकौ 
चारित्रपनौं सम्भव नाही,सकल कषाय रहित जो उदासीनभाव ताहीका 
नाम चारित्र है। जो चारित्रमोहके देशघाती स्पद्धं कनिके उदयते महा- 
मद प्रशस्त राग हो है, स तचारित्रका मल है। याकौ छूटता न जानि 
याका त्याग न करे है,सावद्ययोग हीका त्याग करे है । परन्तु जैसे कोई 
पुरुष कदमूलादि बहुत दोषीक हरितकायका त्याग करें है श्रर केई 
हरितकायनिकौ भरे है परच्तु याकौ धर्म न माने है । तेरे मुनि 
हिसादि तीब्रकषायरूप भावनिका त्याग करे है भ्रर केई मदकषायरूप 
महाव्रतादिकौ पाले है परन्तु ताकौ मोक्षमार्ग न माने है । 
यहाँ प्रन्‍न--जो ऐसे है, तौ चारित्रके तेरह भेदनिविषे महात्रतादि 
कैसे कहे है ? 
ताका समाधान-यहु व्यवहारचारित्र कह्मया है। व्यवहार नाम 
उपचारका है। सो महात्रतादि भए ही बीतरागचारित्र हो है। ऐसा 
सम्बन्ध जानि महाक्रतादिविष चारित्रका उपचार किया है। निरचय- 
करि निःकषाय भाव है, सोई साँचा चारित्र है। या प्रकार सवरके 
कारणतनिको अन्यथा जानता सवरका साचा श्रद्धानी न हो है । 
बहुरि यहु भ्रनशनादि तपते निजरा माने है। सो केवल बाह्मतप ही 
ती किए निर्जरा होय नाही। बाह्यतप तौ शुद्धोपयोग बधावनेके 
अर्थि कीजिए है। शुद्धोपयोग निजेराका कारण है ताते उपचारकरि 
त्पकौ भी तिर्जराका कारण कह्मा है । जो बाह्य दु ख सहना ही 
मनिर्जेराका कारण होय, तौ तिर्यचादि भी भूख तृषादि सहै है । 
तब वह कहै है--वे तो पराधीन सहै है, स्वाधीनपने धर्मबुद्धि 
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उपवासादिरूप तप करे, ताके निर्जरा हो है ? 

ताका समाधान-दघधर्मबुद्धिते बाह्य उपवासादि तौ किए, बहुरि 
तहाँ उपयोग अशुभ शुभ शुद्धरूप जैसे परिणमे तैसे परिणामों । घने 
उपवासादि किएं घनी निर्जरा होय, थोरे किए थोरी निरजरा होय, जो 
ऐसे नियम ठहरे तौ उपवासादि ही मुख्य निर्जराका कारण ठहर, 
सो दो बने नाही। परिणाम दुष्ट भए उपवासादिते निर्जरा होनी कंसे 
सम्भवे ? बहुरि जो कहिए-ज॑सा अ्रशुभ शुभ शुद्धरूप उपयोग परिणाम, 
ताके अनुसार बंध निर्जरा है। तौ उपवासादि तप मुख्य निर्जराका 
कारण केसे रह्मा ? अशुभ शुभ परिणाम बधके कारण ठहरे, शुद्ध 
परिणाम निज राके कारण ठहरे । 

यहाँ प्रश्न--जो तत्वार्थसूत्रविष॑ “तप्सा निजेरा च” [ ६-३] 
ऐसा केसे कह्या है ? 


ताका समाधान-श्ञास्त्रविपे “इच्छानिरोधस्तपः”! ऐसा कह्या 
है। इच्छाका रोकना ताका नाम तप है । सो शुभ अशुभ इच्छा मिटे 
उपयोग शुद्ध होय, तहाँ निर्जरा हो है। ताते तपकरि नि्जेरा कही है । 
- यहाँ कोऊ कहै, आ्राहारादिरूप अशुभकी तौ इच्छा दूरि भए ही 
तप. होय । परन्तु उपवासादिक वा प्रायश्चित्तादि शुभ काय है, तिनकी 
इच्छा तौ रहै ? | 
ताका समाधाव-ज्ञानी जननिके उपवासादि की इच्छा नाहीं 
है, एक शुद्धोपयोंग की इच्छा है । उपवासादि किए शुद्धोपयाग बच है, 
ताते. ज़पवासादि करे है । बहुरि जो उपवासादिकते शरीरकी वा 
परिण/मनिकी शिंथिलताकरि शुद्धोपयोंग शिथिल होता जाने, तहाँ 
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श्राह्मरादिक अहै है । जो उपवासादिकहीते सिद्धि होय, तो श्रजित- 
नाथादिक तेईस तीर्थंकर दीक्षा लेय दोय उपवास ही कंसे धरते ? 
उनकी तौ शक्ति भी बहुत थी । परन्तु जैसे परिणाम भए तेसे बाह्य 
साधनकरि एक वीतराग शुद्धोपयोगका श्रभ्यास किया । 
यहाँ प्रन्‍न--जो ऐसे है तौ श्रनशनादिकको तपसज्ञा कैसे भई ? 
ताका समाधान--इनिकौ बाह्मयतप कहै है। सो बाह्मका भ्रर्थ यहु, 
जो बाह्य श्रौरनिकौ दीसे यह तपस्वी है । बहुरि आप तौ फल जैसा 


श्रन्तरंग परिणाम होगा, तैसा ही पावेगा । जाते परिणामशूुन्‍्य शरीर 
की क्रिया फलदाता नाही । 


बहुरि इहाँ प्रश्न--जो शास्त्रविषे तो श्रकामनि्जरा कही है। तहाँ 
बिना चाह भूख तृषादि सहे निर्जरा हो है। तो उपवासादिकरि कष्ट 
सहै कंसे निर्जरा न होय ? 

ताका समाधान--श्रकामनिर्ज राविषे भी बाह्य निरमित्त तौ विना 
चाह भूख तृषाका सहना भया है । अर तहाँ मद कपायरूप भाव 
होय तौ पापकी निर्जरा होय, देवादि पुण्यका बध होय । श्रर जो ह 
तीव्रकषाय भए भी कष्ट सहे पुण्ययध होय, वो सर्व तिर्यचादिक देव 
ही होय । सो बने नाही। तेसे ही चाहकरि उपवासादि किए तहाँ 
भूख तृषादि कष्ट सहिए है। सो यहु बाह्य निमित्त है । यहाँ ज॑सा 
परिणाम होय, तैसा फल पावे है। जैसे अन्रकौ प्राण कह्या । बहुरि 
ऐसे बाह्यसाधन भए अ्ंतरगतपकी बृद्धि हो है' ताते उपचारकरि 
इनकौ तप कहे है। जो बाह्य तप तो कर श्र अ्रतरंग तप्र 'न होय, तो * 
उरपचारते भी वाकौं तपसज्ञा नाही | सोई'कंह्या है-- हे 
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कपायविषयाहारों त्थागो यत्र विधीयते । 
उपचासः स विज्ञेयः शेष लंघनकं विदु। ॥ 

जहाँ कषाय विषय ग्राहारका त्याग कीजिए सो उपवास जानता । 
ग्रवशेषको श्रीगुरु लघन कहै है । 

यहाँ कहेगा-जो ऐसे है, तो हम उपवासादि न करेगे ? 

ताकौ कहिए है-- उपदेश तौ ऊंचा चढनेकौ दीजिए है । तू उलटा 
नीचा पडेगा, तौ हम कहा करेगे। जो तू मानादिकते उपवासादि करे 
है, तौ करि वा मति कर; किछू सिद्धि नाही । श्रर जो धर्मबुद्धिते 
आहाराविकका भनुराग छोड़े है, तो जेता राग छूट्या तेता ही छूल्या । 
परन्तु इसहीकौ तप जानि इसते निर्जेरामानि सन्तुष्ट मति होहु। बहुरि 
अतरग तपनिविष प्रायश्चित्त, विनय, वेयावृत्य, स्वाध्याय, त्याग, 
ध्यानरूप जो क्रिया ताविषे बाह्म प्रवत्तेन सो तौ बाह्य तपवत्‌ ही 
जानना । जेसे श्रनशनांदि बाह्य क्रिया है, तेसे ए भी बाह्य क्रिया है । 
ताते प्रायश्चित्तादि बाह्य साधन अतरग तप्र नाही है । ऐसा बाह्य 
प्रवत्तेंन होते जो अ्रतरग परिणशामनिकी शुद्धता होय, ताका नाम 
अंतरंग तप जानना । तहाँ भी इतना विशेष है, बहुत शुद्धता भए 
शुद्धोपपोगरूप परणति होइ, तहाँ तो नि्जेरा ही है, बध नाही हो है । 
अर स्तोक शुद्धता भए शुभोपयोगका भी अ्रंश रहै, तो जेती शुद्धता 
भई ताकरि तो निजरा है। अर जेता शुभ भाव है ताकरि बध है । 
ऐसा मिश्रभाव युगपत्‌ हो है, तहाँ बव वा निर्ज रा दोऊ हो है। 

यहाँ कोऊ कहै, शुभ भावनिते पापकी निजंरा हो है, पुण्यवा बघ 
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हो है; शुद्ध भावनिते दोऊनिकी नि्जेरा हो है, ऐसा क्यौँ न कहो ? 
ताका उत्तर -मोक्षमागविषे स्थितिका तौ घटना स्व ही प्रकृतीनि 
का होय । तहाँ पुण्यपापका विशेष है ही नाही । अर अनुभागका 
घटना पुष्यप्रकृतीनिका शुद्धोपयोगते भी होता नाही । ऊपरि ऊपरि 
पृष्यप्रकृती निके अ्नुभागका तीब्रबध उदय हो है भ्रर पापभ्रक्ृतिके 
परमाणु पलटि शुभप्रकृतिरूप होंय ऐसा सक्रमण शुभ शुद्ध दोऊ भाव 
होते होय । ताते पूर्वोक्त नियम सम्भव नाही । विशुद्धताहीके अनुसारि 
नियम सस्भवे है । देखो, चतुर्थंग्रुरस्थानवाला शास्त्राभ्यास आत्म- 
चितवनादि कार्यकरै, तहाँ भी निर्जरा नाही, बध भी घना होय | 
अर पचमगुरास्थानवाला विषय-सेवनादि कार्य करे, तहाँ भी वाक 
गुणअ्रेरि निर्जरा हुआ करे, बध भी थोरा होय -।_ बहुरि पचम ग्रुण- 
स्थानवाला उपवासादि वा प्रायद्चित्तादि तप करे, तिस कालविषे भी 
वाके निज रा थोरी अर छठागुणस्थानवाला श्राहार विहारादि क्रिया 
करे,तिस कालविष भी वाक॑ निर्जरा घनी। उसते भी बध थोरा होय। 
ताते बाह्च प्रवृत्तिके अनुसारि निर्जरा नाही है । अ्तरग कषायश्मक्ति 
घटे विशुद्धता भए निजेरा हो है । सो इसका प्रगट स्वरूप भागे 
निरूपण करेगे, तहाँ जानना । ऐसे अ्नशनादि क्रियाकौ तपसज्ञा 
उपचारते जाननी । याहीते इनकौ व्यवहार तप कह्या है । व्यवहार 
उपचारका एक अर्थ है । बहुरि ऐसा साधनते जो वीतरागभावरूप 
विशुद्धता होय सो साचा तप निर्ज राका कारण जानना | यहा दृष्टांत -- 
जैसे धनकौ वा अन्नकौ प्राण कह्या है। सो धनते श्रन्त ल्थाय भक्षण 
किए प्राण पोषे जाँय;ताते धन अन्नकौ प्राण कह्या । कोई इच्द्रियादिक 
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प्राणनिकौ न जाने अर इनहीकौ प्राय जानि सग्रह करे, तो मरण 
ही पाव । तेसे भ्रनशनादिकौ वा प्रायश्चित्तादिकों तप कह्मया, सो 
श्रनशनादि साधनते प्रायश्चित्तादिरूप प्रवर्ते वीतरागभावरूप सत्य तप 
_पोष्या जाय । ताते उपचारकरि/भ्रनशनादिकौ वा प्रायश्चित्तादिको 
तप कह्मा । कोई वीतरागभावरूप तपकौ न जाने श्रर इनिहीकौ तप 
जानि संग्रह करे, तो ससारहीमैं भ्रमे । बहुत कहा,इतना समझ्ति लेना, 
निश्चय धम्मंतो वीतरागभाव है । श्रन्य नाना विशेष वा साधन 
अपेक्षा उपचारते किए है, तिनकौ व्यवह्ारमात्र धर्मसज्ञा जाननी । इस 
रहस्यको न जाने, तात॑ वा निजराका भी साँचा श्रद्धान नाही है। 
बहुरि सिद्ध होना ताकौ मोक्ष माने है । बहुरि जन्म जरा मरण 
रोग क्लेशादि दुःख दूरि भए अनन्तज्ञान करि लोकालोकका जानना 
भया, चिलोकपृज्यपना भया, इत्यादि रूपकारि ताकी महिमा जाने है। 
सो सर्वे जीवनिक दुःख दूर करनेकी वा ज्ञेय जाननेकी वा पूज्य होनेकी 
चाह है । इनिहीके अर्थ $ मोक्षकी चाह कीनी, तौ याक और 
' जीवनिका श्रद्धानते कहा विशेषता भई | बहुरि याके ऐसा भी अ भि- 
प्राय है- स्वर्गविषे सुख है, तिनितें भ्रनन्तगुणो मोक्षविषे सुख हे । 
सो इस ग्रुणकारविषे स्वर्ग मोक्ष सुखकी एक जाति जाने है। तहाँ 
स्वगंविषे तौ विषयादि सामग्रीजनित सुख हो है, ताकी जाति याकौ 
भासे है अर मोक्ष विष विषयादि सामग्री है नाही, सो वहाँका सुखकी 
जाति याको भास तौ नाही परन्तु स्वगंते भी मोक्षको उत्तम महापुरुष 
कहै है, तात॑ यहु भी उत्तम ही मान है। जैसे कोऊ गानका स्वरूप न 
पहिचाने, परन्तु सर्वे सभाके सराहैं, तातें आप भी सराहै है। तेसे यहु 
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मोक्षकौ उत्तम माने है। 
' यहाँ वह कहै है--शास्त्रविषे भी तौ इन्द्रादिकत भ्रनत गुणा सुख 
' सिद्धनिके प्ररूपे है १ _ ॥ 
ताका उत्तर--जैसे तीर्थकरके श री रकी प्रभाकौ सूर्य प्रभाते कोट्या 
गुणी कही तहाँ तिनकी एक जाति नाही । परलच्तु लोकविषे सूर्य प्रभा 
की महिमा है,ताते भी बहुत महिमा जनावनेकों उपमालकार कीजिए 
है। तैसे सिद्ध सुखको इन्द्रादिसुखते श्रनन्त गुणा कह्या | तहाँ तिनकी 
एक जाति नाही | परन्तु लोकविषे इन्द्रादिसुखकी महिमा है, ताते भी 
बहुत महिमा जनावनेकौ उपमालंकार कीजिए है। 
बहुरि प्रशन--जो सिद्धसुख श्रर इन्द्रादिसुखकी एक जाति वह 
जाने है, ऐसा निरचय तुम कैसे किया ? न्‍ 
ताका समाधान--जिस धर्मंसाधनका फल स्वर्ग माने है, तिस 
धर्मंसाधनहीका फल मोक्ष माने है । कीई जीव इन्द्रादिपद पावे, कोई 
सोक्ष पावे,'तहाँ तिन दोऊनिक एक जाति धर्मका फल भया माने। 
ऐसा तो माने, जाके साधन थोरा हो है, सो इन्द्रादिपद पावे है; 
जाके सम्पूर्ण साधन होय, सो मोक्ष पावे है। परन्तु तहाँ धर्मकी जाति 
. एक जाने है । सो जो कारणकी एक जाति जाने, ताकौं कार्यकी भी 
एक जातिका श्रद्धान अभ्रवश्य होय । जाते कारणविश्ञेष भए ही 
काय विशेष हो है। ताते हम यहु निश्चय किया, वाके श्रश्निप्राय 
विष इन्द्रादिसुख श्र सिद्धसुखकी एक जातिका श्रद्धान है । बहुरि 
कर्म निमित्तते झात्माके औपाधिक भाव थे, तिनका श्रभाव होते शुद्ध 
स्वभावरूप केवल आत्मा आप भया | जैसे परमार स्कथते बिछुरे 
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शुद्ध हो है, वैसे यहु कर्मादिकते भिन्न होय शुद्ध हो है । विशेष इतना-- 
चह दोऊ अवस्थाविषे दुःखी सुखी नाही, श्रात्मा अशुद्ध अवस्था विषे 
दुःखी था, श्रब ताके श्रभाव होनेते निराकुललक्षण अ्रनतसुखकी प्राप्ति 
भई | बहुरि इन्द्रादिकनिक जो सुख है,लो कषायभावनिकरि आ्ाकुलता 
रूप है । सो वह परमार्थत दुःखी ही है। ताते वाकी याकी एक जाति 
नाही | बहुरि स्वरगंसुखका कारण प्रशस्तराग है, मोक्षसुखका कारण 
वीतरागभाव है, ताते कारणविषे भी विशेष है। सो ऐसा भाव याकीं 
भास नाहीं। ताते मोक्षका भी याके साचा श्रद्धान नाही है। या प्रकार 
थाके सांचा तत्वश्रद्धान नाही हैं । इस ही वास्ते समयसारविषेक्क 
कह्या है--“अ्रभव्यके तत्वश्रद्धान भए भी मिथ्यादर्शन ही रहै है ॥ 
वा प्रवचनसारविषे[ कह्या है--“आत्मज्ञानशुन्य तत्वाथैश्रद्धान कार्ये- 
कारी नाही ।” 
बहुरि यहु व्यवहारहृष्टिकरि सम्यग्दशनके आठ अंग कहे है, 
' तिनिकौ पाले है। पचीस दोष कहे है, तिनिकौ टाले है । संवेगादिक 
गुण कहे है, तिनिकौ धार है । परन्तु जेसे बीज बोए बिना खेतका सब 
साधन किए भी श्रन्न होता नाही, तैसे साचा तत्वश्रद्धांन भए विना 
सम्यक्त होता नाही । सो पंचास्तिकायव्याख्याविष जहाँ अन्तविषे 








६8 सहृहृदि य पत्तेदि य रोचेदि य तह पुणो य फासेदि । 
धम्म भोगरिमित्त' रा दु सो कम्मक्खयर्िमित्त' ॥२७४॥। 

| प्रतः आत्मज्ञानशुन्यमागमज्ञात तत्त्वार्थ्रद्धान-सयतत्वयोगपद्यमप्य- 
किचित्करमेव ॥। ३-३६ ।। 
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व्यवहाराभासवालेकां वर्णान किया है, तहाँ ऐसा ही कथन किया है। 
या प्रकार याके सम्यग्दर्शनके श्रथि साधन करते भी सम्यग्दर्शन ने 
हो है। 





सम्यगज्ञानका अन्यथा स्वरूप 

अब यहु सम्यग्ज्ञानके भ्रथि शास्त्रविषे शास्त्राभ्यास किए सम्यगज्ञान 
होना कह्या हैं, ताते शास्त्राम्यासविषे तत्पर रहै है । तहाँ सीखना, 
सिखावना, याद करना,बाचता, पढ़ना श्रादि क्रियाविषे तौ उपयोगकों 
रमावे है. परन्तु वाक॑ प्रयोजन ऊपरि दृष्टि नाही है । इस उपदेशविषे 
मुझकौ कार्यकारी कहा, सो अभिप्राय नाही (॥ श्राप शास्त्राभ्यासकरि 
ओऔरनिकौ सम्बोधन देनेका अ्रभिष्राय राखे है । घने जीव उपदेश माने 
तहाँ सस्तुष्ट हो है। सो ज्ञानास्यास तौ आपके भ्रथि कीजिए है श्रर 
प्रसग पाय परका भी भला होय तौ परका भी भला करै। बहुरि कोई 
उपदेश न सुने तौ मति सुनो, श्राप काहेकौ विषाद कीजिए। शास्त्रार्थ 
का भाव जानि आपका भला करना । बहुरि शास्त्राम्यासविषे भी केई 
तौ व्याकररा न्याय काव्य आ्रादि शास्त्रनिकौ बहुत अ्भ्यासे है। सो ए. 
तौ लोकविषे पंडितता प्रगट करनेके कारण है । इन विषे आ्रात्महित 
निरूपण तौ है नाही। इनका तौ प्रयोजन इतना ही है, श्रपनी बुद्धि 
बहुत होय तौ थोरा बहुत इनका ग्रभ्यासकरि पीछे आत्महितके साधक 
शास्त्र तिनिका अभ्यास करना । जो बुद्धि-धोरी होय, तो आात्महितके 
साधक सुगम शास्त्र तिनहीका अभ्यास करे । ऐसा न करना, जो 
व्याकरणादिकका ही श्रभ्यास करते करते आयु पूरी होय जाय श्ररु 
तत्वज्ञानकी प्राप्ति न बने । ह 
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यहाँ कोऊ कहै-ऐसे है तो व्याकरणादिकका अ्रभ्थास न करना । 
ताकौ कहिए है-- 

तिनका अभ्यास बिना महान्‌ ग्रन्थनिका श्रर्थ खुले नाही । तातें 
तिनका भी अच्यास करना योग्य है । 

बहुरि यहाँ प्रशइन-महान्‌ ग्रन्थ ऐसे क्यो किए, जिनका श्रर्थ 
व्याकरणादि बिना न खुले । भाषाकरि सुगमरूप हितोपदेश क्यों न 
लिख्या । उनके किछू प्रयोजन तो था नाही ? 

ताका समाधान--भाषा विष भी प्राकृत संस्क्ृतादिकके ही शब्द है 


' परन्तु श्रपश्न श लिए हैं। बहुरि देश देशनिविषे भाषा अन्य भ्रन्य प्रकार 


है सो महत पुरुष शास्त्रनिविषे श्रपश्रश शब्द कैसे लिखे । बालक 
तोतला बोले, तौ बडे तो न बोलें। बहुरि एकदेशकी भाषारूप शास्त्र 
दूसरे देशविष जाय, तो तहाँ ताका अर्थ कैसे भासे । ताते प्राकृत 
संस्कृतादि शुद्ध शब्दरूप ग्रंथ जोडे । बहुरि व्याकरण विना शब्दका 
अर्थ यथावत्‌ न भासे । न्याय बिना लक्षण परीक्षा श्रादि यथावत्‌ न 


' होय सके । इत्यादि वचनद्वारि वस्तुका स्वरूप निर्णय व्याकरणादि 


बिना नीके न होता जानि तिनकी आम्ताय अनुसार कथन किया । 
भाषाविषे भी तिनकी थोरी बहुत श्राम्नाय श्राए ही उपदेश होय सके 
है । तिनकी बहुत श्राम्नायते नीक॑ निर्णय होय सके है। 

बहुरि जो कहोगे--ऐसे है, तो भ्रब भाषारूप ग्रन्थ काहेको 


बनाईए है। 
ताका समाधान--क्रालदोषते जीवनिकी मंद बुद्धि जानि केई 


जीवनिक जेता ज्ञान होगा तेता ही होगा, ऐसा भ्रभिप्राय विचारि 
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भाषाग्रन्थ कीजिए है। सो जे जीव व्याकरणादिकका अभ्यास न करि 
सके, तिनकौ ऐसे ग्रंथनिकरि ही अ्रभ्यास करता । बहुरि जे जीव 
शब्दनिकी नाना युक्ति लिएं श्रर्थकरनेकौ ही व्याकरण श्रवगाहै है, 
वादादिकरि महत होनेकौ न्याय श्रवगाहै है, चतुरपना प्रगट करनेके 
श्रथि काव्य श्रवगाहै है, इत्यादि लौकिक प्रयोजन लिए इनिका 
श्रम्यास करे है ते धर्मात्मा नाही । बने जेता थोरा बहुत श्रभ्यास 
इनका करि आत्महितके श्रथि तत्वादिकका निर्णय करें है, सोई 
धर्मात्मा पडित जानना । 

बहुरि केई जीव पुण्य पापादिक फलके निरूपक पुराणादि शास्त्र 
वा पुण्य पापक्रियाके' निरूपक थ्राचा रादि शास्त्र वा गुणस्थान मार्गणणा 
कर्म प्रकृति त्रिलोकादिकके निरूपक करणानुयोगके शास्त्र तिनका 
अभ्यास करे है । सो जो इनिका प्रयोजन श्राप न विचार, तब तौ 
सूवाकासा ही पढना भया । बहुरि जो इनका प्रयोजन विचार है 
तहाँ पापको बुरा जानना, पृण्यकौ भला जानना, ग्रुण॒स्थानादिकका 
स्वरूप जानि लेना, इनका अ्रभ्यास करेगे, तितना हमारा भला है, 
इत्यादि प्रयोजन विचारबा सो इसते इतना तौ होसी--नरकादिक 
् होसी, स्वर्गादिक होसी परन्तु मोक्षमार्गकी तौ प्राप्ति होय नाही। 
पहले सांचा तत्वज्ञान होथ, तहाँ पीछे पुण्यपापका फलकौ संसार 
जाने, शुद्धोपयोगते मोक्ष माने, गुणस्थानादिरूप जीवका व्यवहार 
निरूपण जाने, हृत्यादि जैसाका तैसा श्रद्धान केरता संता इनका 
श्रभ्यास करे तो सम्यगज्ञान होय । सो तत्वज्ञानकौ कारण 
अध्यात्मरूप द्रव्यानुयोगके श्ञास्त्र हैं । बहुरि केई जीव तिन 


वी आए 
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जास्त्रनिका भी अ्रभ्यास करे है। परन्तु तहाँ जैसे लिख्या है, तेसे 
श्राप निर्णय करि श्रापकौ आपरूप, परकौ पररूप आख़वादिक कौ 
श्राख्रवादिख्प न श्रद्धान करे है। मुखते तौ यथावत्‌ निरूपण ऐसा भी 
करें, जाके उपदेशते और जीव सम्यर्हष्टी होय जाँय। परल्ठु जसें 
लडका स्त्रीका स्वागकरि ऐसा गान करे, जाकौ सुनते श्रत्य छुह्प स्त्री 
कामरूप होय जाँय । परन्तु वह जैसे सीख्या तैसे कहै हैं, वाकौ किद्ू 
भाव भासे नाहीं, ताते आप कामासक्त न हो है। तैसे यहु"जैसे लिख्या 
तैसे उपदेश दे, परन्तु श्राप अ्रनुभव नाही करे है । जो आपके श्रद्धान 
भया होता, तौ और तत्वका अभ्रंश श्रौर तत्वविष न मिलावता । सो 
याके थल नाही, ताते सम्यग्शान होता नाही । ऐसे यहु ग्यारह अग- 
पर्यत पढे, तौ भी सिद्धि होती नाही । सो समयसा रादिविषे मिथ्या- 
हृष्टीके ग्यारह अंगनिका ज्ञान होता लिख्या है । 

यहाँ कोऊ कहै--ज्ञान तौ इतना हो है, परल्तु जेसे अ्रभव्यसेनक 
श्रद्धान रहित ज्ञान भया, तेसे हो है ? 

ताका समाधान--वह तौ पापी था, जाके हिंसादिकी प्रब्त्तिका 
भय नाही। परल्तु जो जीव ग्रेवेयिक आदिविषे जाय है, ताके ऐसा 
ज्ञान हो है सो तौ श्रद्धानरहित नाही; वाक तौ ऐसा ही श्रद्धान है, ए 





६४ मोवख असहृहतो भ्रभवियसत्तों ढु जो श्रधीएज्ज । 

पाठो शा करेदि ग्रुणं श्रसदहंतस्स णारा तु ॥ रछढ ॥। 

मोक्षोहि न तावदभव्य: श्रद्धत्तों शुद्धज्ञानमयाताज्ञानशून्यत्वात्‌ । ततो 
ज्ञानमपि नासौ अश्रद्धत्त, ज्ञानमश्रद्धधानव्चाचाराद्य कादक्षांग श्रुतमघी यानो5पि 
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कक आज सी 


जीवक धर्म्मका श्रद्धात.एकदशागका ज्ञान अर महाब्रतादिकका पालना 
लिख्या है । प्रवचनसारविषे३ ऐसा लिख्या है-आगमज्ञान ऐसा 
भया जाकरि सर्वपदार्थ निकौ हस्तामलकवत्‌ जाने है। यह भी जाने है, 
इनका जाननहारा मै हूँ । परन्तु मै ज्ञानस्वरूप हैँ, ऐसा श्रापकौ 
परद्रव्यते भिन्न केवल चेतन्यद्र॒व्य नाही अनुभव है । ताते आत्मज्ञान- 
शुत्य आंगमज्ञान भी कार्यकारी ताही। या प्रकार सम्यम्ज्ञानके भ्रथि 
जेनशास्त्रनिका अभ्यास करे है, तौ भी याक॑ सम्यग्ज्ञांन नाही । 
सम्यक्चारित्रका अन्यथारूप 

बहुरि इनके सम्यक्चा रित्रके अर्थि कैसे प्रवृत्ति है, सो कहिए है-- 
बाह्मक्रिया ऊपरि तौ इनके दृष्टि है' अर परिणाम सुधरने बिगरमेका 
विचार नाही | बहुरि जो परिणशामनिका भी विचार होय, तो जैसा 
अपना परिणाम होता दीसे, तिनहीके ऊपरि दृष्टि रहै है। परन्तु उन 
परिणामनिकी परंपरा विचारे भ्रभिप्रायविषे जो वासना है, ताकौ न 
विचार है। अश्रर फल लागे है सो अ्भिप्रायविषे वासना है, ताका फल 
लागे है। सो इसका विशेष व्याख्यान आगे करेगे । तहाँ स्वरूप दीके 
भासेगा। ऐसी पहिचान बिना बाह्य आचरण का ही उद्यम है तहाँ केई 








जल 


श्षुवाध्ययनगुणाभावान्त ज्ञानी स्थात्‌ स किल गुणा. श्रुताध्ययनस्य यांह्वविक्त- 


वस्तुश्ृतज्ञानमयात्पज्ञान तच्च वविक्तवस्तुभूतं ज्ञानमश्रदधानस्यामव्पस्य श्रूता- 
ध्वयंनन न' विधातु' शक्‍यते ततस्तेस्थ' तद्गुणाभाव-, ततश्च ज्ञानश्रद्धाना- 
भावात्‌ सौज्ञानीति प्रतिनियत. | 

$ परमाणुपमाण वा मुच्छा देहादिएसु जस्स पुणो। 

, विज्जदि जदि सो सिद्धि ण लहदि सत्वागसघरो वि || ३, ३६ ॥ 
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जीव तौ कुलक्रमकरि वा देखांदेखी वा क्रोध मान माया लोभादिकते 
आचरण आवचरे है । सो इनके तौ धर्मबुद्धि ही नाही । सम्यकृचारित्र 
कहाँतें होय । ए जीव कोई तो भोले है वा कषायी है, सो श्रज्ञानभाव 
वा कषाय होते सम्यकचा रित्र होता नाही । बहुरि केई जीव ऐसा माने 
है, जो जाननेमैं कहा है श्र माननेमै कहा है, किछू करेगा तो फल 
लागेगा। ऐसे विचारि ब्रत तप श्रादि क्रियाहीके उद्यमी रहै है श्र 
तत्वज्ञानका उपाय न करे है । सो तत्वज्ञान विना महात्रतादिका 
आचरण भी मिथ्याचा रित्र ही नाम पावे है। श्रर तत्वज्ञान भए किछू 
भीजतादिक नाही है,तौ भी असयतसम्यग्हष्टी नाम पावे है। ताते पहले 
तत्वज्ञानका उपाय करना, पीछे कषाय घटावनेकी बाह्य साधत करना । 


सो ही योगीन्द्रदेवकृत श्रावक्राचारधिषे कह्या है-- 


बीती: 





“दंसणभूमिहं बाहिरा, जिय वयरुक्ख ण हुति ।” 

याका अर्थ--यहु सम्यग्दर्शनभूमिका विना हे जीव ब्रतरूपी वृक्ष 
न होय । भावार्थ --जिन जीवनिक तत्वज्ञान नाही, ते यथार्थ आचरण 
से भ्राचरे है। सोई विशेष दिखाईए है-- 

केई जीव पहले तौ बडी प्रतिज्ञा घरि बेठे प्र श्रतरग विषय : 
कषायवासना मिटी नाही । तब जैसे तंसे प्रतिज्ञा पूरी किया चाहै,तहाँ 
तिस प्रतिज्ञाकरि परिणाम दुःखी हो है। जेसे बहुत उपवासकरि बैठे, 
पीछे पीड़ाते दुःखी हुवा रोगीवत्‌ काल गमावे, ध्मंसाधन न करै । सो; 
पहल ही सधती जानिए तितनी ही प्रतिज्ञा क्यो न लीजिए दु.खीः 
होनेमे आ्रार्तध्यान- होय, ताका फल भला कैसे लागेगा । श्रथवा 


सातवाँ अधिकार रेश्र 
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उस प्रतिज्ञाका दुख न सह्या जाय, तब ताकी एवज विषय 


पोषनेंकौ अन्य उपाय करे। जैसे तृषा लागे तब पानी तौ न पीवे ' 
श्र अन्य शीतल उपचार श्रनेक प्रकार करे। वा घृत तौ छोड 


श्रर अन्य स्तिग्ध वस्तुकौ उपायकरि भखे। ऐसे ही श्रन्य जानना । 
सो परीषह न सही जाय थी, विषयवासना न छूटे थी, तो ऐसी 
प्रतिज्ञा काहेकौ करी । सुगम विषय छोड़ि विषम विषयनिका उपाय 
करना पडे, ऐसा कार्य काहेकौ कीजिए | यहाँ तौ उलटा रागभाव 


तीत्र हो है अथवा प्रतिज्ञाविषे दुख होय तब परिणाम लगावनेकों 
कोई श्रालम्बन विचार | जैसे उपवासकरि पीछे क्रीड़ा करे । केई पापी ' 





नी: 


छूवा आादि कुविसनविषे लगे है श्रथवा सोय रह्या चाहै । यहु 
जाने, किसी प्रकारकरि काल पूरा करना । ऐसे ही श्रन्य प्रतिज्ञाविषे 
जानना । अ्रथवा केई पापी ऐसे भी है, पहले प्रतिज्ञा कर, पीछे तिसतें 
दु खी होय तब प्रतिज्ञा छोडिदे | प्रतिज्ञा लैगा छोडना तिनके रुयाल- 
मात्र है। सो प्रतिज्ञा भग करनेका महापाप है। इसत॑ तौ प्रतिज्ञा न 
लेनी ही भली है। या प्रकार पहले तौ निविचार होय प्रतिज्ञा करे 
पीछे ऐसी इच्छा होय। सो जैनधर्म विषे प्रतिज्ञा न लेनेका दड तौ है 
नाही | जेनधर्मविषे तौ यहु उपदेश है, पहले तौ तत्वज्नानी होय । 
पीछे जाका त्याग करे, ताका दोष पहिचाने । त्याग किए गुण होय 
ताकी जाने । बहुरि अश्रपने परिणामनिकी ठीक करे। वत्तमान परिशाम- 
निहीके भरोसे प्रतिज्ञा न करि बैठे । आगामी निर्वाह होता जाने, तौ 
प्रतिज्ञा कर'। बहुरि शरीरकी शक्ति वा द्रव्य क्षेत्र काल भावा दिकका 
विचार करे। ऐसे विचारि पीछे प्रतिज्ञा करनी, सो भी ऐसी करनी 
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जिस प्रतिज्ञाते निरादरपता न होय, परिणाम चढ़ते रहै। ऐसी जैन- _ 


श्र्मेकी आम्ताय है | 
यहाँ कोऊ कहै--चांडालादिकॉंने प्रतिज्ञा करी,तिनके इतना विचार 


कहा हो है । रु 

ताका समाधान-मरणपर्यत कष्ट हंयि तौ होह परल्तु प्रतिज्ञा 
न छोडनी ऐसा विचा रकरि प्रतिज्ञा करे हैं, प्रतिज्ञाविषे निरादरपना 
नाही। अर सम्यब्दंष्ट प्रतिज्ञा करे हैं, सो तत्वज्ञानादिपूरवेक ही करे 
हैं। बहुरि जिनके अ्रतरग विरक्तता न भई अर बाह्य प्रतिज्ञा घरे है, 
ते प्रतिज्ञाके पहले वा पीछे जाकी प्रतिज्ञा करे, ताविष अ्रति आसक्त 
होय लागे है । जैसे उपवासके धारने पारने भोजनविषै भ्रति लोभी 
होय गरिष्ठादि भोजन करे, शीघ्रता घती करे । सो जैसे जलकौ मू दि 
राख्या था, छूट्या तब ही बहुत श्रवाह चलने लागा । तैसे प्रतिज्ञाकरि 
विषयप्र वृत्ति मू दि, अतरग आरासक्तता बधती गई। प्रतिज्ञा पूरी होते 
ही अत्यत विषयप्रवृत्ति होने लागी। सो प्रतिज्ञाका कालविष 
विषयवासना मिटी नाही। ग्रागे पीछे तिसकी एवज अधिक राग 
किया, तौ फल तो रागभातव 'पमिदे होगा। तात जेती विरक्तता भई 
होय, तितनी ही प्रतिज्ञा करनी । महामुनि भी थोरी प्रतिज्ञा करे, पीछें 
श्राहारादिविषे उछटटि करे। अर बड़ी प्रतिज्ञा करेहै, सो श्रपनी शक्ति 
देखकरिकरंहै । जैसे परिणाम चढ़ते रहै,सो करेहै,प्रमाद भी न होय श्रर 
प्राकुलता भी न उपजै। ऐसी प्रवृत्तिकारजका री-जाननी । बहुरि जिनके 
धर्म ऊपरि दृष्टि नाही, ते कंबहू तौ बड़ा धर्म आचरे, कबहूँ अधिक 
स्व्रछुन्द होय प्रवर्तें । जैसे कोई धर्म पर्वविषे तो बहुत उपवासादि 
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करे, कोई धर्मपव॑विष बारम्बार भोजनादि करे। सो धर्म बुद्धि होय 
। तो यथायोग्य सर्व धर्म पर्व निविषे यथायोग्य सयमादि धरे । बहुरि कब्रहूँ 
तो कोई धर्मकार्यविषे बहुत धन खरचे, कबहूँ कोई धर्मकायग्रादि प्राप्त 
भया होय, तो भी तहाँ थोरा भी धन न खरचे । सो धर्मबुद्धि होय, तो 
यथाशक्ति यथायोग्य सर्वे ही धर्मकार्य निविषे धन खरच्या करे । ऐसे 
ही श्रन्य जावता । बहुरि जिनके साँचा धर्मसाधन नाही,ते कोई क्रिया 
,पी बहुत बड़ी अगीकार करे भर कोई हीनक्रिया किया करे । जैसे 
“पनादिकका तो त्याग किया श्रर चोखा भोजन चोखा वस्त्र इत्यादि 
!विषयनिविपे विश्येष प्रवर्ते । बहुरि कोई जामा पहरता, स्त्रीसेवन 
करना, इत्यादि कार्यनिका तो त्यागकरि धर्माप्मापना प्रगठ करे 
'अर पीछे खोटे व्यापारादि- कार्य करे, तहाँ, लोकनिद्य पापक्रियाविषे 
'प्रंवत्तें, ऐसे ही कोई क्रिया'अति. ऊची, कोई क्रिया श्रति मीची करे। 
'तहाँ लोकनिद्य होय घर्मकी हास्य करावे,। देखो भ्रमुक धर्मात्मा: ऐसे 
कार्य करे है। जेसे कोई पुरुष एक वस्त्र तो भ्रति उत्तम पहरे, -एक 
वस्त्र अति हीन पहरै, तौ हास्य ही होय । तैसे, यहु हास्य, पांव हैं। 
 साथा घमंकी तौ यहु श्राम्नाय है, जेता श्रपना रागादि दूर भया होय, 
ताके अनुसार जिस पदविषे जो धर्मेक्रिया सम्भवे, सो सर्व भ्रगीकार 
'कर | जो थोरा रागादि मिव्या होय, तो नींचा ही पदविषे प्रवर््ते 
परन्तु ऊंचा पद धराय: नीची क्रिप्ना न करे । 


4.5 


: यहाँ प्रइन--जो स्त्रीसेबंतादिकका त्याग ऊपरकी प्रतिमाविषे 


क्ह्या हे,सो नीचली श्रवस्थावाला तिनका त्याग करै कि न करे। ताक 
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समाधान-स्वेथा तिनका त्याग नीचली अवस्थावाला कर सकेता 
नाही । कोई दोष लागे है, ताते ऊपरकी प्रतिमाविषे त्याग कह्मा है। 
नीचली अंवस्थाविषे जिपप्रकार त्याग सम्भवे, तैंसा नीचली श्रवस्था- 
वाला भी करे । परन्तु जिस तीचली अ्रवस्थाविषै जो कार्य सम्भव ही 
ताहीं ताका करना तो कषायभावनिहीते हो है। जैसे कोऊ सप्तव्यसन 
सेवै, स्वस्त्रीका त्याग करे, तौ कैसे बने ? यद्यपि स्वस्त्रीका व्याग 
करना धर्म है, तथापि पहले सप्तव्यसनका त्याग होय,तब ही स्वस्त्रीका 
त्याग करना योग्य है । ऐसे ही श्रन्य जानने । बहुरि सर्वे प्रकार 
धर्मकौ न जाने,ऐसा जीव कोई धर्मका अगकौ मुख्यकरि अन्य धर्मनिकों 
गौण करे है| जैसे केई जीव दयाधर्म कीं मुख्यकैरि पूजा प्रभावनादिं 
कार्यकों उथापै हैं, केई पूजा प्रभावनादि धर्मकौ मुख्यकरि हिंसादिक 
का भय न राखे हैं, केई तपकी मुख्यताकरि आ्रातंध्यानादिकरिक भी 
उपवासादि करे वा प्रापको तपस्वी माति निःशक क्रोधादि करे, 
केई दानकों मुख्यताकरि बहुत पाप करिक भी धन उपजाय दान दे 
है, केई आारस्म त्यागकी मुख्यताकर्‌, याचना प्रादि कर है, केई 
जीव हिंसा मुख्यकरि स्मानशौचादि नाही करे है वा लौकिक 
कार्य भ्राए धर्म छोड़े तहाँ लगि जाय इत्यादि करे है । इत्यादि 
प्रकारकरि कोई धर्मकी मुख्यकरि भ्न्‍्य धर्मकी न गिने हैं 
वा वाके आासरे पाप प्राचरे है । सो जैसे अ्विवेकी व्यापारीकों 
आग व्यापारके नफ़ेके अथि अन्य प्रकारकरि बहुत ठोदा 

' 8 यहाँ खरडा प्रति में श्रन्य कुछ श्रौर लिखने के लिये सकेत किया है 
पर लिखा नहीं । 
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पाड़े तैसे यहु काये भया | चाहिए तो ऐसे, जैसे व्यापारीका प्रयोजन 
नफा है, सर्वे विचारकरि जैसे नफा घना होय तेसे करे। तेसे ज्ञानीका 
प्रयोजन वीतरागभाव है । सर्व विचारकरि जैसे वीतरागभाव घना 
होय तंसे करे । जाते मूलचर्म वीतरागभाव है । याही प्रकार 
अविवेकी जीव प्रन्यथा धर्म अंगीकार करे है, तिनके तो सम्यक्‌- 
चारित्रका आभाष्त भी न होय । बहुरि केई जीव श्रणुत्रत महाब्रतादि 
रूप यथार्थ श्राचरण करें है | बहुरि आचरणके अनुसार ही 
परिणाम है। कोई माया लोभादिकका पअ्रभिप्राय ताही है । इनिको 
धर्म जानि मोक्षके श्रथि इनिका साधन करे हे । कोई स्वर्गादिक 
भोगनिकी भी इच्छा न राखे हैं परन्तु तत्वज्ञान पहले न भया, ताते 
प्राप तो जाने मोक्षका साधन करू हैं भ्रर मोक्षका साधन जो है 
ताकी जाने भी नाही । केवल स्वर्गादिकहीका साधन करे। सो मिश्री 
कौ भ्रमृत जानि भखे अमृतका गुण तो न होय । शआ्रापकी भ्रत्तीतिके 
अनुसार फल होता नाही। फल जैसा- साधन करे, तैसा ही लागे 
है। शास्त्रविषे ऐसा कह्या है-चारित्रविषे 'सम्यक' पद है, सो 
अज्ञानपूर्वक भ्राचरणकी निवृत्तिके श्रथि है । तात पहले तत्वज्ञान 
होय, तहाँ पीछे चारित्र होय सो सम्यक्‍्चारित्र नाम पावै है । जेसे 
कोई खेतीवाला बीज तो बोबे नाही अर श्रन्य साधन करे, तो अचन- 
प्राप्ति कैसे होय । घास फूस ही होय । तैसे श्रज्ञानी तत्वज्ञानका त्तो 


प्रस्योसस करे नाहो अर भ्रन्य साधन करे, तो मोक्षप्राप्ति कैसे होय, 
देवपदादिक ही होय । तहाँ केई जीव तो ऐसे है जो तत्वादिकका नीके 
नाम भी न जाने, केवल ब्रतादिकविषे ही प्रवर्त है । केई जीव ऐसे 
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है जो पूर्वोक्ति प्रकार सम्पादशेन ज्ञानका श्रयथार्थ साधनकरि ब्रतादि- 
विष प्रवर्ते है | सो यद्यपि व्रतादिक यथाथे श्राचरे, तथापि यथार्थ 
श्रद्धात ज्ञान बिना सर्वे श्राचरण मिथ्याचारित्र ही है । सोई समय- 
सारका कलशाविषे कह्या है-- 


क्लिश्यन्तां स्वयम्ेव दुष्करतर मंक्षोन्सुखे! कर्मसिः 

क्लिश्यन्तां च परे महात्रततपोमारेण भग्नाश्चिरम्‌ | 

साक्षान्मोक्षमिंद निरामयपद॑ संवेधमान स्वयं 

ज्ञान ज्ञानगुणं विना कथमपि प्राप्तं कषमन्ते न हि ॥१॥ 
--निज राधिका र ॥१०॥ 


' याका भ्र्थ-मोक्षते पराड्सुख ऐसे अतिदुस्तर पंचारिन तपनादि 
कये तिनकरि भ्राप ही क्लेश करे है तो करो | बहुरि श्रन्‍्य केई जीव 
महाव्रतःअर तपका भारकरि चिरकालपर्यन्त क्षीण होते क्लेश करे है 
तो करो | परन्तु यहु साक्षात्‌ मोक्षस्वरूप सर्व रोगरहित पद जो आप 
श्राप अनुभव श्रावे, ऐसा ज्ञान स्वभाव सो तो ज्ञानगुण बिना श्रन्य 
कोई भी प्रकारकरि पावनेकों समर्थ नाहीं है। बहुरि पंचास्तिकायविष 
जहाँ श्रंतविष व्यवहा राभास वालेका कथन किया है, तहाँ तेरहप्रकार 
चारित्र होते भी ताका मोक्षमार्गविषे निषेध किया है । बहुरि 
प्रवचनसारविष श्रात्मज्ञानशुन्ध सयमभाव अकार्यकारी कह्मा है। 
बहुरि इनही ग्रन्थनिविषे वा श्रन्य परमात्मप्रकाशादि शास्त्रनिविषे 
इस प्रयोजन लिए जहाँ तहाँ निरूपण है। ताते पहले तत्वज्ञान भए 
ही आचरण कार्यकारी है । 
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यहाँ कोऊ जानेगा, बाह्य तो श्रणुब्रत महात्रतादि साथे है, श्रंतरग 
परिणाम नाही वा स्वर्गादिककी वाछाकरि साधे है, सो ऐसे साधे तो 
पापबंध होय | द्रव्यलिगी मुनि ऊपरिम ग्रवेयकपयेन्त जाय है । 
परावत्तं निविषे इकतीस सागर पर्यच्त देवायुकी प्राप्ति श्रनन्‍्तबार होनी 
लिखी है। सो ऐसे ऊँचेपद तो तब ही पावे जब श्रतरग परिणामपूर्वक 
महात्रत पाले, महामदकपायी होय, इस लोक परलोकके भोगादिककी 
चाह न होय, केवल धर्मबुद्धिते मोक्षाभिलाषी हुवा साधन साधै। तातें 
द्रव्यलिगीक स्थुल तो अन्यथापनो है नाही, सूक्ष्म श्रन्यथापनों है सो 
सम्यर्हष्टीकों भासे है । अ्रब इनके धर्मसाधन कैसे है अर तामें 
श्रन्यधापनो कसे है ? सो कहिए है-- 
प्रथम तो ससारविष नरकादिकका दुःख जानि, [स्वर्गादिविषे भी 
जन्म मरणादिकका दुःख जाति,ससारते उदास होय मोक्षकों चाहै है। 
सो इन दु खनिकौ तो दुःख सब ही जाने है । इन्द्र अहमिन्द्रादिक 
विषयानुरागते इन्द्रियजनित सुख भोगवे है ताकौ भी दुःख जानि 
निराकुल सुख अवस्थाकी पहचानि मोक्ष चाहै है, सोई सम्यर्टृष्टि 
जानना | बहुरि विषयसुखा दिकका फल नरकादिक है, शरीर अशुत्ति 
विनाशीक है-पोषनेयोग्य नाही, कुटुम्बादिक स्वार्थके सगे है, इत्यादि 
परद्रव्यनिका दोष विचारि तिनिका तो त्याग करे है । ब्रतादिकका 
फल स्वगंमोक्ष है, तपश्चरणादि पवित्र भ्रविनाशी फलके दाता है,तिन 
करि शरीर सोखने योग्य है, देव गुरु शास्त्रादि हितकारी है, इत्यादि 
परद्रव्यनिका गुण विचारि तिनहीको श्रगीकार करे है । इत्यादि 
प्रकारकरि कोई परद्रव्यको बुर! जानि श्निष्ट श्रद्धे है, कोई परद्रव्य 
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को भला जानि इष्ट श्रद्धे है। सो परद्रव्यविषे इष्ट भ्रन्िष्ट रूप श्रद्धान 
सो मिथ्या है। बहुरि इसही श्रद्धानते याके उदासीनता भी द्वेषबुद्धि- 
रूप हो है। जाते काहुकों बुरा जानना, ताहीका नाम द्वेष है। 
कोऊ कहेगा, सम्यप्हष्टी भी तो बुरा जानि परद्रव्यकौ त्याग है । 
ताका समाधान--सम्यर्हष्टी परद्रव्यनिकौ बुरा न जाने है । 
अपना रागभावकौ बुरा जाने है। आप रागभावकौ छोरे, ताते ताका 
कारणका भी त्याग हो है। वस्तु विचारे कोई परद्रव्य तो भला बुरा 
है नाही । 
कोऊ कहेगा, निमित्तमात्र तौ है । 
ताका उत्तर-परद्रव्य जोरावरी तो कोई बिगारता नाही। अ्रपने 
भाव बिगर तब वह भी बाह्यनिमित्त है। बहुरि वाका निमित्त विना 
भी भाव बिगरे हैं। ताते नियमरूप निमित्त भी नाही। ऐसे परद्रव्यका 
तो दोष देखना मिथ्याभाव है। ;रागादिभाव ही बुरे है सो याके 
ऐसी समभि नाही । यहू परद्रव्यनिका दोष देखि तिनविषे द्ेषरूप 
उदासीनता करे है| सांची उदासीनता तो वाका नाम है कि कोई ही 
परद्रव्यका दोष वा गुण न भासे, ताते काहुकों बुरा भला न जाने । 
श्रापको आप जाने परको परजानें,परते किछू भी प्रयोजन मेरा नाही 
ऐसा मानि साक्षीभूत रहै। सो ऐसी उदासीनता ज्ञानीही के होय । बहुरि 
०हु उदासीन होय शास्त्रविषे व्यवहा रचा रित्र भ्रणुत्रत महाव्रतरूप कह्मा 
है तावी श्रगीकार करे है, एकदेश वा सर्वदेश हिसादि पापको छांड़े 
है , त्तन्वी जाय्गा £ ौहिसादि पुष्यरूप कार्यनिन्पि प्रवरत्ते है । बहुरि 
जेस' प- सै ।पघ्तपाप्वायनिव्षि वत्तपिना माने था तैसे ही भ्रव पर्या- 
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याश्रित पुण्यकाय निविषे कर्त्तापतता भ्रपता मानने लागा, ऐसे पर्याया- 
श्रित कार्यनिविषे भ्रहबुद्धि माननेकी समानता भई । जैसे मैं जीव 
मारू हूं, मैं परिग्रहधारी हूं, इत्यांदिरूप मानि थी, तैसेही मै जीवनिकी 
रक्षा करू हैँ, मै नग्न परिग्रह रहित हूँ, ऐसी माति भई ॥ सो 
पर्यायाश्रित कार्यविषे श्रहबुद्धि है, सो ही मिथ्यादृष्टि है। सोई समय- 
सारविषे कह्या है-- 
ये तु कर्तारमात्मानं पश्यन्ति तमसाबुता। । 
सामान्यजनवत्तेपाँ न मोक्षोपि झुपुक्षुतां ॥१॥ 
( सर्वे बि० इलो०७ ) 

याका अ्र्थ--जे जीव मिथ्या श्रन्धका रव्याप्त होते संते आपको 
पर्याया श्रित क्रियाका कर्त्ता माने हैं, ते जीव मोक्षाभिलाषी है, तोऊ 
तिनके जैसे श्रत्यमती सामान्य मनुष्यनिके मोक्ष न होय तैसे मोक्ष न 
हो है। जाते कर्तापनाका श्रद्धानकी समानता है । बहुरि ऐसे श्राप 
कर्ता होय श्रावकधर्म वा सुनिधर्मकी क्रियाविष मन वचन कायको 
प्रवृत्ति निरन्तर राखे है । जैसे उन क्रियानिविषे भग न होय, तैसे 
प्रवर्तें है । सो ऐसे भाव तो सराग है। चारित्र है सो वीतरागभाव- 
रूप है। ताते ऐसे साधनकों मोक्षमार्ग मानना सिथ्याबुद्धि है । 

यहाँ प्ररन--जो सराग वीतराग भेदकरि दोयप्रकार चारित्र कह्या 
है, सो कैसे है? | 

ताका उत्तर-जैसे तन्दुल दोय प्रकारके है--एक तुषसहित है 
एक तुषरहित है,तहाँ ऐसा जानना--तुष है सो तम्दुलका स्वरूप नाही, 
तन्दुलविषे दोष है । श्रर कोई स्थाना तुषसहित तन्दुलका संग्रह करे 
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था, ताकौ देखि कोई भोला तुषनिही को तन्दुल मानि सग्रह करे, तो 
वूथा खेद खिन्न ही होय । तेसे चारित्र दोय प्रका रका है--एक सराग 
है एक वीतराग है। तहाँ ऐसा जातत्ता--राग है सो चारित्रका स्वरूप 
ताही, चारित्रविष दोष है। श्रर केई ज्ञानी प्रशस्तरागसहित चारित्र 
घरे है, तिनकों देखि कोई भज्ञानी प्रशस्तरागहीकी चारित्र मान्रि 
संग्रह करे, तो वृथा खेदखिन्न ही होय । 

यहाँ कोऊ कहेगा--पापक क्रिया करते तीत्ररागादिक होते थे, श्रव 
इसि क्रियानिकौ करते मंदराग भया। ताते जेता श्रंश रागभाव घव्या, 
तितना श्रंश तो चारित्र कहो | जेता अंश राग रह्मा, तेता अंश राग 
कहो । ऐसे यार्क सरागचारित्र सम्भव है । 


ताका समाधान--जो तत्वज्ञानपूर्वक ऐसे होय, तो कहो हो तैसे 
ही है । तत्वज्ञान बिना उत्कृष्ट आचरण होतें भी श्रसंयम ही नाम 


पावे है। जातें रागभाव करनेका अभिष्राय नाही मिटे है । सोई 
दिखाईए है-- 
द्रव्यलिंगी मुनि राज्यादिकको छोड़ि निम्नेन्थ हो है, श्रठाईस मूल 


गुणनिकी पाले है, उप्रोग्र अनशनादि घना तप करे है, क्षुधादिक 
वाईस परीषह सहै है, शरी रका खड खड भए भी व्यग्न न हो है, ब्रत- 
भगके कारण अनेक मिले तो भी हृढ़ रहै है, कोईसेती क्रोध न करे है, 
ऐसा साधनका मान न करे हे, ऐसे साधनविपे कोई कपटाई नाही हैं, 
इस साधनकरि इस लोक परलोकके विषयसुखको न चाहै है;ऐसी याकी 
दशा भई है । जो ऐसी दक्ा न होय, तौ ग्रेवेयकपर्यन्त कैसे पहुँचे । 
परन्तु याकी मिथ्याहृष्टी श्रसंयमी ही शास्त्रविषे कह्मा | सो ताका 
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कारण यहु है--याके तत्वनिका श्रद्धान ज्ञान साचा भया नाही। पूवे 
वर्णान किया, तैसे तत्वनिका श्रद्धान ज्ञान भया है। तिसही अभिप्राय॑ 
ते सर्व साधन करे है। सो इन साधननिका अ्रभिपश्रायकी परम्पराको 
विचारे कषायनिका गअभिप्राय आवे है । सो कंसे ? सो सुनहु--यहु 
पापकोी कारण रागादिकको तो हेय जानि छोर है परन्तु पुण्यको 
कारण प्रशस्तरागकों उपादेय माने है। ताके बधनेका उपाय करे है। 
सो प्रशस्तराग भी तो कषाय है । कषायको उपादेय मानन्‍्या, तब 
कषाय करनेका ही श्रद्धान रह्मा । श्रप्रशस्त परद्रव्यनिस्यों ढेषकशि 
प्रशस्त परद्रव्यनिविष राग करनेका अ्रभिप्राय भया । किछू परद्वव्य- 
निविषे साम्यभावरूप प्रभिप्राय न भया । 

यहाँ प्रश्न-जो सम्यम्हष्टी भी तो प्रशस्तरागका उपाय 
राखे है । 

ताका उत्तर यहु-जैसे काहुके बहुत दड होता था, सो वह थोरा 
दंड देनेका उपाय राखे है श्रर थोरा दड दिए हे भी माने है 
परन्तु श्रद्धानविषे दंड देना श्रनिष्ट ही माने है । तैसे सम्यस्टृष्टीक 
पापरूप बहुत कषाय होता था, सो यहु पुण्यरूप थोरा कषाय करनेका 
उपाय राखे है प्रर थोरा कषाय भए हफषे भी माने है परन्तु श्रद्धान 
विषे कषायकों हेय ही माने है । बहुरि जैसे कोऊ कुमाईका कारण 
जानि व्यापारादिकका उपाय राखे है, उपाय बनि आए हर्ष माने 
है तेसे द्रब्यलिगी मोक्षका कारण जानि प्रशस्तरागका उपाय राखे 
है, उपाय बनिश्नाए हर्ष माने है। ऐसे प्रशस्तरागका -उपायविषे था 
हषेविपे समानता होते भी सम्यग्हृष्टीके तो दण्डसमान मिथ्याहृष्टिके 
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व्यापारसमान श्रद्धान पाईए है । ताते अभिप्रायविषे विशेष भया। 
बहुरि याक॑ परीषह तपश्चरणादिकके निमित्तते.दुःख होय, ताका 
इलाज तो न करे है परन्तु दुःख वेद है । सो दुःखका बेदना कषाय ही 
है। जहाँ बीतरागता हो है, तहाँ तो जैसे श्रन्य ज्ञेयकौ जाते है तेसे 
ही दुःखका कारण श्ेयकों जाने है। सो ऐसी दशा थाकी तर हो है । 
बहुरि उनको सहै है, सो भी कषायका श्रभिप्रायरूप विचारते सहै है। 
सो विचार ऐसा हो है--जो परवशपते नरकादिकविषे बहुत दुःख 
सहे, ये परीषहादिकका दुःख तो थोरा है । याकौं स्ववश सहै स्वगे 
मोक्षसुखकी प्राप्ति हो है। जो इमकौ न सहिए भ्रर विषयसुख सेइए, 
तो नरकादिककी प्राप्ति होसी तहाँ बहुत दुःख होगा। इत्यादि 
विचारविषे परीषहनिविषे अनिष्टबुद्धि रहै है । केवल नरकादिकके 
भयते वा सुखके लोभते तिनकौ सहै है । सो ए सर्वे कषायभाव ही 


हैं। बहुरि ऐसा विचार हो है--जे कर्म बाघे थे, ते भोगे वित्ा छूटते 
नाही | ताते मोको सहने श्राए । सो ऐसे विचारते कर्मफल चेतना रूप 


प्रव्तें है । बहुरि पर्यायहष्टित जो परीषहादिकरूप श्रवस्था हो है, 
ताकौ प्रापक भई माने है । द्रव्यहष्टिते अपनी वा शरीरादिककी 
भ्वस्थाकी भिन्‍न न पहिचाने है। ऐसे ही नानाप्रकार व्यवहार विचा- 
रते परीषहादिक सहै है । बहुरि याने राज्यादि विषयसामग्रीका त्याग 
किया है वा इृष्ट भोजनादिकका त्याग किया करे है। सो जैसे 
कोऊ दाहज्वरवाला वायु होनेके भयते शीतलवस्तु सेवनका त्याग 
कर है परन्तु यावत्‌ शीतल वस्तुका सेवन रुचे तावत्‌ वार्क दाहका 
अ्रभाव न कहिए । तैसे रागसहित जीव नरकादिकके भयते 
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विषयसेवनका त्याग करै है परन्तु यावत्‌ विषयसेवन रुचे तावत्‌ 
रोगका श्रभाव न कहिए । बहुरि जैसे श्रमृतका भास्वादी देवको श्रन्य 
भोजन स्वयमेव न रुचे, तैसे स्व॒रसका श्रास्वादकरि विषयसेवनकी 
रुचि याके न हो है। या प्रकार फलादिककी भ्रपेक्षा परीषहसहनादिको 
सुखका कारण जाने है श्र विषयसेवनादिको दु.खका कारण जाने 
है। बहुरि तत्कालविषे परीषह सहनादिक्रते दुःख होना माने है, 
विषयसेवनादिकते सुख माने है। बहुरि जिनतें सुख दुःख होना मानिए, 
तिनविषे इृष्ट श्रनिष्ट बुद्धिते रागह्ेष रूप श्रभिप्राय का श्रभाव होय 
नाही। बहुरि जहाँ रागद्वेष है,तहाँ चारित्र होय नाही । ताते यहु द्रव्य- 
लिंगी विषयसेवन छोरि तपश्चरणादि करे है, तथापि अ्रसयमी ही है। 
सिद्धांतविषे श्रसयत देशसयत सम्यग्हृष्टीते भी याकों हीन कह्मा है। 
जाते उनके चौथा पाँचर्वाँ गुणस्थान है, या पहला ही गुणस्थान है। 
यहाँ कोड कहै कि--अ्रसयत देशसंयत सम्यग्हृष्टीके कषायनिकी 
प्रवृत्ति विशेष है श्रर द्रव्यलिगी मुनिके धोरी है, याहीते भ्रसंयत 
देशसयत सम्यन्हृष्टि तो सोलह॒वाँ स्वर्गपयन्त ही जाय श्र द्रव्यलिगी 
उपरिसम ग्रेवेयकपयेन्त जाय । ताते भावलिगी मुनिते तो द्वव्यलिंगीकौ 
हीन कहो, श्रसयत देशसयत सम्यग्इष्टीते याकों हीन कैसे कहिए ? 
ताका समाधान--श्रसयत देशसंयत सम्यग्हृष्टिके कषायनिकी 
प्रवृत्ति तो है परन्तु श्रद्धानविषे किसी ही कषायके करनेका अ्रभिप्राय 
नाही । बहुरि द्रव्यलिगीक॑ शुभकषाय करनेका श्रभिप्राय पाईए है। 
श्रद्धावविषे तिनकौ भले जाने है । ताते श्रद्धान श्रपेक्षा श्रसयत 
सम्यर्इष्टी ते भी याक श्रधिक कषाय है । बहुरि द्रव्यलिगीके योगनिकी 
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प्रवृत्ति शुभ रूप घनी हो है अरु अधघातिकर्म निविषे पुण्य पापबंधका 
विशेष शुभ शअ्रशुभ योगनिके अनुसार है। ताते उपरिम ग्रवेयकपर्यस्त 
पहुँचे है, सो किछू कार्यकारी नाही । जातें अघातिया कम आत्मगुण 
के घातक नाही । इनके उदयते ऊँचे नीचेषद पाए तौ कहा भया । ए 
तो बाह्य संयोगमात्र संसारदक्षाके स्वाँग है । आप तो आत्मा है, तातें 
आत्मगुणके घातक ए कम्मे है तितका हीनपना कार्यकारी है। सो 
घातिया कर्मनिका वध बाह्य प्रवृत्तिके अनुसार नाही । अ्ंतरंग कपाय 
गक्तिके श्रनुसार है | याहीते द्रव्यलिगीते श्रसंयत देशसंयत 
सम्यग्ह ष्टिके घातिकर्मंनिका बंध थोरा है। द्रव्यलिगीक तो स्वे- 
घातिकर्मनिका बध वहुत स्थिति श्रनुभाग लिए होय श्ररु श्रसंयत 
देशसंयत सम्यग्हृष्टिके मिथ्यात्व अनतानुबधी झ्रादि कमेंका तो बंध है 
ही नाही, अवशेषनिका बध हो है सो स्तोक स्थिति अ्रनुभाग लिए हो 
है। बहुरि द्रव्यलिगीरक कदाचित्‌ ग्रुणभश्रेणीनिर्ज रा न होय, सम्यर्हष्टिके 
कदाचित्‌ हो है श्वर देश सकल संयम भए निरच्तर हो है। याहीते यहु 
मोक्षमार्गी भया है। तातें द्रव्यलिंगी मुनि श्रसंयत देशसंयतसम्यग्हष्टी ते 
हीन शास्त्रविष क्या है। सो समयसार शास्त्रविषे द्रव्यलिंगी मुनिका 
हीनपना गाया वा टीका कलशानिविपषे प्रगठ किया है। बहुरि पंचा- 
स्तिकायकी टीकाविषं जहाँ केवल व्यवहारावलम्बीका कथन किया 
है, तहाँ व्यवहार पचाचार होतेभी ताका हीनपना ही प्रगट किया है। 
चहुरि प्रवचनसारविदं ससारतत्व द्रव्यलिगी कों कह्या । बहुरि परमात्म 
प्रकाशादि अन्य श्ास्त्रतिविषं भी इस व्याख्यानकों स्पष्ट किया है। 
बहुरि द्रव्धलिगीके जो जप तप शील सयम्रादि क्रिया पादए हैं, 
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तिनकी भी अकार्यकारी इन श्ञास्त्रनिविषे जहाँ दिखाए हैं, सो तहाँ 
देखि लेना । यहाँ ग्रन्थ बधनेके भयते नाही लिखिए है। ऐसे केवल 
व्यवहाराभासके अवलम्बी पिथ्याहृष्टी तिनका निरूपण किया। 
निश्चय व्यवहारावत्लम्धी जनाभास 

अब निरचय व्यवहार दोऊ नयनिके श्राभासको अबलम्बे हें, ऐसे 
मिथ्याहृष्टी तिनिका निरूपणा की जिए है-- 

जे जीव ऐसा माने है--जिनसतविषे निश्चय व्यवहार दोय नय 
कहै है, ताते हमकौ तिनि दोऊनिका अग्रीकार करना। ऐसे विचारि 
जेसे केवल निशचयाभासके श्रवलम्बीनिका कथन किया था, तैसे 
तो निशचयका श्रगीकार करे है श्रर जैसे केवल व्यवहा राभासके 
अवलम्बीनिका कथन किया था, तेसे व्यवहारका श्रग्ीकार कर है। 
यद्यपि ऐसे श्रगीकार करने विषे दोऊ नयनिविषे परस्पर विरोध 
है तथापि करे कहा, साचा तो दोऊ नयनिक्रा स्वरूप भास्या नाही 
अर जिनमतविषे दोय तय कहे, तिनिविष काहूकौ छोड़ी भी जाती 
नाही। ताते भ्रम लिए दोझनिका साधन साथे है, ते भी जीच 
मिथ्याहृष्टी जानने। मा 

श्रव इनकी प्रवृत्तिका विशेष दिखाईए है-अतरगविषे श्राप' तो 


निर्द्धार करि यथावत्‌ निश्चय व्यवहार मोक्षमार्गकौ पहिचान्या नाही। 
जिनतआज्ञा मानि निरचय व्यवहा ररूप मोक्षमार्ग दोय प्रकार माने है। 


सा मोक्षमार्ग दोय नाही, मोक्षमार्यका निरूपण दोंय प्रकार है। जहाँ 
साचा मोक्षमार्गकौ मोक्षमार्ग निरूपण सो निश्चय मीक्षमार्म 'है 
श्र जहाँ जो मोक्षमार्ग तो है नाही परन्तु भोक्षमार्यका निमित्त है 


३६६ मोक्षमाग-प्रकाशक 


ह मम यम जी गमइर ता मकान 
वा सहचारी है, वाकौ उपचारकरि मोक्षमार्ग कहिए सो व्यवह 
मोक्षमार्ग है जाते निश्चय व्यवहारकां सर्वेत्र ऐसा ही लक्षण है । 
सांचा निरूपण सो निरुचय , उपचार निरूपण सो व्यवहार, ताते 
निरूपण अपेक्षा दोय प्रकार मोक्षमार्ग जानता । एर्क निदचयमो क्ष 
मार्ग है, एक व्यवहा रमोक्षमार्ग है; ऐसे दोय मोक्षमार्ग मानना मिथ्या 
है। बहुरि निदचय व्यवहार दोऊनिकू उपादेय माने है, सो भी भ्रम 
है । जाते निदचय व्यवहारका स्वरूप तो परस्पर विरोध लिए है । 


जाते समयसार विष ऐसा क्या हल 


“व्यव॒हारो5भूदव्थी भूदत्थो देसिझण सुद्धणओ# 7 ११ 


याका श्रर्थ “व्यवहार प्रभूतार्थ है । सत्य स्वरूपकी न निरूपे है । 
किसी श्रपेक्षा उपचारकरि श्रन्यथा निरूप है । बहुरि शुद्ध नय जो 
निश्चय हैं सो भूतार्थ है | जैसा वस्तुका स्वरूप है तेसा निरूपे है। 
ऐसे इन दोऊनिका स्वृडंप तो विरुद्धता लिए है । बहुरि तू ऐसे माने 
, जो सिद्धसमान शुद्ध आत्माका अनुभवन सो निरचय अर ब्रत शील 
संघरमार्दिरूप प्रवृत्ति सो व्यवहार, सो ऐसा तेरे मानना ठीके नाही । 
जाते कीईब्रव्यभावका ताम निएचय,कोईका नाम व्यवहार ऐसे है नाही । 
एक ही द्रव्यके भावकी तिसस्वरूप ही निरूपण करना, सो तनिशचय 
हैँ । उपचारकरि तिस द्रव्यके भावको अन्य द्रव्यके भावस्वरूप 
लिल्यण करना, सो व्यवहार दे न करना, सो व्यवहार है | जैसे माटीके घड़ेक्नों माटीका घडा 
४8 चवहारो5भूयत्यो भुयत्यो देसिदो दु सुद्धश॒प्नी । 
भूयत्यमस्सिदो खंड सम्माइट्री हंवइ जीवों ॥९ १॥ 
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आज 


निरूपिए सो निश्चय अर घृतसयोगका उपचारकरि वाकौ ही घृतका 
घडा कहिए सो व्यवहार । ऐसे ही अन्यत्र जानना । ताते तू किसी 
को नि३चय माने, किसीकौ व्यवहार माने सो भ्रम है । बहुरि तेरे 
मानने विषे भी निश्चय व्यवहारक परस्पर विरोध झ्राया । जो तू 
श्रापको सिद्ध मान शुद्ध माने है, तो ब्रतादिक काहेकौ करे है । जो 
ब्रतादिकका साधनकरि सिद्ध भया चाहै है, तो वत्तंमानविषे शुद्ध 
आत्माका अनुभवन सिथ्या भया । ऐसे दोऊ नयनिके परस्पर विरोध 
है। ताते दोऊ नयनिक्रा उपादेयपना बने नाही । 

यहाँ प्रश्त--जों समयसारादिविषे शुद्ध आात्माका अ्नुभवकौ 
निश्चय कह्मा है, ब्रत तप सयमादिककौ व्यवहार कह्मया है तेसे ही 
हम मान है । 


_ग़का समाधान-शुद्ध श्रात्माका अनुभव साचा मोक्षमार्ग है 
ताते वाकौ. निश्चय कह्मया। यहाँ स्वभावत अभिन्न, परभावत भिन्न 
ऐसा छुद्ध शब्दका भ्रर्थ जानना । ससारीकौ सिद्ध मानना ऐसा अ्रम- 
है द्रव छुद्ध शब्दका न जानना । बहुरि ब्रत तप आदि मोक्षमार्गं हैं 
नाही, निमित्तादिककी अपेक्षा उपचारते इनको मोक्षमार्ग कहिए है 
ताते इनकौ व्यवहार कह्मा । ऐसे भृताथ श्रभूतार्थ मोक्षमार्गपनाकरि 
इनकी निश्चय व्यवहार कहे है। सा ऐसे ही मानना । बहुरि ए दोऊ 
ही साँचे मोक्षमार्ग हैं, इन दोऊनिकौ उपादेय मानना सो तो मिथ्या- 
बुद्धि ही है । तहाँ वह कहै है-श्रद्धान तो निश्चयका राखे है श्र 
प्रवृत्ति व्यवहाररूप राखे है, ऐसे हम दोऊनिकौ अ्रगीकार करे है । 


सो भी बने नाही, जाते निश्चयका निशचयरूप व्यवहारका 





रेधृ८ मोक्षमार्गं-प्रकाशक 





व्यवहार रूप श्रद्धान करना युक्त है । एक ही नयका अ्रेंद्धान भए 
एकान्तमिथ्यात्व हो है। बहुरि प्रवृत्ति विष नयका प्रयोजन ही नाही | 
श्रवृत्ति तो द्रव्यकी परणति है । तहाँ जिस द्रव्यकी परणति होय 
ताकी तिसहीकी प्ररूपिए सो निश्चयनय श्रर तिसहोकौ अन्य द्रव्यकी 
प्ररूपिए सो व्यवहारतय, ऐसे अ्रभिष्राय श्रन्नुसार प्ररूपण॒ते तिस 
प्रवृत्तिविषि दोऊ नय बने है । किछू प्रवृत्ति ही तो नयरूप है नाही। 
ताते या प्रकार भी दोऊ नयका अ्रहरणा मानना भिथ्या है | तो कहा 
करिए, सो कहिए है--निश्चयतयकरि जो निरूपण किया होय, ताकौ 
तो सत्याथथ मानि ताका श्रद्धान श्रंगीकार करना श्रर व्यवहा रनयकरि 
'जो निरूपण किया होय, ताकौ अ्रसत्यार्थ मानि ताका श्रद्धान छोड़ना । 
सो ही समयसारविषं कह्या है-- 


सवत्राष्यवसायमेषमखिलं त्याज्यंयदुक्त' जिने-- 
स्तन्मन्ये व्यवहार एवं निखिलो5प्पन्याश्रयस्त्याजितः 
सम्यग्विश्वयमेकसेव , परम , निष्कृम्प्यमाक्रम्प कि 
शुद्धज्ञानधने महिम्नि न निजे वृध्नन्ति सन्‍्तो धृतिस ॥१॥ 


/“ , ' सम्रयससार कलशा निर्जरा०-- ११ 


याका श्र्थ- जाते सर्व ही हिसादि वा श्रहिसादिविषे भ्रध्यवसाय 

हैं सो समस्त ही छोडना, ऐसा जिनदेवर्निकरि कह्मा है। ताते मै ऐसे 

मानू है, जो पराश्नित व्यवहार है सो सर्व ही छुड़़ाया हैं । सन्त 

'पुरुप एक निशचयहीकी भले प्रकार निश्चयपने अ्रगीकारकरि शुद्ध 
ज्ञानघनरूप निजमहिमाविषे स्थिति क्यो न कर हैं। 


रिलीज ले स्‍ल+जीपल्‍सन जता + 
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भावार्थ-यहाँ व्यवहा रका तौ त्याग कराया, ताते निरचयकौ अ्रगी- 
कारकरि निजमहिमारूप प्रवत्तंना युक्त है । बहुरि षट्पाहुडविषे कह्या 


दि 








जो सुत्ता वबहारे से जोई जांगदे सकज्जम्मि । 
ला जागदि वचहारे से। सुत्ता अप्पण कज्जेके ॥१। 
याका अ्रथे--जो व्यवहारविषे सूता है, सो जोगी श्रपने कार्य विषे 
जागे है। बहुरि जो व्यवहारविषे जागे है, सो अपने कायविषे सूता है। 
ताते व्यवहारनयका श्रद्धान छोडि निश्चयनयका श्रद्धान करना योग्य 
है। व्यवहारनय स्वद्रव्य परद्रव्यकौ वा तिनक्रे भावनिकौ वा कारण 
कार्यादिककौं काहुकौ काहृविषे मिलाय निरूपण कर है। सो ऐसे ही 
श्रद्धानते मिथ्यात्व है ताते याका त्याग करता। वहुरि निश्चयनय[तिनही 
कौ यथावत्‌ निरूपे है,काहुकौ काहुविषे न मिलावे है। सो ऐसेही श्रद्धान 
ते सम्यक्त हो है ताते याका श्रद्धात करना । यहाँ प्रश्न--जो ऐसे है, 
तौ जिनमार्गविपे दोऊ नयनिका ग्रहण करना कह्मा है, सो कंसे ? 
ताका समाधान--जिनमार्गविषे कही तौ निर्चयनयकी मुख्यता 
लिए व्याख्यान है ताकी तौ सत्यार्थ ऐसे ही है! ऐसा जानना । बहुरि 
कही व्यवहा रतयकी मुख्यता लिए व्याख्यान है, ताकौ 'ऐसे है नाही, 
निमित्तादि शअ्रपेक्षा उपचार किया है! ऐसा जानना । इस प्रकार जानने 
का नाम ही दोऊ नथनिका ग्रहण है । बहुरि दोऊ नयनिके व्याख्यानकौ 
समान सत्यार्थ जानि ऐसे भी है,ऐसे भी है, ऐसा भ्रमरूप प्रवत्तेनेकरि 
तो दोऊ नयनिका ग्रहरा करना कट्मा है नाही । 


६ या निशा सर्वभूताता तस्या जागति सयमी | 
यध्या जागति भूतानि सा निश्या पश्यतों मुने, ।'--गीता २-६६ 





सब ननन+ लत 


३७० मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
बहुरि प्रशत--जो व्यवहारनय असत्यार्थ है, ता ताका उपदेग 


जिनमार्ग विषे काहेकौ दिया--एक निरचयनयहीका निरूपण करना 





था? 
ताका समाधान-- ऐसा ही तक समयसारबिषे किया है। तहाँ यह 
उत्तर दिया है-- 
जह णवि सकमणज्जो अशज्जमासं विणा उ गाहेउं । 
तह वचहारेण विणा परमत्थुवए्सशमसक्क' ॥ १,८॥ 


याका श्र्थ--जंसे झअनारय॑ जो स्‍्लेक्ष सो ताहि स्लेक्षभापा बिना 
श्रथ ग्रहण करावनेकौ समर्थ न हुजे | तैसे व्यवहार बिना परमार्थका 
उपदेश अशकय है । तातें व्यवहारका उपदेश है । बहुरि इसही सूत्रकी 
व्याख्याविष ऐसा कह्या है-- व्यवहार नये! नानुसचव्य:/ । थयाका 
श्रथ--यहु निश्चयके अगीका र करावनेकौ व्यवहा रकरि उपदेश दीजिए 
है । बहुरि व्यवहा रतय है, सो अगीकार करने योग्य नाही । 

यहाँ प्रशन--व्यवहा रविना निदचयवा उपदेश केस न होथ । बहुरि 
व्यवहा रनय कस अगीकार करना, सो कहो 

ताका समाधान--नि३रचयनयकरि तौ ग्रात्मा परद्रव्यनित भिन्न 
स्वभावनित अभिन्न स्वय सिद्ध वस्तु है ताकौं जे न पहिचाने, तिनकौ 
ऐसे ही कह्या करिए तो वह समझ ताही । तब उनकी व्यवहा रमयकरि 
गरीरोदिक परद्रत्यनिकी सापेक्षकरि नर नारक प्ृथ्वीकायादिरूप 
जीवके विशेष किए। तब मनुष्यजीव है, नारकी जीव हैं, इत्यादि 
प्रकार लिए वार्क जीवको पहिचान भई। अथवा ग्रभेदवस्तुविषे भेद 
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आिजजजत- 


उपजाय ज्ञान दश्शना दि ग्रुण॒पर्यायरूप जीवके विशेष किए, तब जानने- 
वाला जीव है, देखनेवाला जीव है, इत्यादि प्रकार लिए वार्क जीवकी 
पहिचान भई | बहुरि निर्चयकरि वीतरागभाव मोक्षमाग है । ताकौ 
ज न पहिचाने, तिनिको ऐसे ही कह्या करिए,तौ वे समझे नाही। तब 
उनकौ व्यवहारनयकरि तत्वश्रद्धानज्ञानपूर्वक पर द्रव्यका निम्ित्त 
मेटनेका सापेक्षकरि व्रत शील संयमादिकरूप वीतराग भावके विशेष 
दिखाए, तब वाके वीतरागभावकी पहिचान भई । याही प्रकार अन्यत्र 
भी व्यवहारविना निशचयका उपदेशका न होना जानना । बहुरि यहाँ 
व्यवहारकरि नर नरकादि पर्यायहीकौ जीव कह्मा, सो पर्यायहीकौ 
जीव न मानि लेना। पर्याय तौ जीव पुदू्गलका सयोगरूप है। तहाँ 


निरचयकरि जीवद्रव्य जुदा है, ताहीकौ जीव मानना । जीवका 
सयोगते शरीरादिकको भी उपचारकरि जीव कद्या, सो कहने मात्र 
ही है। परमार्थत शरीरादिक जीव होते नाही । ऐसा ही श्रद्धान 
करना । बहुरि अभेद आत्माविब ज्ञानदर्शनादि भेद किए, सो 
तिनकौ भेदरूप ही न मानि लेने | भेद तौ समभावने के श्रर्थ 
है। निश्चयकरि आत्मा अभेद ही है । तिसहीकौ जीव वस्तु 
मानना । सनज्ञा सख्यादिकरि भेद कहे, सो कहने मात्र ही है। 
परमार्थते जुदे जुदे है नाही। ऐसा ही श्रद्धान करना । बहुरि 
परद्रव्यका निमित्त मेटनेकी अपेक्षा ब्रतशीलसयमादिककौ मोक्षमार्म 
कह्या । सो इनहीकौ मोक्षमार्ग न मानि लेना। जाते परद्रन्‍्यका 
ग्रहरा त्याग आात्माके होय, तो आत्मा परद्रव्यका कर्ता हर्त्ता होय। 
सो कोई द्रव्य कोई द्रव्यके श्राधीन है नाही । ताते आत्मा अपने भाव 
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रागादिक है,तितकों छोडि बीतरागी हो है। सो निर्चयकरि वीतराग 
भाव ही मोक्षमार्ग है। वीतराग भावनिक अर ब्रतादिकनिक कदाचित 
कार्य कारणपतो है। ताते ब्रतादिककौ मोक्षमार्ग कहे, सो कहनेमात्र 
ही है । परमाथंत बाह्य क्रिया मोक्षमार्ग नाही,ऐसा ही श्रद्धान करना। 
ऐसे ही अन्यत्र भी व्यवहारनयका अ्रगीकार करना जानि लेना । 
यहाँ प्रझन--जो व्यवहा रतय परको उपदेशविपषे ही कार्यकारी है 

कि अ्रपना भी प्रयोजन साथ है ? 

ताका समाधान--आप भी यथावत्‌ निथ्चयनयकरि प्ररूपित वस्तुकौ 
न पहिचाने, तावत्‌ व्यवहार मार्मकरिं वस्तुका निग्चय करे । ताते 
नीचली दश्शाविषे आपको भी व्यवहारनय कार्यकारी हे। परल्तु 

वहा रकौ उपचार मात्र मानि बाके द्वारे वस्तुका श्रद्धात ठीक कर, 
तौ कार्यकारी होय । बहुरि जो निश्चय वत्‌ व्यवहार भी सत्यभूत मानि 
वस्तु ऐसे ही है, ऐसा श्रद्धात कर, तो उलटा अकार्यका री होय जाय । 
सो ही पुरुपार्थसिद्धथ पायविषे कह्मा है-- 


अबुधस्य वोधनार्थ मुनीश्वरा देशयन्त्यभृताथम्‌ | 
व्यवहारभेव केवलमर्थेति यस्तस्य देशना नास्ति ॥६॥ 
माणवक्र एवं सिंहों यथा भवत्यनवगीतसिहस्थ । 
व्यवहार एवं हि तथा निश्चयतां यात्यनिश्चयज्ञस्य ॥७॥। 
इनका अ्र्थ-मुनिराज श्रज्ञानीके समभावनेकौ असत्यार्थ जो 
व्यवहारनय ताकी उपदेश हैं। जो केवल व्यवहा रहीकी जाने है, ताकी 
उपदेश ही देना योग्य नाही है। बहरि जंस जो साँचा सिहको न 
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जाने, ताक बिलाव ही सिंह है, तेसे जो निश्चयकौ न जाने, ताके 
व्यवहार ही निः्चयपणाकौ प्राप्त हो है। 
तहाँ कोई निविचार पुरुष ऐसे कहै--तुम व्यवहारकोौ श्रसत्यार्थ 
_ हैय कहो हा, वो हम ब्रत शील सयमादिका व्यवहार कार्य काहेकौ 
करे--सर्व छोड़ि देवेगे । ताकौ कहिए है--किछुू ब्रत शील सयमादिक 
का नाम व्यवहार नाही है | इनकौ मोक्षमार्ग मानना व्यवहार है, सो 
छोडि दे । बहुरि ऐसा श्रद्धावकर जो इनको तौ बाह्य सहकारी जानि 
उपचा रते मोक्षमार्ग कह्या है । ए तौ परद्रव्याश्रित है । बहुरि साचा 
मोक्षमार्ग वीतरागभाव है, सो स्वद्रव्याश्रित है | ऐसे व्यवहा रकी 
प्रसत्यार्थ हेय जानना । ब्रवादिककों छोडनेते तो व्यवहा रका हेयपनों 
होता है नाही । बहुरि हम पूछे है-त्रतादिककौ छोडि कहा करेगा ? 
जो हिंसादिरूप प्रवत्तेंगा, तौ तहाँ तौ मोक्षमार्गका उपचार भी सम्भवे 
नाही । तहाँ प्रवत्तेनेते कहा भला होयगा, नरकादिक पावेगा | ताते 
ऐसे करना तौ निविचारपना है। बहुरि ब्रतादिकरूप परिणति मेटि 
केवल वीतराग उदासीन भावरूप होना बने, तो भले ही है । सो 
नोचली दशाविष होय सके नाही। ताते ब्रतादिसाधन छोडि स्वच्छन्द 
होना योग्य नाही । या प्रकार श्रद्धानविषे निशु्चयको, प्रवृत्तिविषे 
व्यवहा रको उपादेय मानना, सो भी मिथ्याभाव ही है। 





बहुरि यहु जीव दोऊ नयनिका अगीकार करनेके अथि कदाचित्‌ 
आपको शुद्ध सिद्धसमान रागादिरहित केवलज्ञानादिसहित आत्मा 
अनुभवे है, ध्यानमुद्रा धघारि ऐसे विचारविष लागे है। सो ऐसा आप 
नाही, परन्तु भ्रमकरि मै ऐसा ही हूं,ऐसा मानि सन्तुष्ठ हो है । कदाचित्‌ 
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वचनद्वारि निरूपण ऐसा ही करे है। सो निश्चय तौ यथावत्‌ वस्तुकौ 
प्ररुपे, प्रत्यक्ष जेसा आप नाही तैसा आपकौ मानना, सो निरचय नाम 
केसे पावे । जैसा केवल निशचयाभासवाला जीवके पूर्व श्रयथार्थपना 
कंह्या था, तेसे ही याक जानना । अ्रथवा यह ऐसे माने है, जो इस 
नयकरि आत्मा ऐसा है, इस नयकरि ऐसा है, सो श्रात्मा तौ जेसा 
है तेसा ही है, तिसविषे नयकारि निरूपण करनेका जो अ्रभिप्राय है, 
ताको न पहिचाने है । जंसे आत्मा निर्चयकरि तौ सिद्धसमान 
केवलज्ञानादिसहित द्रव्यकमें-- नोकमें-- भावकर्म रहित है,व्यवहा रनय 
करि ससारी मतिज्ञानादिसहित वा द्रव्यकमें--नोकमें-- भावकर्मसहित 
है, ऐसा माने है। सो एक शआ्ात्माके ऐसे दोय स्वरूप तो होय नाही । 
जिस भाव हीका सहितपना तिस भावहीका रहितपना एकवस्तुविषें 
कैसे सम्भवे ? ताते ऐसा मानना भ्रम है । तौ कैसे है-जेसे राजा 
रक भमनुष्यपनेकी अपेक्षा समान है, तैसे सिद्ध ससारी जीवत्वपनेको 
अपेक्षा समान कहे है । केवलज्ञानादि अपेक्षा समानता मानिए, 
सो है नाही । ससारीके निश्चयकरि मतिज्ञानादि ही है । सिद्धक 
केवलज्ञान है | इतना विशेष है- ससारीके मतिज्ञानादिक कर्मका 
निमित्तते है,ताते स्वभावश्रपेक्षा ससारीक केवलज्ञानकी शक्ति कहिए 
तो दोष नाही । जंसे रंक मनुष्य क राजा होनेकी शक्ति पाईए,तंस यहु 
दक्ति जाननी । बहुरि द्रव्यकर्म नोकर्म पुदगलकरि निपजे है, ताते 
निश्चयकरि ससारीके भी इनका भिन्नपना है। परन्तु सिद्धवतु इनका 
कारण-कार्यसम्बन्ध भी न माने, तौ भ्रम ही है । वहुरि भावकर्म 
आत्माका भाव है, सो निश्चयकरि आत्माहीका है। कर्मके निमित्त- 
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ते हो है, वात॑ व्यवहारकरि कर्मका कहिए है। बहुरि सिद्धवत्‌ 
ससारीक भी रागादि न मानना, कमेहीका मानना यहु भी भ्रम ही 
है। याही प्रकारकरि नयकरि एक ही त्रस्तुकौ एक भावश्पेक्षा वेसा 
भी मानना, वैसा भी मानना, सो तौ मिथ्याबुद्धि है। बहुरि जुदे 
भावनिकी भ्रपेज्ञा नयनिकी प्ररूपणा है,ऐसे मानि यथासम्भव वस्तुकी 
मानना सा साँचा श्रद्धान है । ताते मिथ्याहष्टी अनेकान्तरूप वस्तुको 
माने, परन्तु यथार्थ भावकौ पहिचानि मानि सके नाही, ऐसा 


जानना । 
बहुरि इस्त जीवर्क ब्रत शील सयमादिकका अगीकार पाईए है, 
सो व्यवहारकरि 'ए भी मोक्षके कारण है ऐस। मानि तिनकौ उपादेय 
माने है। सो जेसे केवल व्यवहारावलम्बी जीवक पूर्वे अयथार्थपना 
कह्या था, तेसे ही याक भी अयथार्थपना जानना । बहुरि यहु 
ऐसे भी माव है--जो यथायोग्य ब्रतादि क्रिया तौ करनी योग्य है, 
परन्तु इनविषे ममत्व न करना । सो जाका आाप कर्त्ता होय, तिसविष 
ममत्व कंसे न कहिए । श्र आप कर्त्ता न है, तौ मुककौ करनी योग्य 
है, ऐसा भाव केसे किया । श्रर जो कर्त्ता है,तो वह अपना कर्म भया, 
तब कर्ता कम सम्बन्ध स्त्रयमेव ही भया । ऐसी मान्यता तौ भ्रम है। 
तो कैसे है-बाहद्य वब्रतादिक है, सो तो शरीरादि परद्रव्यके प्राश्रय है । 
परद्रव्यका आप कर्त्ता है चाही, ताते तिसविषेंकर्त त्ववुद्धि भी न करनी 
अर तहाँ ममत्व भी न करना । बहुरि ब्रतादिकविषे ग्रहण त्यागरूप 
अपना शुभोपयोग होय,सो अपने आश्रय है । ताका श्राप कर्त्ता है,ताते 
तिसविषे कठू त्वबुद्धि भी माननी श्र तहाँ ममत्व भी करना । बहुरि 
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इस शुभोपयोगकी बधकाही का रण जानना ,मोक्षका कारण न जानना 
जाते बध अर मोक्षक तो प्रतिपक्षीपन्रा है । ताते एक ही भाव पुण्य- 
को भी कारण होय अ्रर मोक्षकाौं भी कारण होय, ऐसा मानता भ्रम 
है। ताते ब्रत अनव्नत दोऊ विकल्प रहित जहाँ परद्रव्यके ग्रहरा त्यागका 
किछू प्रयोजन नाही, ऐसा उदासीन वीतराग शुद्धोपयोग सोई मोक्ष- 
मार्ग है । बहुरि नीचली दशाविष केई जीवनिक शुभोपयोग अर शुद्धो- 
पयोगका युक्तपना पाईए है। ताते उपचा रकरि ब्रतादिक शुभोपयोगको 
मोक्षमार्ग कह्मा है । वस्तुविचारत शुभोपयोग मोक्षका घातक ही है। 
जाते बधकौ कारण सोई मोक्षका घातक है ऐसा श्रद्धान करना। 
बहुरि शुद्धोपपोगहीकौ उपादेय मानि ताका उपाय करना। शुभोपयोग 
को हेय जानि तिनके त्यागका उपाय करना । जहाँ शुद्धोपयोग न होय 
सके, तहाँ अश्रशुभोपयोगकौ छोडि थुभही विष प्रवत्तेना। जाते शुभो- 
पयोगते अ्रशुभोपयोगविष श्रशुद्धता की श्रधिकता है। बहुरि शुद्धों प- 
योग होय, तब तो परद्रव्यका|साक्षीभृत ही रहै है । तहाँ तो किछू 
परद्रव्यका प्रयोजन ही नाही | बहुरि शुभोपयोग होय,तहाँ बाह्य ब्रता- 
दिककी प्रवृत्ति होय अर अशुभोपयोग होय, तहाँ बाह्य अव्नतादिककी 
प्रवृत्ति होय । जाते अ्शुद्धोपयोगक अर परद्वव्यकी प्रवृत्तिके निमित्त 
नेमित्तिक सम्बन्ध पाईए है। बहुरि पहले अ्रशुभोपयोग छूटि शुभो- 
पयोग होइ, पीछे शुभोपयोग छूटि शुद्धोपपोग होइ । ऐसी क्रमपरि- 
पाटी है । बहुरि कोई ऐसे माने कि शुभोपयोग है, सो शुद्घोपयोगको 
कारण है। सो जसे अशुभोपयोग छूटि शुभोपयोग हो है, तैसे शुभो- 
पयोग छूटि शुद्धोपयोग हो है। एसे ही कायकारणपना होय, तौ 
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शुभोपयोगका कारण अ्रशुभोपयोग ठहरे | श्रथवा द्रव्यलिगीक शुभोप- 
योग तो उत्कृष्ट हो है,शुद्धोपयोग होता ही नाही । ताते परमार्थते इन 
के कारणपना है नाही | जसे रोगीक॑ बहुत रोग था, पीछे स्तोक रोग 
भया, तौ वह स्तोक रोग तो निरोग होनेका कारण है नाही। इतना 
है, स्तोक रोग रहै मिरोग होनेका उपाय करे, तौ होइ जाय | बहुरि 
जो स्तोक रोगहीकौ भला जानि ताका राखनेका यत्न करे, तौ निरोग 
कंसे होय । तैसे कषायीक तीब्रकषायरूप अशुभोपयोग था, पीछे मद- 
कषायरूप शुभोपयोग भया, तौ वह शुभोपयोग तौ नि-कषाय शुद्धोप- 
योग होनेका कारण है नाही। इतना है--शुभोपयोग भए शुद्धोपयोग 
का यत्न करे, तौ होय जाय | बहुरि जो शुभोपयोगहीकौ भला जानि 
ताका साधन किया करे, तो शुद्धोपयोग कैसे होय । ताते मिथ्याहष्टीः 
का शुभो पयोग तो शरुद्धोपयोगकौ कारण है नाही । सम्यग्हष्टीके 
शुभोपयोग भए निकट शुद्भोपयोग प्राप्त होय, ऐसा मुख्यपनाकरि 
कही शुभोपयोगकौ शुद्धोपयोगका कारण भी कहिए है,ऐसा जानना । 
बहुरि यह जीव आपकी निश्चय व्यवहाररूप मोक्षमार्गंका साधक 
माने है। तहाँ पूर्वोक्त प्रकार आत्माकौ शुद्ध मान्या सो तौ सम्यग्दर्गन 
भया। तेसेही जान्‍्या सो सम्यगज्ञान भया। तैसेही विचारविष प्रवर्त्या 
सो सम्यक्चारित्र भया | ऐसे तौ आपके नि३चय रत्नत्रय भया माने 
सो मै प्रत्यक्ष अशुद्ध सो शुद्ध कंसे मानू , जानू , विचारू हूँ, इत्यादि 
विवेकरहित भ्रमते सन्तुष्ट हो है । बहुरि भ्ररहतादि बिना अ्रन्य 
देवादिककौ न माने है वा जेन शास्त्र अनुसार जीवादिके भेद 
सीख लिए है तिनहीको माने है औरकौ न माने, सो तो सम्यर्दर्शन 


पा 


३७८ मोक्षमार्य-प्रकाशक 


#ीत3>५ढध५ञ रत चढधरी ५त ली बी >टीं ँै ७ ४७ ४४१४७१४७४+ «*७/४१४७४४१४१४६१६४७१४-१४६१४७०४८: 


भया । बहुरि जेनशास्त्रनिका अभ्यास विषे बहुत प्रवर्तें है, सो सम्यग्‌- 
ज्ञान भया । बहुरि ब्रतादिरूप क्रियानिविषे प्रक्‍्तें है,लो सम्यक चारित्र 
भया । ऐसे आपके व्यवहार रत्नत्रय भया माने | से व्यवहार तोौ 
उपचारका नाम है। से उपचार भी तो तब बने, जब सत्यभूत 
निश्चय रत्नन्नयका कारणा दिक होय । जंसे निरचय रत्नत्रय सर्घे 
तैसे इनकौ साथे, तो व्यवहारपनों भी सम्भवे | सो याके तो सत्यभूत 
निश्चय रत्नत्रयकी पहिचान ही भई नाही । यह ऐसे कैसे साधि 
सके । आज्ञा अनुसारी हुवा देख्यांदेखी साधन करे है । ताते याके 
निश्चय व्यवहार मोक्षमार्ग न भया । आगे निरचय व्यवहार मोक्ष- 
मार्गका निरूपण करेंगे, ताका साधन भए ही मोक्षमाग होगा । 
ऐसे यहु जीव निशचयाभासको माने जाने है । परन्तु व्यवहार 
साधनकौ भी भला जाने है, ताते स्वच्छुन्द होय अशुभरूप न प्रवर्तें 
है । ब्रतादिक शुभोपयोगरूप प्रवत्तें है, ताते अन्तिम ग्रेवेयक पयेन्‍्त 
पदकौ पावे है। बहुरि जो निरचयाभासको प्रबलताते अशुभरूप 
प्रवृत्ति होय जाय, तो कुगतिविध भी गसन होय, परिणाम निके 
अनुसारि फल पार्व है । परच्तु संसारका ही भोक्ता रहे है । साचा 
मोक्षमार्ग पाए बिना सिद्धपदको न पावे है। ऐसे निश्चयाभास 
व्यवहाराभास दोऊनिके श्रवलम्बी मिथ्याहृष्टी तिनिका निरूपणा 
पिया । 





सम्यक्त्वके सन्झुख मिथ्यादष्टि 
श्रब सम्यक्त्वके सन्मुख जे मिथ्याहष्टी तिनका निरूपणा कीजिए 


है-- 
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कोई मदकषायादिकका कारण पाय ज्ञानावरणादि कर्मनिका 
क्षयोपणम भया, ताते तत्वविचार करनेकी शक्ति भई। भ्रर मोह मद 
भया, ताते[तत्वादिविचारविषें उद्यम भया । बहुरि बाह्य निमित्त देव, 
गुरु, शास्त्रादिकका भया तिनकरि साचा उपदेशका लाभ भया । तहाँ 
अपने प्रयोजनभूत मोक्षमागंका वा देवगुरुधर्मादिकका वा जीवादि 
तत्वनिका वा आपा परका वा आपकौ अहितकारी हितकारी भाव- 
निका इत्यादिकका उपदेशते सावधान होय ऐसा विचार किया-- 
अ्रहो मुककौ तो इन बातनिकी खबरि नाही, मै भ्रमते भूलि पर्याय 
ही विषे तन्‍्मय भया । सो इस पर्यायकी तौ थोरे ही कालकी स्थिति 
है। बहुरि यहाँ मोकौ सर्व निमित्त मिले हैं। ताते मोकौ इन बातनि- 
का ठीक करना । जाते इनविष तौ मेरा ही प्रयोजन भासे है । ऐसे 
चिचारि जो उपदेश सुन्या ताका निर्द्धार करनेका उद्यम किया। तहाँ 
उद्देश, लक्षण निहश, परीक्षा द्वारकरि तिनका निर्द्धार होय | ताते 
पहले तौ तिनके नाम सीखे, सो उद्देश भया । बहुरि तिनके लक्षण 
जाने । बहुरि ऐसे सम्भवे है कि नाही, ऐसा विचारलिए परीक्षा 
करने लगे | तहाँ नाम सीख लेना श्रर लक्षण जानि लेना ये दोऊ तौ 
उपदेशके अनुसार हो है । जेसे उपदेश दिया तंसे याद करि लेना । 
बहुरि परीक्षा करनेविषे श्रपना विवेक चाहिए है । सो विवेककरि 
एकान्त अपने उपयोगविषे विचार, जैसे उपदेश दिया तैसे ही है कि 
भ्रष्यथा है । तहाँ अनुमानादि प्रमाणकरि ठीक करे वा उपदेश तौ 
ऐसे है अर ऐसे न मानिए तौ ऐसे होय । से। इनविषे प्रबल युक्ति कौन 
है प्र निबंल युक्ति कौन है, जे। प्रबल भास,ताकौ साच जाने । बहुरि 
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जे। उपदेशते अन्यथा साँच भास वा सन्देह रहै, निर्दार न हेय, तो 
बहुरि विशेष ज्ञानी हेय तिनकोौ पूछे । बहुरि वह उत्तर दे, वाकौ 
विचारे | ऐसे ही यावत्‌ निर्द्धार न होय, तावतु प्रइन उत्तर करें | 
शअ्रथवा समानबुद्धिके धारक हाय, तिनकौ आपके जैसा विचार भया 
होय तसा कहै। प्रश्न उत्तरकरि परस्पर चर्चा करे । बहुरि जे। प्रइने- 
त्तरविष निरूपण भया हाय, ताकौ एकान्तरविषे विचार । याही 
प्रकार अपने अन्तरगविषे जैसे उपदेश दिया था, तैसे ही निर्णय होय 
भाव न भासे,तावतु ऐसे ही उद्यम किया करे | बहुरि अ्रन्यमतीनिकरि 
कल्पित तत्वनिका उपदेश दिया है,ताकरि जैन उपदेश गन्यथा भासे, 
सन्‍्देह होय, तौ भी पूर्वोक्त प्रकारकरि उद्यम करे। ऐसे उद्यम किए 
जेसे जिनदेवका उपदेश है तंसे ही साँच है,मुककौ भी ऐसे ही भासे है, 
ऐसा निर्णय होय । जाते जिनदेव अन्यथ!वादी[है नाही । 

यहाँ कोऊ कहै--जिनदेव अन्यथावादी नाही है तौ जेंस उनका 
उपदेश है तेसे श्रद्धात करि लीजिए, परीक्षा काहेको कीजिए ? 

ताका समाधान--परीक्षा किए बिना यहु तौ मानना होय, जो 
जिनदेव ऐसे कह्मा है, सो सत्य है। परन्तु उनका भाव आ्रापकौ भासे 
नाही । बहुरि भाव भास बिता निम॑ल श्रद्धान न होय । जाकी काहु 
का बचनही करि प्रतीति करिए, ताकी श्रन्यका वचनकरि अन्‍्यथा भी 
प्रतीति होय जाय, तो शक्तिम्रपेक्षा वचनकरि कीन्‍्ही प्रतीति श्रप्नती ति- 
वत्‌ है । बहुरि जाका भाव भास्यथा होय, ताको अनेक प्रकारकरि 
भी श्रन्यथा न माने । तात॑ भात्र भासे प्रतीति होय सोई साची प्रतीति 
है। बहुरि जो कहोगे,पुरषप्रमाणते वचनप्रमाण कोजिए है, तौ पुरुष- 
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की भी प्रमाणता स्वयमेव न हाय । वाके केई वचननिकी परीक्षा 
पहले करि लीजिए, तब पुरुषकी प्रमाणता हेय। 

यहाँ प्रन्‍त--उपदेश तौ अनेक प्रकार, किस-किसकी परीक्षा 
करिए ? 

ताका समाधान--उपदेशविषे केई डपादेय केई हेय केई ज्ञेय 
तत्व निरूपिए है । तहाँ उपादेय हेय तत्वनिकी तो परीक्षा करि 
लेना । जाते इन विष अन्यथापनों भए अपना बुरा हो है। उपादेय- 
कौ हेय मानि ले तौ बुरा हाय, हेयकौ उपादेय मानि लै तौबुरा 
हेय। 

बहुरि जे। कहोगे, आप परीक्षा न करी झ्नर जिनवचनहीते 
उपादयकौ उपादेय जाने, हेयकौ हेय जाने, तौ कंसे बुरा होय ?* 

ताका समाधान--अश्रथेंका भाव भासे बिता बचनका अ्रभिप्राय न 
पहिचाने। यहु तो मानि ले, जो मै जिनवचन अनुसारि मान हूँ । 
परन्तु भाव भासे बिना अन्यथापदों होय जाय । लोकविषे भी किकर 
को किसी कार्यकों भेजिए सो वह उस कार्यका भाव जान, तौ कार्यकौ 
सुधार, जो भाव न भासे तौ कही चूक ही जाय | ताते भाव भासने 
के श्रथि हेय उपादेय तत्वनिवो परीक्षा अभ्रवग्य करनी । 

बहुरि वह कहै है-जो परीक्षा अन्यथा होय जाय, तौ कहा 
करिए ? 

साका समावात--जिन वचन अर अपनी परीक्षा इनकी समानता 
होय, तब तौ जानिए सत्य परीक्षा भई । यावत््‌ ऐसे न होय तावत्‌ 
जैसे कोई लेखा करे है, ताकी विधि न मिले तावतु अपनी चूक्रका 
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ढूंढे । तेस यह भ्रपनी परीक्षा विषे विचार किया करें। बहुरि जो 
ज्ञेयतत्व है, तितकी परीक्षा होय सके, तो परीक्षा करे । नाही यह 
अ्रतुमान करे, जो हेय उपादेय तत्व ही श्रन्यथा न कहै, तौ ज्ञेयतत्व 
ग्रन्यथा किस अ्रथि कहै। जैसे कोऊ प्रयोजनरूप कार्यनिविषे झूठ न 
बोले, सो शअ्रप्रयोजनविषें झूठ काहेकौ बोले । ताते ज्ञेबतत्वनिका 
परीक्षाकरि भी वा आाज्ञाकरि स्वरूप जानिए | तिनका यथार्थ स्वरूप 
न भास, तो भी दोष नाही | याहीते जेनशास्त्रनिविषे तत्वादिकका 
निरूपण कियरा,तहाँतो हेतु युक्ति श्रादिकरि जैसे याक॑ अनुमाना दिकरि 
प्रतीति आवे, तसे कथन किया । बहुरि त्रिलोक, गुणस्थान, मार्गणा, 
पुराणादिकका कथन ग्राज्ञा अ्रनुसारि किया । ताते हेयोपादेय तत्व- 
निकी परीक्षा करनी योग्य है | तहाँ जीवादिक द्रव्य वा तत्व तिनकौ 
पहिचानना । बहुरि त्यागनें योग्य मिथ्यात्व रागादिक अर प्रहरों 


योग्य सम्पर्द्शनादिक तिनका स्वरूप पहिचानना। बहुरि निमित्त 
नमित्तादिक जेसे है, तेसे पहिचानना। इत्यादि मोक्षमार्ग विषे जिनके 


जाने प्रवृत्तिहोय,तिनको ग्रवश्य जानने । सो इनकोतौ परीक्षा करनी । 
सामान्‍्यपने हेतु युक्तिकारि इतको जानने, वा प्रमाण नयकरि जाननें, 
वा निर्देश स्वामित्वादिकरि, वा सत्‌ सख्यादि करि इनका विशेष 
जानना । जैसी बुद्धि होय जेसा निमित्त बने, तैसे इनकौ सामान्य 
विशेषरूप पहचानने । बहुरि इस जाननेका) उपकारी ग्रुण॒स्थान, 
मार्गशादिक वा पुराणादिक, वा ब्रतादिक क्रियादिकका भी जानना 
योग्य है। यहाँ परीक्षा होय सके, तिनकी परीक्षा करनी, न होय 
सके ताका श्राज्ञा अनुसारि जानपना करना। ऐसे इस जाननेके 
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प्र्थ कबहूँ श्रापशी विचार कर है, कबहूँ शास्त्र बॉच है, 
कबहू सुने है, कबहूँ प्रभ्यास करे है, कबहू प्रश्नोत्तर कर है, इत्यादि 
रूप प्रवत्ते है। अ्रपता कार्य करनेका जाके हर्ष बहुत है, ताते अंतरग 
प्रीतितं ताका साधन कर | या प्रकार साधन करते यावत्‌ साँचा 
तत्वश्रद्धान न होय, 'यहु ऐसे ही है” ऐसी प्रतीति लिए जीवादि 
तत्वनिका स्वरूप श्रापकौ न भासं, जैसे पर्यायविषे अहबुद्धि है, तेसे 
केवल आत्मविषे अहबुद्धि न आवे, हित अहितरूप अ्रपने भाव न 
पहिचान, तावत्‌ सम्यक्तके सन्‍्मुख मिथ्याहृष्टी है। यह जीव थोरे ही 
कालमै स्म्यक्तकौ प्राप्त होगा । इसही भवमै वा अन्य पर्यायविष 
सम्यक्तको पावेगा । इस भव मै अ्रम्यासकरि परलोकविषं तिर्य॑चादि 
गतिविष भी जाय तौ तहाँ सस्कारके बलते देव ग्रुरु शास्त्रका निमित्त 
विना भी सम्यक्त होय जाय । जाते ऐसे अ्रभ्यासके बलते भिशथ्यात्वकर्म 
का अ्रनुभाग हीन हो है । जहाँ वाका उदय न होय,तहाँ ही सम्यक्त होय 
जाय । मूलका रण यहु ही है। देवादिकका तौ बाह्य निमित्त है, सो 
मुख्यताकरि तो इनके निमित्तहीते सम्यक्त; हो है। तारतम्यते पू्े 
अभ्यास सस्कारत वर्तमान इनका निमित्त न होय तौ भी सम्यक्त होय 
सके है| सिद्धातविषे ऐसा सूत्र कह्मा है-- 
“तन्निरर्गादाधममाद्वा” ( वत्वा० सू० १,३) 
याका अर्थ यहु--सो सम्यग्दशन निसग्रे वा अधिगमत हो है। 
हाँ देवादिक बाह्य निमित्त बिना होय, सा निसगंते भया कहिए। 
देवादिकका निमित्तते होय, सो अधिगमते भया कहिए । देखों तत्व- 
विचा रकी महिमा, तत्वविचाररहित देवादिककी प्रतीति कर बहुत 
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शास्त्र श्रभ्यासे, व्रतादिक पाले, तपश्चरणादि करे, ताके तौ सम्यक्त 
होनेका अधिकार नाही | अर तत्वविचारवाला इन विना भी सम्यक्त 
का अधिकारी हो है । बहुरि कोई जीवक तत्वविचारके होने पहले 
किसी कारण पाय देवादिककी प्रतीति होय वा ब्रत तपका अगीकार 
हेाय,पीछे तत्वविचार करे। परन्तु सम्यक्तका श्रधिकारी तत्वविचार 
भए ही हो है। बहुरि काहूके तत्वविचार भए पीछे तत्वप्रतीति न 
होनेते सम्यक्त तौ न भया अर व्यवहार धर्मेकी प्रतीति रुचि होय 
गई, तात॑ देवादिककी प्रतीति करे है वा ब्रत तपकौ अ्रगीकार कर 
है । काहुक॑ देवादिककी प्रतीति अर सम्यक्त युगपत होय अर ब्रत 
तप रुम्यक्तकी साथ भी होय श्रर पहले पीछे भी होय, देवादिककी 
प्रतीतिका तो नियम है। इस विना सम्यक्त न होय । ब्रतादिकका 
नियम है नाही | घने जीव तौ पहल्ले सम्यक्त होय पीछे ही क्नतादिककोौ 
धार है। काहके|युगपत्‌ भी होय जाय है । ऐसे यहु तत्वविचारवाला 
जीव सम्यक्तका अ्रधिकारी है। परन्तु याक सम्यक्त होय ही होय, ऐसा 
नियम नाही । जाते शास्त्रविषे सम्यक्त होनेते पहले पच लब्धिका होना 
कह्मा है-- 
पंच लब्धियोंकर' स्वरूप 

क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, प्रायोग्य, करण । तहाँ जिसको 
होते सते तत्वविचार होय सके, ऐसा ज्ञानावरणादि कर्मनिका 
क्षयोपशम होय । उदयकालको प्राप्त सर्वंघातो स्पर््ध कनिके निषेकनिका 
उदयका अ्रभाव सो क्षय अर अनागतकालबिष उदय आवने योग्य 
तिनही का सत्तारूप रहना सो उपणम, ऐसी देशधाती स्पद्धकनिका 
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उदय सहित कर्मनिकी अवस्था ताका नाम क्षयोपशम है। ताकी प्राप्ति 
सो क्षयोपशमलब्धि है । बहुरि मोहका मद उदय श्रावनेते मदकषाय 
रूप भाव होय, तहाँ तत्वविचार होय सके सो विशुद्धलब्धि है। बहुरि 
जिनदेवका उपदेश्या तत्वका धारण होय,विचार होय सो देशनालब्धि 
है। जहाँ नरकादिविषे उपदेशका निमित्त न होय, तहाँ पूर्वंसस्का रते 
होय। बहुरि कर्म निकी पूर्व सत्ता घटकरि श्रत कोटाकोटी सागरप्रमाण 
रहि जाय अर नवीन बध अत-कोटा कोटी प्रमाण ताके सख्यातवे भाग 
मात्र होय, सो भी तिस लब्धिकालते लगाय क्रमते घटता होय, केतीक 
पापप्रकृतिनिका बंध क्रमत मिटता जाय, इत्यादि योग्य अवस्थाका 
होना सो प्रायोग्य वन्धि है । सो ए च्यारों लब्धि भव्य या अ्रभव्यकी 
होय है । इन च्यार लब्धि भए पीछे सम्यक्त होय तो होष, च होय 
तो नाही भी होय । ऐसे 'लब्धिसार' विष कह्या है#॥ ताते तिस तत्व 
विचारवालाके सम्यक्त्ठ होनेका नियम नाही । जैसे काहुकौ हितकी 
शिक्षा दई, ताको वह जानि विचार करे, यह सीख दई सो कंसे है ? 


पीछे विचारता वार्क ऐसे ही है, ऐसी प्रतीति होय जाय । अ्रथवा 
ग्रन्यथा विचार होय वा अन्य विचारविषं लागि तिस सीखका 
निर्द्धार न करे, तो प्रतीति नाही भी होय । तैसं श्रीगु रुतत्वोपदेश 
दिया, ताकौ जानि विचारि करें, यहु उपदेश दिया सो कंसे है। 
पीछे विचार करनेत॑ वा 'ऐसे ही है' ऐसी प्रतीति होय जाय। श्रथवा 
अन्यथा विचार होय वा अन्य विचारविष लागि तिस उपदेशका 
निर्द्धार न करै, तौ प्रतीति नाही होय | ऐसा नियम है । याका 
उद्यम तौ तत्वविचार करनें मात्र ही है । बहुरि पॉँचवी करणलब्धि 
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भए सम्यक्त होय ही होय, ऐसा नियम,है । सो जाके पूर्व कही थी 
च्यारि लब्धि ते तो भई होंय अर अतपु हे पीछे जाके सम्यक्त होना 
होय, तिसही जीवक करणलब्धि हो है। सो इस 'कररणालब्धिवालाके 
बुद्धिपुवंक तो इतनाही उद्यम हो है--जिस तत्वविचारविष उपयोगकौ 
तद्रुप होय लगाव, ताकरि समय समय परिणाम निर्मल होते जाय 
है । जेस काहुके सीखका विचार ऐसा निर्मल होने लग्या, जाकरि 
याक॑ शीघ्र ही ताकी प्रतीत होय जाती । तैसे तत्वउपदेश ऐसा निर्मल 
होनें लग्या, जाकरि थाक॑ शीघ्र ही ताका श्रद्धान होसी । बहुरि इन 
परिणामनिका? तारतम्य केवलज्ञानकरि देख्या, ताकरि निरूपण 
करणानुयोगविषे किया है । सो इस करणलब्धिके तीन भेद है-- 
प्रध:ःकररणा, अ्रपूर्वक रण, अनिवृत्तिकरण । इनका विशेष व्याख्यान तौ 
लब्धिसार शास्त्रविषे किया है,तिसते जानना । यहाँ सक्षेपसों कहिए है-- 
त्रिकालवरत्तो सर्वे करणलब्विवाले जीव तिनके परिणामनिकी 
श्रपेक्षा ए तीन नाम हैं । तहाँ करण नाम तो परिणामका है। बहुरि 
जहाँ पहले पिछले समयनिके परिणाम समान होय, सी अ्रध.कररणा 


है ६8 जेंस कोई जीवका परिणाम तिस करणके पहिले संमय स्तोक 
विशुद्धता लिए भये, पीछे समय समय अ्रनतगुणी विशुद्धताकरे बधते 
भए। बहरि वाक जंसे द्वितीय तृतोयादि समयनिविष परिणाम होंय, 
तेसे केई अन्य जीवनिक प्रथम समयविष ही होय । ताक तिसते 
समय समय अनन्ती विशुद्धताकरि बधते होय । ऐसे ग्रधः:प्रवृत्ति करण 
जानना | बहुरि जिसविष पहले पिछले समयनिके परिणाम समात न 
होय, अपूर्व ही होय, सो अपुर्वकरण है। जैसे तिस करणके परिणाम 
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जैसे पहले समय होय तंसे कोई ही जीवके ट्वितीयादि समयनिविषे 
न होय, बधते ही होय । बहुरि इहाँ अ्रध करणवत्‌ जिन जीवनिके 
करणका पहला समय ही होय,तिन अ्रनेक जीवनिके परस्पर परिणाम 
समान भी होय श्रर श्रधिक हीन विशुद्धता लिए भी होय | परन्तु यहाँ 
इतना विशेष भया, जो इसकी उत्कृष्टताते भी द्वितीयादि समयवालेका 
जघन्य परिणाम भी भअनन्तगुणी विशुद्धता लिए ही होय । ऐसे ही 
जिनकौक रण मॉडे द्वितीयादि समय भया होय, तिनके तिस समयवालौ 
के तौ परस्पर परिणाम समान वा असमान होय परच्तु ऊपरले 
समयवालौके तिस समय समान सर्वेथा न होय, अपूर्वे ही होय । ऐसे 
अपूर्वकरणा& जानना । बहुरि जिस विषे समान समयवर्ती जीवनिक 
परिणाम समान ही होय, निवृत्ति कहिए परस्पर भेद ताकरि रहित 
होय | जेसे तिस करणाका पहला समयविषे सर्व जीवनिका परिणाम 
परस्पर समानही होय,ऐसेही ह्वितीयादि समयनिविषे समानता परस्पर 
जाननी । बहुरि प्रथमादि समयवालोते ह्वितीयादि समयवालोक भ्रवत - 
गुणी विशुद्धता लिए होय | ऐसे अ्रनिवृत्तिकरणस जानना । ऐसे ए तीन 





& समए समए भिण्णा भावा तम्हा श्रपुव्वकरसो हु । 
जम्हा उर्वारमभावा हेट्टिमभावेहि सत्यि सरिसत्त ॥ लब्धि ३६ ॥ 
तम्हा विदिय करण श्रपुव्वकरणेत्ति खिद्दिदु ॥| लब्धि० ५१ ॥। 
करण परिणामो शअपुव्वारि च तारि। करणारि च श्रपुव्वकरणारि, 
प्रसमाणपरिणामा त्ति ज उत्त होदि । धवला, १-९-८-४ 
+ एगसमए वढ्ठ ताण जीवाण परिणामेहि ण विज्जदे णियट्री खिव्वित्ती जत्य ते 
प्रशियट्रीपरिणामा । घवला १-६-८-४ | एक्कम्हि कालसमये सठाणादीहि जह़ 
शिवटट'ति | णा शिवट्ट'ति तहा विय परिणामेहि मिहो जेहि || गो. जी ४६ 
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करण जानने | तहाँ पहले ग्रतमु हत्त कालपर्यत अ्रध:करण होय । तहाँ 
च्यारि आवश्यक हो हैं। समय समय अनन्तगुणी विशुद्धता होय, बहुरि 
एक अतमु हुर्त करि तवीन बंधकी स्थिति घटती होय, सो स्थितिबधा- 
पसरण होय,बहुरि समय समय श्रप्रशस्त प्रकतिनिका श्रनन्तगुणा ग्रनु- 
भाग बधे,बहुरि समय समय भअप्रशस्त प्रक्तिनिका अनुभागबध श्रनतवे 
भाग होय; ऐसे च्यारि श्रावश्यक होय-तहाँ पीछे अपूर्वकरण होय । 
ताका काल अ्रध.करणके कालके संख्यातवे भाग है। ताबिषे ए श्राव- 
इयक और होय | एक एक अन्‍न्तमु हत्तं करि सत्ताभूत पूर्वकर्मकी स्थिति 
थी, ताको घटावे सो स्थितिकाण्डकघात होय । बहुरि तिसते स्तोक 
एक एक अन्तमु हृत्तेकरि पूर्वेकेका अ्रनुभागकौ घटावे, सो अनुभाग 
कांडक घात होय । बहुरि ग्रुशश्रेरिका कालविषे क्रमते अ्रसंख्यात- 
गुणा प्रसाण लिए कर्म निर्ज रने योग्य करिए, सो गुखकश्रेणीनिजेरा 
होय । बहुरि गुणसंक्रमण यहाँ नाही हो है । श्रन्यत्र अ्रपृवंकरण हो 
है, तहाँ हो है। ऐसे अपूर्वकरण भए पीछे अनिवृत्तिकरण होय । 
ताका काल श्रपूवंकरण॒के भी सख्यातवे भाग है । तिसविष पूर्वोक्त 
आवश्यकसहित केता काल गए पीछे अन्तरकरण& करे है । 
४8 किमतरकर्ण खणाम ? विवक्खियकम्माण हेट्विमोवरिमद्विदीगो मोत्तरा 
मज्फे अन्तोमुहुत्तमेत्ताणं द्विदीणा परिणामविसेसेरा शिसेगाणामभावीकरण 
मतरकरणाभमिदि भण्णदे ॥ जयध० गअ्र० प० ६५३ 
धर्थ- प्रन्तरक रण का क्या स्वरूप है ? उत्तर--विवक्षितकर्मोकी श्रध- 
स्तन और उपरिम स्थितियोको छोडकर मध्यवर्ती अ्रन्तमु हृतंमात्र स्थतियोक्रे 
निपेकोका परिणाम विश्येष के द्वारा प्रभाव करनेकों श्रन्तरकरण कहते हैं । 
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अनिवृत्तिकरणके काल पीछे उदय आवने योग्य ऐसे मिथ्यात्वकर्मके 
मुह॒त्त॑मात्र निषेक तिनिका अभाव करे है, तिन परमाणुनिकोौ अन्य 
स्थितिरूप परिणमावे है। बहुरि अन्तरकरणकरि पीछे उपशमकरण 
करे है। अन्तरकरणकरि अभावरूप किए निषेकनिके ऊपरि जो 
सिथ्यात्वके निषेक तिनकौ उदय आावनेकौ अयोग्य करे है। इत्यादिक 
क्रियाकरि ग्रनिवृत्तिकरणका अन्तसमयके अ्रनन्तर जित निर्कनिका 
ग्रभाव किया था, तिनका उदयकाल आया तब निषेकनि बिना उदय 
कोनका आवे | ताते मिथ्यात्वका उदय न होनेते प्रथमोपशम, सम्यक्त 
को प्राप्ति हो है। भ्रनादि मिथ्याहृष्टीक सम्यक्तमोहनीय, मिश्रमोहनीय 
की सत्ता नाही है। ताते एक मिथ्यात्वकर्महीकौ३ई उपशमाय उपशम- 
सम्यग्दृष्टी होय है । बहुरि कोई जीव सम्यक्त पाय पीछे भ्रष्ट हो है, 
ताकी भी दशा अनादिमिथ्यादृष्टीकी सी ही होय जाय है । 

यहाँ प्रझन--जो परीक्षाकरि तत्वश्रद्धान किया था, ताका अ्रभाव 
केसे होय ? 

ताका समाधान--जैसे किसी पुरुषकौ शिक्षा दई, ताकी परीक्षा 
करि वाक ऐसे ही है ऐसी प्रतीति भी श्राई थी, पीछे श्रन्यथा कोई 
प्रकारकरि विचार भया, ताते उस शिक्षाविषे सन्देह भया । ऐसे है कि 
ऐसे है, अथवा 'न जानो कैसे है', श्रथवा (तिस शिक्षाकौ भूठ जानि 
तिसते विपरीत भई तब वाके॑ प्रतीति न भई तब वाके तिस शिक्षाकी 
प्रतीतिका अभाव होय | अ्रथवा पूर्व तो अन्यथा प्रतीति थी ही, बीचिमै 
शिक्षाका विचा रत यथार्थ प्रतीति भई थी बहुरि तिस शिक्षाका विचा र 
किए बहुत काल होय गया तब ताकौ भूलि जैसे पूर्व अन्यथा प्रतीत 
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थी तेसे ही स्वयमेव होय गई तब तिस शिक्षाकी प्रतीतिका श्रभाव 
होय जाय । अ्रथवा यथार्थ प्रतीति पहले तौ कीन्ही, पीछे न तौ 
किछू अन्यथा विचार किया, न बहुत काल भया परन्तु तैसा ही 
कर्म उदयते होनहा रके भ्रनुसारि स्वयमेव ही तिस प्रतीतिका श्रभाव 


होय श्रन्यथापना भया । ऐसे अनेक प्रकार तिस शिक्षा की यथार्थ 
प्रतीतिका अभाव हो है। तेसे जीवर्क जिनदेवका तत्वादिरूप उपदेश 
भया, ताकी परीक्षाकरि वाक ऐसे ही है' ऐसा श्रद्धान भया, पीछे 
पर्व जेस कहे तैसे अनेक प्रकार तिस पदार्थश्रद्धानका श्रभाव हो है । 
सो यहु कथन स्थूलपने दिखाया है । तारतम्यकरि केवलज्ञांनविषे 
भासे है--इस समय श्रद्धान है कि इस समय नाही है | जाते 
यहाँ मूल कारण मिथ्यात्वकर्म है। ताका उदय होय, तब तौ श्रन्य 
विचारादिक कारण मिलो वा मति मिलो, स्वय्मेव सम्यकश्रद्धानका 
अभाव हो है। बहुरि ताका उदय न होय, तब अच्य कारण मिलो 
वा मति मिलो, स्वयमेव सम्यक श्रद्धान होय जाय है । सो ऐसी 
अन्तरग समयसम्बन्धी सुक्ष्गषदशाका जानना छद्मस्थक् होता नाही । 
ताते अपनी मिथ्या सम्यकृश्चद्धानर्प अवस्थाका तारतम्य याकौ 
निश्चय होय सके नाही, केवलज्ञानविपे भास है । तिस अपेक्षा ग्रुण- 
स्थाननिकी पलटनि जास्त्रविषे कही है। या प्रकार जो सम्यक्तते अ्ष्ट 
होय, सो सादि मिथ्याहष्टी कहिए । ताक भी बहुरि सम्यक्तकी प्राप्ति 
विष पूर्वोक्त पाँच लब्धि हो है। विशेष इतना-यहाँ कोई जीवक दर्शन 
मोहकी तीन प्रक्ृतिकी सत्ता हो है सो तिनकौ उपशमाय प्रथमोपशम- 
सम्यक्ती हो है। श्रथवा काहुक सम्यक्तमोहनीयका उदय आव है, दोय 
प्रकृतिनिका उदय न हो है, सो क्षयोपशमसम्यक्ती हो है। याक गुण- 
श्रेणी श्रादि क्रिया न हो है वा अनिवृत्तिकरण न हो है। बहुरि काह्‌ 
के मिश्रमोहनीयका उदय आव॑ है, दोय प्रकतिनिका उदय न हो है, सो 
सिश्रगुणस्थानकौ प्राप्त हो है। याक करण न हो है | ऐसे सादिमिथ्या- 
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हृष्टीक मिथ्यात्व छूट दश्शा हो है। क्षायिकसम्यक्तकोौ वेदकसम्यस्हृष्टी ही 
पावे है ताते ताका कथन यहाँ न किया है। ऐसे सादि मिथ्यादृष्टीका 
जघन्य तौ मध्यम अन्तमु हृत्तं मात्र उत्कृष्ट किचितूऊन भ्रद्धंपुद्गलपरि- 
वत्तंत मात्र काल जानना । देखो परिणामनिकी विचित्रता, कोई जीव 
तौ ग्यारवे गुणस्थान यथाख्यातचारित्र पायबहुरि मिथ्याहष्टी होय 
किचितु ऊन अद्धंपुदुगल परिवत्तेत कालपयंत ससारमै रुले अर कोई 
नित्यनिगोदमैसौ निकसि मनुष्य होय मिथ्यात्व छूटे पीछे अरतमु हुत्तें- 
मैं केवलज्ञान पावे । ऐसे जानि अपने परिणाम बिगरनेका भय 
राखना अर तिनके सुधारनेका उपाय करना । 

बहुरि इस सादिमिथ्याहष्टीके थोरे काल मिथ्यात्वका उदय रहै 
तौ बाह्य जैनीपना नाही नष्ट हो है वा तत्वनिका अश्वद्धान व्यक्त न 
हो है वा बिना विचार किए ही वा स्तोक विचारहीते बहुणि 
सम्यक्तकी प्राप्ति होय जाय है । बहुरि बहुत काल मिथ्यात्वका उदय 
रहै तो जेसी प्रनादि मिथ्याहष्टीकी दशा तैसी याकी दशा हो है । 
गृहीत मिथ्यात्वको भी ग्रहै है। निगोदादिविषे भी रुले है । याका 
किछू प्रमाण नाही । 

बहुरि कोई जीव सम्थक्तत भ्रष्ट होय सासादन हो है | सो तहाँ 
जघन्य एक समय उत्कृष्ट छह आ्रावली प्रमाण काल रहै है, सो याका 
परिणामकी दशा वचनकरि कहनेमै श्रावती नाही । सूक्ष्मकालमात्र 
कोई जातिके केवलज्ञानगम्य परिणाम हो है । तहाँ अ्नंतानुबंधी का 
तो उदय हो है, भिथ्यात्वका उदय न हो है । सो शझ्ागम प्रमाणातें 
याका स्वरूप जानना ) 

बहरि कोई जीव सम्यत्तते भ्रष्ट होय, मिश्रगुरास्थानकों प्राप्त हो 
है। तहाँ मिश्रमोहनीयका उदय हो है । याका काल मध्यम अन्तमु हतें- 
मात्र है। सो याका भी काल थोरा है, सो याके भी परिणाम केवल- 
ज्ञानगम्य है। यहाँ इतना भासे है--जैसे काहुकौ सीख दई तिसकौ 
वह किछू सत्य किछू अ्रसत्य एक काल माने तैसे तत्वनिका श्रद्धान 
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अश्रद्धान एक काल होय सो मिश्रदशा है। केई कहै है--हमकौ तो 
जिनदेव वा अन्य देव सर्वे ही वदने योग्य है इत्यादि मिश्र श्रद्धानकौ 
सिश्रगुगास्थान कहे है, सो नाही । यहु तो प्रत्यक्ष मिथ्यात्वदशा है । 
व्यवहा ररूप देवादिकका श्रद्धान भए भी मिथ्यात्व रहै है, तौ याके तो 
देव कुदेव का किछू ठीक ही नाही | याक॑ तौ यहु विनयमिथ्यात्व 
प्रगट है ऐसे जानना । ऐसे सम्यक्तके सन्मुख मिथ्याहृष्टी निका कथन 
किया । प्रसंग पाय अन्य भी कथन किया है । या प्रकार जेनमतवाले 
मिथ्याहष्टीनिका स्वरूप निरूपणा किया । यहाँ नाना प्रकार 
मिथ्याहृष्टी नका कथन किया है। याका प्रयोजन यह जानना, जो इन 
प्रकारनिकौ पहिचानि आपविषे ऐसा दोष होय, तौ ताकौ दूरिकरि 
सम्यकश्रद्धानी होना । औरनिहीके ऐसे दोष देखि कषायी न होना । 
जाते अपना भला बुरा तो अपने परिणामनितं हो है। औरनिकौ 
रुचिवान्‌ देखिए, तो किछु उपदेश देय वाका भी भला कीजिये । ताते 
अपने परिणाम सुधारनेका उपाय करना योग्य है । सर्वप्रकारके 
मिथ्यात्वभाव छोड़ि सम्यग्दृष्टी होना योग्य है । जाते ससारका मूल 
मिथ्यात्व है। मिथ्यात्व समान श्रन्य पाप वाही है । एक मिथ्यात्व 
श्र ताके साथ अनन्तानुबधीका श्रभाव भए इकतालीस प्रक्ृतिनिका 
तो बध ही मिट जाय । स्थिति अ्रन्त:को टाकोटी सागरकी रह जाय । 
अनुभाग थोरा ही रह जाय। शीघ्र ही मोक्षपदक्ौं पावे । बहुरि 
मिथ्यात्वका सद्भाव रहे अन्य अनेक उपाय किए भी मोक्षमार्ग न 
होय । तात जिस तिस उपायकरि सर्व प्रकार भिथ्यात्वका नाश 
करना योग्य है। 


€् न के 
इति मोक्षमागग्रकाशकनाम शास्त्रविष ,जनमतवाले 


मिथ्याहष्टीनिका निरूपण जामें भया ऐसा 
सातवाँ अधिकार सम्पूर्ण भया ॥७। 


आठवाँ अधिकार 
उपदेश का स्वरूप 


श्रब मिथ्याहृष्टी जीवनिकौ मोक्षमार्गका उपदेश देय तिनका ७३- 
कार करना यहु ही उत्तम उपकार है। तीर्थंकर गणधरादिक भी ऐसा 
ही उपकार कर है। ताते इस शास्त्रविषे भी उनहींका उपदेशके 
श्रनुसारि उपदेश दीजिए है । तहाँ उपदेशका स्वरूप जाननेके श्रथि 
किछू व्याख्यान कीजिए है। जाते उपदेशकौ यथावत्‌ न पहिचाने, तो 
श्रन्यथा मानि विपरीत प्रवर्तें, ताते उपदेशका स्वरूप कहिए है-- 

जिनमतविषे उपदेश च्यार भ्रनुयेगका दिया है । सो प्रथमानुये।ग 
करणानुयेग, चरखणानुये।ग, द्रव्यानुयाग ए च्यार अनुयाग है । तहाँ 
तीर्थंकर, चक्रवर्त्ती आदि महान्‌ पुरुषनिके चरित्र जिसविष निरूपण 
किए होय, सो प्रथमानुयोग है? । बहुरि गुणस्थान मार्गणादिकरूप 
जीवका वा कर्मनिका वा त्रिलोकादिका जाविषे निरूपण होय, सो 
करणानुयोग है२। बहुरि ग्ृहस्थ मुनिके धर्म श्राचरण करनेका जाविषे 
निरूपण होय,सो चरणानुयोग है३! बहुरि षट्‌ द्रव्य सप्ततत्वादिकका 
वा स्वपरभेद चिज्ञानादिकका जाविषे निरूपण होय, सो द्रव्यानुयोग 
है४। श्रब इनका प्रयोजन कहिये है-- 


उन ननन+नजन«>+> >> 


१-रत्वक० २,२॥ २-रत्नक० २, ३। ३-रत्नक० २, ४। 
5“रत्तक० २, ५। 
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प्रथमानुयोगका प्रयोजन 


प्रथमानुयोगविषे तो ससारकी विचित्नता, पुण्य पापका फल, 
महंतपुरुषनिकी प्रवृत्ति इत्यादि निरूपणकरि जीवनिकौ धर्म॑विषे 
लगाए है । जे जीव तुच्छबुद्धि होय, ते भी तिसकरि धर्म सम्मुख हो है। 
जाते वे जीव सूक्ष्मनिरूपणकौ पहिचाने नाही । लौकिक वार्तानिको 
जानें। तहाँ तिनका उपयोग लागे । बहुरि प्रथमानुयोग विष लौकिक 
प्रवृत्तिह़प निरूपण होय,ताकौ ते नीके समझ्ि जांय। बहुरि लोकवियें 
तो राजादिककी कथानिविषे पापका छुडावना वा पुण्यका पोषण है, 
तहाँ महंत पुरुष राजादिक तिनकी कथा सुने है। परन्तु प्रयोजन जहाँ 
तहाँ पापकौ छाडि धर्मविषे लगावनेका प्रगट करे है। तातें ते जीव 
कथानिके लालचकरि तौ तिसकौ बांचे सुने, पीछे पापकी बुरा धर्मको 
भला! जानि धर्मविषे रुचिवंत हो है। ऐसे तुच्छ बुद्धी निके समभावनेकौ 
यहु अनुयोगते 'प्रथम' कहिए “अव्युत्पन्न मिथ्यादृष्टी! दिनके श्रथि जो 
अ्रनुयोग सो प्रथमानुयोग है । ऐसा श्र्थ गोमटुसारकी टीकाविषे& 
किया है। बहरि जिन जीवनिक तत्वज्ञान भया होय,पीछे इस प्रथमा- 
नुयोगको बांचे सुने, तो तिनको यहु तिसका उदाहरशरूप भासे है। 
जैसे जीव अ्रमादिनिधन है, शरीरादिक सयोगी पदार्थ है, ऐसे यहु 
जाने था । बहुरि पुराणनिविषे जीवनिके भवांतर निरूपण किए, ते 
तिस जाननेके उदाहरण भए । बहुरि शुभ अशुभ शुद्धोपयोगकौ जाने 
न लय न डक निकट अटल 
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था वा तिसके फलको जाने था । बहुरि पुराणनिविषे तिन उपयोगनि- 
की प्रवृत्ति अर तिनका फल जीवनिक भया,सो निरूपण किया । सो 
ही तिस जाननेका उदाहरण भया | ऐसे ही अन्य जानना । यहाँ उदा- 
हरणका श्रर्थ यहु जो जैसे जाने था तेसे ही तहाँ कोई जीवक अवस्था 
भई ताते तिस जाननेकी साखि भई | बहुरि जैसे कोई सुभट है, सो 
सुभटनिकी प्रशसा अर कायरनिकी निन्‍दा जाविष होय, ऐसी कोई 
पुराशपुरुषनिकी कथा सुननेकरि सुभटपनविषे अ्रति उत्साहवान्‌ हो 
है तैसे धर्मात्मा है, सो धर्मात्मानिकी प्रशसा श्रर पापीनिकी निन्दा 
जाविषे होय, ऐसे कोई पुराणापुरुषनिकी कथा सुननेकरि धर्मंविषे श्रति 
उत्साहवान्‌ हो है । ऐसे यह प्रथमानुयोगका प्रयोजन जानना । 


करणानुयोगका प्रयोजन 

बहुरि करणानुयोगविषे जीवनिकी वा कर्मनिकी विशेषता वा 
त्रिलोकादिककी रचना निरूपणकरि जीवनिकौ धर्मविषे लगाए है । 
जे जीव धर्म विषे उपयोग लगाया चाहै,ते जीवनिका गुणस्थान मार्गणा 
श्रादि विशेष अर कर्मंनिका कारण अवस्था फल कौन कौनक कंसे 
कैसे पाइए,इत्यादि विशेष अर त्रिलोकविषे नरक स्वर्गादिकके ठिकानें 
पहिचानि पापते विभुख होय धर्मविषें लागे है । बहुरि ऐसे विचार- 
विष उपयोग रमि जाय, तब पाप प्रवृत्ति छूटि स्वयमेव तत्काल धर्म 
उपज है। तिस अभ्यासकरि तत्वज्ञानकी प्राप्ति जीघत्र हो है । बहुरि 
ऐस सूक्ष्म यथार्थ कथन जिनमतविषे ही है, अन्यत्र नाही, ऐसे महिमा 
जानि जिनमतका श्रद्धानी हो है । बहुरि जे जीव तत्वज्ञानी होय ' इस 
करणानुयोगकौ अभ्यासे है, तिनकौ यहु तिसका विशेष रूप भासे है। 
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जो जीवादिक तत्व ग्राप जाने है, तिनहीके विशेष करणानुयोगविषे 
किए है। तहाँ केई विशेषण तो यथावत्‌ निश्चयरूप है, केई उपचार 
लिए व्यवहारबूूप है । केई द्रव्य क्षेत्र काल भावादिकका स्वरूप 
प्रमाणादिरूप है, केई निमित्त आ्राश्रयादि अपेक्षा लिए है । इत्यादि 
झ्नेक प्रकारके विशेषण निरूपणा किए है, तिनको जेसाका तैसा 
सानता तिस करणानुयोगकों अ्रभ्यासे है । इस श्रभ्यासते तत्वज्ञान 
निर्मेल हो है। जेसे कोऊ यहु तौ जाने था यहु रत्न है. परन्तु उस 
रत्नके विशेष घने जाने निर्मल रत्नका पारखी होय, तेसे तत्वनिकों 
जाने था ए जीवादिक है परन्तु तिन तत्वनिके घने विशेष जाने तो 
निर्मल तत्वज्ञान होय । तत्वज्ञान निर्मल भए आप ही विज्ञेष धर्मात्मा 
हो है। बहुरि श्रन्य ठिकाने उपयोगकौ लगाईए तौ रागादिककी वृद्धि 
होय, छद्मस्थका एकाग्र निरन्तर उपयोग रहे नाही । ताते ज्ञानी इस 
करणानुयोगका अभ्यासविषे उपयोगकौ लगावे है। तिसकरि केवल- 
ज्ञानकरि देखे पदार्थ निका जानपना याक हो है। प्रत्यक्ष अप्रत्यक्षहीका 
भेद है, भासनेविब विरुद्ध है नाही । ऐसे यहु करणानुयोगका प्रयो- 
जन जानना । करण” कहिए गरित कार्यकौं कारण सूत्र तिनका 
जाविषे 'अनुयोग! श्रधिकार होय, सो करणानुयोग है । इस विषे 
गणित वर्शानकी मुख्यता है, ऐसा जानना । 
चरणानुयोगका प्रयोजन 
अब चरणानुयोगका प्रयोजन कहिए है। चरणानुयोगविषे नाना 
प्रकार धर्मके साधन निरूपण॒ करि जीवनिकौ धर्मविषे लगाईए है। जे 
जीव हित अहितकौ जाने नाही, हिंसादिक पाप कार्यनिविषे तत्पर 





आठवाँ अ्रधिकार ३९७ 


ही शो जज च 


होय रहे है, तिनकौ जैसे वे पापकार्यको छोड़ि धर्मकार्यंनिविषे लागे 
तेस उपदेश दिया, ताकौ जानि वर्म श्राचरणा करनेकौ सन्मुख भए, 
ते जीव गृहस्थधर्मका विधान सुनि झ्रापते जैसा धर्म सध॑ तैसा ध्म- 
साधनविष लागे है । ऐसे साधनते कषाय मद हो है । ताके फलते 
इतना तौ हो है, जो कुगतिविषे दुख न पाव अर सुगतिविष सुख 
पावे । बहुरि ऐसे साधनते जिनमतका निमित्त बच्या रहै । तहाँ तत्व 
ज्ञानकी प्राप्ति होनी होय तो होय जावे । बहुरि जीवतत्वके ज्ञानी 
होयकरि चररणानुयोगकोौ श्रम्यासे है, तिनकौ ए सर्वे भ्राचरण अपने 
वीतरागभावके अनुसारी भासे है । एकदेश वा स्वदेश वीतरागता 
भए ऐसी श्रावकदशा ऐसी मुनिदशा हो है । जाते इनके निमित्त नमि- 
त्तिकपनो पाईए है। ऐसे जानि श्रावक मुनिधर्मके विशेष पहिचानि 
जँसा श्रपना वीतरागभाव भया होय, तैसा अपने योग्य धरंको साथे 
है। तहाँ जेता अशां वीतरागता हो है, ताकौ कार्यकारी जाने है, जेता 
अशा राग रहे है, ताकौ हेय जाने है! सम्पूर्णो वीतरागताकौ परम- 
धर्म माने है । ऐसे चरणात्तुयोगका प्रयोजन है । 
द्ृव्यालुयोगका प्रयोजन 

श्र द्रव्यानुयोगका प्रयोजन कहिये है। द्रव्यानुयोगविषे द्रव्य निका 
वा तत्वनिका निरूपण करि जीवनिकौ धर्मविषे लगाईए है। जे जीवा- 
दिक द्रव्यनिकौ वा तत्वनिकौ पहिचाने नाही,भापा परकौ भिन्न जाने 
नाही,तिनकोौ हेतु दृष्टात युक्तिकरि वा प्रमाण नयादिककरि तिनका 
स्वरूप ऐसे दिखाया जेसे याके प्रतीति होय जाय । ताके अभ्यासते 
अनादि शभ्रज्ञानता दूर्ि होय, अन्यमत कल्पित तत्वादिक भूठ भासं, 
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तब जिनमतकी प्रतीति होय । अर उनके भावकौ पहिचानने का अ्रभ्यास 
राखे तौ शीघ्र ही तत्वज्ञानकी प्राप्ति होय जाय । बहुरि जिनके तत्व 
ज्ञान भया होय,ते जीव द्रव्यानुयोगकौ अभ्यास । तिनकौ श्रपने श्रद्धान 
के अनुसारि सो सर्वे कथन प्रतिभासे है। जैसे काहुने किसी विद्याकों 
सीख लई परन्तु जो ताका अ्रभ्यास किया करे तो वह यादि रहे, 
न कर तो भूलि जाय । तैसे याके तत्वज्ञान भया परन्तु जो ताका 
प्रतिपादक द्वव्यानुयोगका अश्रस्थास किया करें तौ वह तत्वज्ञान रहै, 
न करे तो भूलि जाय। अ्रथवा सक्षेपपने तत्वज्ञान भया था, सो नाना 
युक्ति हेतु दृष्टतादिककरि स्पष्ट होय जाय तो तिसविषे शिथिलता न 
होय सके। बहुरि इस श्रभ्यासते रागादि घटनेते शीघ्र मोक्ष सधै। 
ऐसे द्रव्यानुयेगका प्रयेजन जानना । 
अनुयोगनिका व्याख्यान 

ग्रब इन अ्रनुयोगनिविषे किस प्रकार व्याख्यान है,लो कहिए है-- 

प्रथमानुयोगनिविष जे मूलकथा है, ते तौ जेसी है तेंसो ही 
निरूपिये है | अर तिनविषे प्रसंग पाय व्याख्यान हो है, सो कोई तो 
जेसाका तेसा हो है, कोई ग्रथकर्त्ताका विचारके श्रनुसारि हो है 
परन्तु प्रयोजन अन्यथा न हो है । 

ताका उदाहरण--जैसे तीर्थंकर देवनिके कल्याणकनिविषे इन्द्र 
श्राया, यहु कथा तो सत्य है। बहुरि इन्द्र स्तुति करी, ताका व्याख्यान 
किया, सो इन्द्र तौ और ही प्रकार स्तुति कीनी थी अर यहाँ ग्रत्थ- 
कर्ता और ही प्रकार स्तुति कीनी लिखी । परन्तु स्तुतिरूप प्रयोजन 
अन्यथा न भया । बहुरि परस्पर किनिहुके बचनालाप भया | तहाँ 
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उनके और प्रकार अक्षर निकसे थे, यहाँ ग्रन्थकर्त्ता भ्रन्‍्य प्रकार कहे 
परन्तु प्रयोजन एक ही दिखावे है । बहुरि नगर वन सग्रामादिकका 
नामादिक तो यथावत्‌ ही लिखे श्र वर्णन हीनाधिक भी प्रयेजन- 
कौ पोषता निरूप है। इत्यादि ऐसे ही जानना । बहुरि प्रसगरूप कथा 
| भी ग्रन्थकर्त्ता अपना विचार अनुसारि कहै । जैसे घमपरीक्षावियें 
मूर्ख निकी कथा लिखी, सो ए ही कथा मनोवेग कही थी ऐसा नियम 
नाही । परल्तु मृ्ेपताकौ पोषती कोई वार्त्ता कही ऐसा श्रभिप्राय 
पोषे है | ऐसे ही श्रन्यत्र जानना । 
यहाँ कोऊ कहै--भ्रयथार्थ कहना तो जेन श्ञास्त्रनिविषं सम्भव 
नाही ? 
तांका उत्तर--श्रन्यथा तो वाका नाम है, जो प्रयोजन औरका 
और प्रगट करे । जैसे काहुकौ कह्मा--तू ऐसे कहियो, वाने वे ही 
श्रक्षर तो न कहे परन्तु तिसही प्रयोजन लिए कह्या | ताकौ मिथ्या- 
वादी न कहिए, तेसे जानना । जो जैसाका तेसा लिखनेकी सम्प्रदाय 
होय तो काहने बहुत प्रकार वेराग्य चितवन किया था, तावा वर्शान 
सब लिखें ग्रन्थ बधि जाय, किछू न लिख तो भाव भासे नाही | ताते 
वेराग्यके ठिकाने थोरा बहुत भ्रपना विचारके अनुसार वेराग्य पोषता 
ही कथन करे, सहाग पोषता न कर । तहाँ प्रयोजन अन्यथा न भया 
ताते याकौ अयथार्थ न कहिए, ऐसे ही श्रन्यत्र जानना । बहुरि 
प्रथमानुयागविपे जाकी मुख्यता होय, ताकौ ही पोषे है। जेसे काहुने 
उपवास किया, ताका तौ फल स्तोक था बहुरि वार्क अन्यधर्म परि- 
ख॒तिकी विशेषता भई, ताते विशेष उच्च॒पदकी प्राप्ति भई। तहाँ तिस 
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कौ उपवासहीका फल निरूपण करे, ऐसे ही अन्यथा जानने । बहुरि 
जैसे काहुने शीलादिकी प्रतिज्ञा हृढ़ राखी वा नमस्कार मन्त्र स्मरण 
किया वा श्रन्य धर्म साधन किया, ताके कष्ट दूरि भए, भ्रतिशय प्रगट 
भये तहाँ तिनहीका तेसा फल न भया श्रर अन्य कोई कर्म उदयते वैसे 
कार्य भए तो भी तिनकौ तिन शीलादिकका ही फल निरूपण कर । 
ऐसे ही कोई पापकाये किया, ताकौ तिसहीका तो तैसा फल न भया 
अर अन्य कर्मउदयते नीचगतिकोौ प्राप्त भया वा कष्ठादिक भए, ताकौ 
तिसही पापका फल निरूपण करे। इत्यादि ऐसे ही जानना । 

यहाँ कोऊ कहै- ऐसा भूठा फल दिखावना तौ याग्य नाही, ऐसे 
कथनकौ प्रमाण कैसे कीजिए ? 

ताका समाधान--जे अज्ञानी जीव बहुत फल दिखाए बिना धर्म 
विषे न लागे वा पापते न डरे, तिनका भला करनेके अ्रथि ऐस वर्णन 
करिए है| बहुरि भूठ तो तब होय, जब धर्मका फलको पापका फल 
बतावे, पापका फलकौ धर्मका फल बताव । सो तो है नाही । जसे 
दश पुरुष मिलि कोई कार्य करे,तहाँ उपचारकरि एक पुरुष भी किया 
कहिए तौ दोष नाही अथवा जाके पितादिकने कोई कार्य किया 
होय, ताकौ एक जाति अपेक्षा उपचारक रि पुत्रादिक किया कहिए 
तो दोष नाही । तेसे बहुत शुभ वा अ्शुभकार्यनिका फल भया, ताको 
उपचारकरि एक शुभ वा अश्युभकार्यका फल कहिए तौ दोष नाही 
्रथवा और शुभ वा अशुभकायंका फल जो भया होय, याकौ एक 
जाति अपेक्षा उपचा रकरि कोई और ही शुभ वा अशुभकायंका फल 
कहिए तौ दोष नाही । उपदेशविषे कही व्यवहार वर्णंतर है, कही 
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निदचय वर्शान है। यहाँ उपचाररूप व्यवहार वशणंंव किया है, ऐसे 
याकौ प्रमाण कीजिए है। याकीं तारतम्थ न मानि लेना । तारतम्य 
क॑रणानुयोगविषे निरूपणा किया है, सो जानना । बहुरि प्रथमानुयोग 
विषे उपचाररूप कोई धर्मका अभ्रग भए सम्पूर्ण धर्म भया कहिए है। 
जैसे जिन जीवनिक दका कॉक्षादिक न भए, तिनकी सम्यक्त भया 
कहिए। सो एक कोई कार्यविषे शका काक्षा न किए ही तौ सम्यक्त 
न होय, सम्यक्त तौ तत्वश्रद्धान भए हो है। परन्तु निश्चय सम्यक्तकों 
तो व्यवहारविषे उपचार किया, बहुरि व्यवहार सम्यक्तके कोई एक्र 
अख्धविष सम्पूर्ण व्यवहार सम्यक्तका उपचार ,किया, ऐसे उपचारकरि:- 
सम्यक्त भया कहिए है । बहुरि कोई जनशास्त्रका एक अंग जानें 

सम्यग्ज्ञान भया कहिए है, सो संशयादिरहित तत्वज्ञान भए सम्यण्ज़ान 

होय, परस्तु पूर्ववत्‌ उपचारंकरि कहिए। बहुरि कोई भला झाचरणा- 
भए सम्यक्चारित्र भया कहिए है । तहाँ जाने जनधर्म श्रंगीकार 
किया होय वा कोई छोटी मोटी प्रतिज्ञा गृही होय,ताकौं श्रावक कहिए, 
सो श्रावक तो पंचमग्रुणस्थानवर्त्ती भए हो है। परल्तु पु्वेबत्‌ उपचार 

करि याकों श्रावक कह्मा है। उत्तरपुराणविष श्रेणिकर्की श्रावक्रोत्तम 
कह्मयां, सो वह तौ भ्रसयत था ॥ परन्तु जनी था, ताते कह्मा ऐसे ही: 
अन्यत्र जानना । बहुरि जो सम्पक्तरहित मुनिलिग धारे व्ग कोई द्र॒व्याँ 

भी अतिचार लगावता होय,ताकौ मुनि कहिए ॥ सो मुनि तौ षष्ठादि 

गुणास्थानवर्त्ती भए हो है। परल्तु पूवेवत्‌ उपचारकरि मुनि कह्या है।: 
समवसरणासभाविषे मुनिनिकी सख्या-कही, तहाँ स्तर ही भावलिगी. 
सुनि न थे परन्तु मुनिलिग धारुनेते सबनिको मुनि कहे, ऐसेही ग्रन्यत्रे 
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जानना । बहुरि प्रथमानुयोगविषे कोई धर्मबुद्धिते अनुचित कार्य करे 
ताको भी प्रशसा करिये है | जे से विष्णुकुमार मुनिनका उपसमगं द्रि 
किया, सो धर्मानुरागते किया, परन्तु मुनिपद छोड़ि यहु कार्य करना 
घोग्य न था । जाते ऐसा कार्य तो गृहस्थधर्मविपे सम्भवे श्रर गृहस्थ 
धर्मते मुनिधर्म ऊँचा है | सो ऊँचा धर्मकौ छोड़ि नीचाधर्म श्रगीकार 
किया सो अयोग्य है। परन्तु वात्सल्य श्रगकी प्रधानताकरि विष्णुकुमार 
ज्ञीकी प्रशप्ता करी ।|इस छलकरि श्रौरतिको ऊंचा धर्मछोड़ि नीचा धर्म 
धंगीकार करना योग्य नाहीं | वहुरि जसे गुबालिया मुनिको अग्नि 
क्रि तपाया, सो करुणाते यहु कार्य किया । परन्तु श्राया उपस्गकों 
तो दूरि करे, सहज अवस्था विष जो शीतादिककी परीषह हो है तिस 
कौ दूर किए रति माननेका कारण होय, तामें उन्कौ रति करनी 
वाहा,तब उलटा उपसर्य होप ।याहीते विवेकी उनके शीतादिकका 
उपचार करते नाही । गुवालिया श्रविवेकी था, करुछाकरि यहु कार्य 
किया, ताते याकी प्रशसा करी । इस छुलकरि झौरनिकौ धर्मपद्धति- 
विषे जो गिरुद्ध होय सो कार्य करना योग्य नाही । बहुरि जसे वृज्ज करण 
राजा मिंहोदर राजाकौ नम्या नाहों, मुद्रिकाविषे प्रतिमा राखी । 

सो बड़े बडे सम्यग्हृष्टी राजादिककौ नमै, याका दोष नाही अर मुद्रिका 
विषे प्रतिमा राखनेमै ग्रविनय होय । यथावत्‌ विधिते ऐसी प्रतिमा न 

होंय, ताते इस कार्य विपे दोष है। परन्तु वार्क ऐसा ज्ञान न था, धर्मा- 
धुरागत मै औरकौ नमों नाही,ऐसी बुद्धि भई,ताते वाकी प्रशसा करी। 





इस छलकरि औरनिको ऐसे कार्य करने युक्त नाही। बहुरि केई पुरुषो 
में पुत्नादिककी प्राप्तिके श्रथि वा रोग कष्टादि हूरि करतेके भ्रथ चैत्या- 
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लय पूजनादि काये किए, स्तोच्रादि किए, नमस्कार मन्त्र स्मरण 
किया । सो ऐसे किए तौ निःकांक्षित गुणका अ्रभाव होय, निदानबंध- 
नामा आत्तंघ्यान होय । पापहीका प्रयोजन श्रतरगविष है, ताते पाप- 
हीका बध होई | परन्तु मोहित होयकरि भी बहुत पापबधका कारण 
कुदेवादिकका तो पूजनादि न किया, इतना वाका गुण ग्रहाकरि 
वाकी प्रशसा करिए है । इस छलकरि शौरनिकों लौक्कि कार्यनिके 
श्रथि ध्मंसाधन करना युक्त नाही । ऐसे ही श्रन्यत्र जानने । ऐसे ही 
प्रथमानुयोगविषे अन्य कथन भी होय, ताकौ यथासम्भव जानि अम- 
रूप न होना । 

अ्रब करणानुयोगविषे किस प्रकार व्याख्यान है, सो कहिये है-- 
जैसे केवलश्ञानकरि जान्या तैसे करणानुयोगविषे व्याख्यान है। बहुरि 
फैवलज्ञानकरि तौ बहुत जान्या परन्तु जीवकौ कार्यकारी जीव 
कर्मादिकका वा त्रिलोकादिकका ही निल्‍ूपण या विषे हो है । बहुरि 
तिनका भी स्वरूप सर्वे निरूपणा न होय सके, ताने जेसे वचनगोचर 
होय छद्यस्थके ज्ञानविपे उनका किछू भाव भास, तेसे सकोचन कारि 
निरूपण॒ करिए है। 

यहाँ उदाहरण-जीवके भावनिकी श्रपेक्षा गुणस्थानक बहे, ते 
भाव प्रनतस्वरूप लिये वचनगोचर नाही । तहाँ बहुत भावनिकी एक 
जातिकरि चौदह गुणस्थान कहे । बहुरि जीव जाननेके भनेक प्रकार 
हैं । तहाँ मुख्य चोदह मार्ग णाका निरूपण किया । बहुरि कर्मपरमारा 
प्रनन्तप्रकार शक्तियुक्त है, तिदविषे बहुतनिकी एक जाति करि भाठ 
वा एकसी प्रब्तालीस प्रकृति कही । बहुरि चिलोकविष अनेक रचना 
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हैं, तहाँ मुख्य केतीक रचना निरूपण करिए है । बहुरि प्रमाणके 
ग्रनत भेद तहाँ सख्यातादि तीन भेद वा इनके इकईस भेद निरूपण 
किए, ऐसे ही श्रन्यत्र जानना | वहुरि करणानुयोगविषे यद्यपि वस्तुके 
क्षेत्र काल, भावादिक अखडित है, तथापि छद्मस्थकों हीनाधिक ज्ञान 


होनेके श्रथि प्रदेश समय श्रविभागप्रतिच्छेदादिककी कल्पनाकरि 
घिनका प्रमाण निरूपिए है | बहुरि एक वस्तुविषे जुदे जुदे गुणनिका 
वा पर्यायनिका भेदकरि निरूपण कीजिए है। बहुरि जीव पुदुगलादिक 
यद्यपि भिन्न भिन्न हैं,तथापि सम्बन्धादिककरि अनेक द्वव्यकरि निपज्या 
गति जाति ग्रादि भेद तिनकौ एक जीवके निरूप है, इत्यादि व्यवहार 
नयकी प्रधानता लिये व्याख्यान जानना | जाते उप्रवहा रबिना विशेष 
जानि सके नाही | बहुरि कही नि३चयवर्सान भी पाइए है । जैसे 
जीवादिक द्रव्यनिका प्रमाण निरूपण किया, सो जुदे जुदे इतने ही 
द्रव्य है। प्तो ययासम्भत्र जानि लेना | बहुरि करणानुयोगविपे कथन 
है, ते केई तो छतद्मस्थके प्रत्यक्ष अनुमानादिगोचर होय, बहुरि जे न 
होंथ तिनको श्राज्ञा प्रमाणकरि ही मानने | जैसे जीव पुद्गलके स्थुल 
बहुत कालस्थायी मनृष्यादि पर्याय वा घटादि पर्याय निरूपण किए, 
तिमका तौ प्रत्यक्ष ग्रनुमानादि होय सके, बहरिसमय समय प्रति 
सूक्ष्म परिणमन अपेक्षा ज्ञानादिकक्रे वा स्तिग्ध रूक्षादिकके अ्रश निरू- 
पण किए ते ग्राज्नाहीते प्रमाण हो हैं। ऐसे ही अ्न्यत्र जानना ||बहुरि 
करणानुय्रोगविषे छद्मम्थनिकी प्रवृत्तिके अनुसार वर्णोत किया नाही । 
क्रेवलज्नानगम्य पदार्थनिक्रा निल्यण है ! जैसे केई जीव ती द्रव्यादिक्र 
का त्रिचार कर॑ है वा ब्रतादिकं पाले हैं, परन्तु तिनके अंतरंग सम्यक्त 
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चारित्रशक्ति नाही, ताते उनकौ मिथ्यादृष्टि [अज्नती कहिए है। बहुरि 
केई जीव द्रव्यादिकका वा ब्रतादिकका विचार रहित हैं, अन्य कार्येनि- 
विष प्रवर्तत है वा निद्रादिकरि नि्विचार होय रहे है, परन्तु उनके 
सम्यक्तादि शक्तिका सद्भाव है, ताते उनको सम्यक्त्वी वा ब्रती कहिए 
है। बहुरि कोई जीवर्क कषायनिकी प्रवृत्ति तो घनी है भ्रर वार्क 
अतरंग,कषायशक्ति थोरी है,ती वाकौ मंदकपायी कहिए है [प्रर कोई 
जीवके कषायनिकी प्रवृत्ति तौ थोरी है भ्रनर वार्क श्रतरग कपायशक्ति 
घनी है|तौ वाको तीब्रक्रपायी कहिए है। जैसे व्यतरादिक देव कषाय- 
नितं नगरनाशादि कार्य करं, तो भी तिनक्र थोरी कषायशक्तिते पीत- 
लेश्या कही । बहुरि एक्रेन्द्रयादि जीव कषायक्रायं करते दीखे नाही, 
तिनके बहुत कषायशक्तित कृष्णा दि लेश्या कहां | बहुरि सर्वाथसिद्धि 
के देव कषायरूप थोरे प्रवर्ते , तिनक॑ बहुत कपाश्रशक्तिते असयम 
कह्या अर पचरमगुणस्थाती व्यापार भ्रब्रह्मा दि कपायकार्यडूप बहुत 
प्रवत्त', ताके मदकपाय शक्तित देशसयम कह्या । ऐसे ही अन्यत्र 
जानना। बहुरि कोई जीवक मत वचत कायकी चेष्टा थो री होती दीसे, 
तो भी कमकिषंण शक्तिकी श्रपेक्षा बहुत योग कह्या । काहूक॑ चेष्टा 
बहुत दीसे तो भी शक्तिकी हीनताते स्तोक योग कह्मया | जैसे केवल 
गमना दिक्रिया रहित भये, तहाँ भी ताक॑ योग बहुत कह्मा । वेद्रियादिक 
जीव गमनादि करे है,तौ भी तिनकी योग स्तोक कह्मा । ऐसे ही प्रन्यत्र 
जानना । वहुरि कही जाकी व्यक्तता तो किछ्ू न भासे, तौ भी 
'घृक्ष्मशक्तिके सद्भावते ताका तहाँ अस्तित्व कट्मा। जैव मुनिक 
भ्न्रह्मकाय किछू नाही,तौ भी नवम गुणस्थानपर्यन्त मैथुनसज्ञा कही । 
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अ्रहमिद्रनिक दु खका कारर व्यक्त नाही, तौ भी कदाचित्‌ ्रसाताका 
उदय कह्या। नारकीनिक सुखका कारण व्यक्त नाही,ती भी कदाचित्‌ 
सातवाका उदय कह्या | ऐसे ही अन्यत्र जानना । बहुरि करणानुयोग 
सम्यर्दर्शन-ज्ञान-चा रित्रादिक धर्मका निरूपण कम प्रकरतिनिका उप- 
शमादिकवो अपेक्षा लिए सुक्ष्मशक्ति जेसे पाइए तंसे गुणस्थानविपें 
निरूपण करे है, वा सम्यग्द्शनादिकके विषयभूत जीवादिक तिनका 
भी निरूपण सूक्ष्मभेदादि लिये कर है। यहाँ कोई करणानुयोगके 
प्रनुसारि श्राप उद्यम करे, तो होय सके नाही । करणानुयोगविषे तो 
यथार्थ पदार्थ जनावनेका मुख्यप्रयोजन है । श्राचरण करावनेकी 
मुख्यता नाही | तांते यहु तो चरणानुयोगा दिवके श्रनुसार प्रवत्ते तिसतें 
जो काय होना है सो स्वयमेव ही होय है । जैसे आप कर्मनिका 
उपशमादि किया चाहै, तौ क॑से होय:? आप तौ तत्वादिकका निरुचय 
करनेंक्रा उद्यम करे, ताते स्वयमेव ही उपशमादि सम्यक्त होय । ऐसे 
प्रन्यन्न जानना । एक अंतमु हुत्तं विषे ग्यारवाँ गुणास्थानसी पड़ि ऋमते 
मिथ्याहष्टी होय बहुरि चढ्किरि केकलज्ञान उपजावे । सो ऐसे 
सम्यक्तादिकके सुक्ष्मभाव बुद्धिगोचर श्रावते नाही, ताते करणानुयागके 
भनुसारि जेसाका तंसा जानितौले श्रर प्रवृत्ति बुद्धिगोचर जंसे 
भला होय, तसे करे । बहुरि करणानुयोगविपे भी कह्दो उपदेशको 
मुख्यता लिए व्याख्यान हो है, ताकी स्वंथा तेसे ही न मानना । जंसे 
हिस,दिकका उपायकोौ कुमतिज्ञान कह्या, अन्यमतादिकके शास्त्राभ्यास 
को कु तज्ञान कह्मा,बुरा दीसे भला न दीसे ताको विभंगज्ञान कह्मा 
सो इनको छोड़नेके अथि उपदेशकरि ऐसे कह्या । तारतम्यते मिथ्या- 


हा 
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हृष्टीक सर्वे ही ज्ञान कुज्ञान है, सम्यग्दष्टी के सर्वे ही ज्ञान सुशञाव है । 
ऐसे ही अन्यत्न जानना । बहुरि कही स्थूल कथन किया होय, ताकों 
तारतम्यरूप न जानना | जैसे व्यासते तिगूछझी परिधि कहिए, सूकषेमु- 
पने किछू भ्रधिक तिगुणी हो है ऐसे ही प्रन्यत्र जानना । बहुरि कहाँ 
मुख्यताकी अपेक्षा व्याख्यान होय, ताकौ सर्व प्रकार न जानना । जेसें 
मिथ्याहष्टी सासादन ग्ुणस्थानवालेकीं पापजीव कहे, असयतादिक 
गुरास्थानवालेकी पुण्यजीव कहे सो सुख्यपने ऐसे कहे, तारतम्यतें 
दोऊनिक पाप पुण्य यथासम्भव पाईए है, ते यथासम्भव जानने । ऐसे 
ही झौर भी नाना प्रकार पाईए है, ते यथासम्भव जानने । ऐसे 
करणानुयोगविपे व्याख्यानका विधान दिखाया । 

श्रब चरणानुयोगविप किस प्रकारका व्य!|ख्यान है, सो दिखाईए 


लीन 


चरणानुयोगविषे जैसे जीवनिक अपनी बुद्धिगोचर धर्मंझा श्राच- 
रण होय सो उपदेश दिया है । तहाँ धर्म तौ निश्चयरूप मोक्षमार्गं है, 
सोई है । ताके साधनादिक उपचारते धर्म है सो व्यवहारनयक्रो 
प्रधानताकरि नाना प्रकार उपचार धर्मक्रे भेदा दिकका याविष निरूपण 
करिए है | जाते निश्चय धर्मविषे तौ किछू ग्रहण त्यागका विकल्प 
नाही श्रर याक॑ नीचली अ्रवस्थाविष विकल्प छूटता नाही, ताते इस 
जीवको धर्मविरोधी कार्य निकौं छुडावनेका अर घर्मसाधनादि कार्य- 
निके ग्रहए करावनेका उपदेश या विष है । सो उपदेश दोय प्रकार 
दीजिए है । एक तो व्यवहा रहीका उपदेश दीजिए है, एक निदचय- 
सहित व्यवह्ा रका उपदेश दीजिए है। तहाँ जिन जीवनिके निरचय का 
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ज्ञान नाही है वा उपदेश दिए भी न होता दीसे ऐसे मिथ्याहृष्टी जीव 
किछू धर्मकौ सन्‍्मुख भए तिनकौ व्यवहारहीका उपदेश दीजिए है । 
बहरि जिन जीवनिक निशचय-व्यवहांरका ज्ञाने है वा उपदेश दिए 
तिनका ज्ञान होता दीसे है, ऐसे सम्यन्हष्टी जीव वा सम्यक्तकौ 
सेन्मुख मिथ्याहष्टी जीव तिनकरीं निश्चयस्॒हित व्यवहारका उपदेश 
दीजिए है। जात॑ श्रीगुछ सवे जीवनिके उपकारी है। सो असज्ञी जीव 
तो उपदेद ग्रहण योग्य नाही, तिनका तौ उपकार इतना ही किया 
प्रौर जीवनिकों तिनकी दयाका उपदेश दिया । बहुरि जे जीव कमे- 
प्रबलतातें निश्चयमोक्षमार्गको प्राप्त होय सके नाही, तिनका इतना 
ही उपकार किया--जो उनगो व्यवहार धर्मका उपदेश देय कुगतिके 
दुःखनिका कारण पापकार्य छुडाय सुगतिके इन्द्रिययुखनिका कारण 
पृण्यकायंनिविषे लगाया । जेता दुःख मिल्या, तितना ही उपकार 
भया | बहुरि पापीक तो पापवासना ही रहै श्रर कुगतिविषे जाय 
[धर्मका निमित्त नाही । ताते परम्पराय दु खहीकी पाया करे। 
प्र पुण्यवानक धर्मवासना रहै ग्रर सुगति विर्ष जाय, तहाँ धर्मके 
निमित्त पाईए, ताते परम्पराय सुखको पाव । श्रथवा कर्मशक्ति हीन 
होय जाय, तौ मोक्षमार्गकौ भी प्राप्त होय जाय | ताते व्यवहार 
उपदेशकरि पापते छुडाय पृण्यकायनिविंषे लगाईए है । बहुरि जे जीव 
मोक्षमार्गकौ प्राप्त भये वा प्राप्त होने योग्य है, तिनका ऐसा उपकार 
किया जो उनकौ निशचयसहित व्यवहा रका उपदेश देय मोक्षमागविष 
प्रवर्ताए। श्रीगुरु तो सवंक्रा ऐसा ही उपकार कर | परन्तु जिन जीव- 
निका ऐसा उपकार न बने, तौ श्रीगुरु कहा करे | जैसा बन्या तेसा ही 
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उपकार किया ताते दोय प्रकार उपदेश दीजिए है । तहाँ व्यवहार 
उपदेशविषे तो बाह्य क्रियानिहीकी प्रधानता है । तिनक्रा उपदेशतें 
जीव पापक्रिया छोड़ि पुण्य क्रिया निविष त्रवर्ते । तहाँ क्रियाके श्रतुसार 
परिणाम भी तीब्रकषाय छोड़ि किछू मइकषायी होय जाय। सा पु इंव - 
पने तो ऐसे है। बहुरि काहके न होय, तो मति होहु । श्रीगुरु तो 
परिणाम सुधारनेके अ्रथि बाह्यक्रियानिकौ उपदेश है। बहुरि निश्चय- 
सहित व्यवहा रका उपदेशविष परिणामनिद्दीकी प्रधानता है । ताका 
उपदेशत तत्वज्ञानका अ्रभ्यासकरि वा वेराग्य भावनाकरि परिणाम 
सुधारे, तहाँ परिणामके अनुसारि बाह्मक्रिया भी सुधरि जाय। 
परिणाम सुधरे बाह्मक्रिया तो सुधरै ही सुधरे | ताते श्रीगुरु परिणाम 
सुधारनेको मुख्य उपदेश है। ऐसे दोय प्रक्रार उपदेशविषं व्यवहा रही 
का उपदेश होय। तहाँ पम्यर्दर्श नक्रे अथि अरहत देव, निर्ग्नन्थ गुरु 
दया धर्मकी ही मानना औरको न मानना । बहुरि जीवादिक तत्व- 
निका व्यवहारस्वरूप कह्मया है ताका श्रद्धान करना, शझंक्रादि पच्चीस 
दोष न लगावने, नि शक्रितादिक अगवा सवेगादिक ग्रुण पालने, 
इत्यादि उपदेश दीजिए है । बहुरि सम्यग्ज्ञानके श्रथि जिनमतके 
शास्त्र निका अ्रश्यास करना, अर्थ व्यजना दि अगनिका साधन करना, 
इत्यादि उपदेश दीजिए है । बहुरि सम्यकचारित्रके श्रथि एकोदेश 
वा सर्वंदेशहिलादि पापनिका त्याग करना, ब्रतादि भ्रगनिकी पालने 
इत्यादि उपदेश दीजिए है। बहुरि कोई जीवकौ विशेष धर्मका साधन 
न होता जानि, एक आखडी श्रादिकका ही उपदेश दीजिए है । जेसे 
भीलकौ कागलाका मास छुड़ाया, गुवालियाकौ नमस्कार मन्त्र जपने 
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का उपदेश दिया, गृहस्थको चैत्यालय पूजा प्रभावनादि कार्यका 
उपदेश दीजिये है, इत्यादि जेसा जीव होय, ताक्ौं तैसा उपदेश 
दीजिए है। बहरि जहाँ निश्चयसहित व्यवहा रका उपदेश होय, तहाँ 
सम्यग्द्शनके श्रथि यथार्थ तत्वनिका श्रद्धान कराईए है। तिनका जो 
“निश्चय स्वरूप है, सो भूतार्थ है। व्यवहार स्वरूप है सो उपचार है। 
'ऐसा श्रद्धान लिए वा स्वपरका भेदविज्ञानकरि परद्रव्यविषे रागादि 
छोड़नेका प्रयोजन लिए तिन तत्वनिका श्रद्धान करनेका उपदेश 
दीजिए है । ऐसे श्रद्धानते श्ररहतादि बिना अन्य देवादिक भू-ठ भाषे 
तब स्वयमेव तिनका मानना छूटे है, ताक़ा भी निरूपणु करिए है। 
बहुरि सम्यश्ज्ञानके श्रथि सशयादिरहित तिनही तत्वनिका तैसे ही 
जाननेका उपदेश दीजिए है, तिस जाननेकौ कारण जिनशास्त्रनिका 
अ्रभ्णस है। ताते तिस प्रयोजनके ग्रथि जिनशास्त्रनिका भी अ्रभ्यास 
स्वयमेव हो है, ताका निरूपण करिए है । बहुरि सम्यक्चा रित्रके 
अ्रथि रागादि दूरि करनेका उपदेश दीजिए है । तहाँ एकदेश वा 
सर्वेदेश तीव्ररागादिक्रका श्रभाव भए तिनके निमित्ततें होती थी जे 
_एकदेश सर्वदेश पापक्रिया, ते छूटे है। बहुरि मंदरागते श्रावक्रमुनिकी 
व्रतनिको प्रवृत्ति हो है। बहुरि मदरागादिकनिका भी भश्रभाव भणए 
शुद्धोपयोगकी प्रवृत्ति हो है, ताका निरूपणा करिए है। बहुरि यथार्थ 
श्रद्धान लिए सम्पस्दृष्टी निके जैसे यथार्थ कोई आखडी हो है वा भक्ति 
हो है 'वा पूजा प्रभावनादि कार्य हो हैं वा ध्यानादिक हो है, तिनका 
उपदेश दीजिए है। जैसा जिनमतविपषे साचा परम्पराय मार्ग है, चेसा 
उपदेश दीजिए है। ऐसे दोय प्रकार उपदेश चरणानुये।गविषे जानना । 


जवीग लक. 
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बहुरि चरणानुये|गविषे तीब्रकषायनिका कार्य छुडाय मंदकषाय 
रूप कार्य वरनेका उपदेश दीजिए है। यद्यपि कपाय करना छुरा ही 
है, तथापि सर्वक्षाय न छूटते जानि जेते कपाय घट तितना ही भल्ना 
होगा, ऐसा प्रयोजन तहाँ जानना । जैसे जिन जीवनिकक आरस्भादि 
करनेकी वा मदिरादि बनावनेकी वा विषय सेवनेकी वा क्रोधादि 
करनेकी इच्छा सवंथा दूरि न होती जाने, तिनकौ पूजा प्रभावन'दिक 
करनेका वा चैत्यालयादि बनावनेका वा जिनदेवादिकके झ्रागे शोभा- 
दिक नत्य गानादिकरनेका वा घर्मात्मा पुरुषनिकी सहायादि करनेका 
उपदेश दीजिए है । जाते इनिविपे परम्परा कषायका पोषण न हो हैं। 
पापकार्य निविषे परम्परा कषायपोपण हो है, ताते पापकाय निते छुडाय 
इन कार्यनिव्षि लगाईए है | बहुरि थोरा बहुत जेता छूटता जान, 
तितना पापकाये छुड्ाय सम्यक्त वा श्रणुब्रतादि पालनेका तिनकों 
उपदेश दीजिए है । बहुरि जिन जीवनिके सर्वथा आरम्भादिककी 
इच्छा दूरि भई, तिनकौ पूर्वोक्त पूजादिक कार्य वा सर्व पापकार्य 
छुडाय महाब्रतादि क्रियानिका उपदेश दीजिए है । बहुरि क्रिचितु 
रागादिक छूटता न जानि, तिनकौ दया धर्मोपदेश प्रतिक्रमएादि कार्य 
करनेका उपदेश दीजिए है | जहाँ सर्वराग दुरि होय, तहाँ किछू करने 
का कार्य ही रह्मा नाही | ताते तिनकौ बिद्छू उपदेश ही नाही | ऐसा 
क्रम जानना । 

बहुरि चरणानुयोगविपे कषायी जीवनिकौ कषाय उपजायकरि 
भी पापकों छुडाईए है श्रर घर्मविषे लगाईए है । जैसे पापका फल 
नरकादिक्के दुख दिखाय तिनिकौं भय कषाय उपजाय पापकाये 
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क्लिक 


छुड़ाइए है । बहुरि पुण्यका फल स्वर्गादिकके सुख दिखाय तिनकौ लोभ 
कषाय उपजाय धम्ंकायनिविषे लगाईए है । बहुरि यहु जीव इच्द्रिय- 
विषय शरीर पुत्र धनादिकके अनुरागते पाप करे है, धर्म पराड मुख 
रहै है, ताते इन्द्रियविषयनिकों मरण क्जेशादिकके कारण दिखावने- 
करि तिनविषे श्ररतिकषाय कराईए है । शरीरादिक़कौ अ्रशुचि 
दिखावनेंकरि तहाँ जुगुप्ताकषाय कराईए है, पुत्रादिककीं घनादिकक्े 
प्राहक दिखाय तहाँ द्वेष कराईए है, बहुरि धतादिककों मरण क्लेशा- 
दिकका कारण दिखाय तहाँ अनिश्वुद्धि कराईए है। इत्यादि उपाय- 
तें विषयादिविषे तीव्र राग दूर होनेकरि तिनकी पापक्रिया छूटि धर्मे- 
विषे प्रवृत्ति हो है। बहुरि नाम-ध्मरण स्तुति-करण पूजा दान शीला- 
दिकते इस लोक़विष दारिद्र कष्ट दु ख दूरि हो है,पुत्र धना दिकको प्राप्ति 
हो है, ऐसे निरूपएकरि तिनतके लोभ उपजाय तिन धर्मेकायनिविपें 
लगाईए है । ऐसे हो श्रन्य उदाहरण जानने । 

यहाँ प्रश--जो कोई कषाय छुड़ाय कोई कषाय करावनेका 
प्रयोजन कहा ? 

ताका समाधान--जैसे रोग तौ शीताग भी है श्रर ज्वर भी है। 
परन्तु कोईक शीतागते मरण होता जाने, तहाँ वेच है सो वार ज्वर 
होनेका उपाय करे। ज्वर भण पीछे वाके जीवनेकी झ्राशा होय, तब 
पीछ ज्वरके मेटनेका उपाय करे । तैसे कपाय तौ सब ही हेय है,प रन्‍्तु 
कोई जीवनिके कषायनिते पापकाय होता जाने, तहाँ श्रीगुरु हैं सो 
उनके पुण्य कराये को कारणभूव कषाय होनेका उप्राय करे, पीछ वाके 
सांची धर्मबुद्धि जानें, तब पीछे तिप्त कबाय मेटनेका उपाय करे, ऐपा 
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प्रयोजन जानना । बहुरि चरणानुयोगविषे जंसे जीव पापको छोड़ि 
धर्मविष लागे, तैसे ग्रनेक युक्तिकरि वर्णान करिए है । तहाँ लौकिक 
इृष्टान्त युक्ति उदाहरण न्यायप्रवृत्तिके द्वारि समकाईए है वा कही 
श्रन्यमतके भी उदाहनणादि कहिए है । जंसे सूक्तमुक्तावली विषे 
लक्ष्मीको कमलवासिनी कही वा समुद्रविषे विष और लक्ष्मी उपजे, 
तिस प्रपेक्षा विषकी भगिनी कद्दी । ऐसे ही भ्रन्यत्र कहिए है । तहाँ 
कोई उदाहरणादि भूठे भी है, परन्तु साँचा प्रयोजनको पोपे है। ताते 
दोष नाही । 
यहाँ काऊ कहै कि भू-ठका तौ दोष लागे | ताका समाधान -जो 
झूठ भी है श्रर साचा प्रयोजनकौ पोप तो वाको मूठ न कहिए। 
बहुरि सांच भी है भ्रर कूठा प्रयोजनकौ पोष तो वह भूठा ही है। 
अलका र॒युक्त नामादिकविषे वचन भ्रपेक्षा झूठ साच नाही, प्रयोजन 
श्रपेक्षा फूठ साच है। जैसे तुच्छशोभासहित नगरीकों इन्द्रपुरीके 
समान कहिए है, सो भू ठ है । परन्तु शोभाका प्रयोजनको पोषे है, 
ताते भू ठ नाही । बहुरि “इस नगरीविषे छत्रहीक दड है अन्यत्र 
नाही” ऐसा क्या, सो भूठ है । श्रम्यत्न भी दड देना पाईए है, 
परन्तु तहाँ अन्यायवान्‌ थोरे है, न्‍्यायवानवो दप्ड न दीजिए है, ऐसा 
प्रयोजनकी पोप है, ताते फ्रूठ नाही | बहुरि वृहस्पतिका नाम 'सुर- 
गुरु लिखे वा मगलका नाम 'कुज” लिखे, सो ऐसे नाम अन्यमत 
अपेक्षा है। इनका शअ्रक्षराथ है सो फूठा है । परन्तु वह नाम तिस 
पदार्थंको प्रगट करे है, ताते मूठ नाही । ऐसे श्रन्य मतादिकके 
रदाहरणादि दीजिए है सो भूठे है परन्तु उदाहरणादिकका त 
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जन सांच है, ताते दोष नाहीं है । बहुरि चरणा'नुये|गविपे छद्मस्थकी 


बुद्धिगोचर स्थूलपनाकी अपेक्षा लोकप्रवृत्तिकी मुख्यता लिए उपदेश 


दीजिए है। वहुरि केवलज्ञानगोच र सूक्ष्मपपनाकी अपेक्षा न दीजिए है, 
जाते तिसका आचरण न होय सके । यहाँ आचरण करावनेका 
प्रयोजन है । जंसे प्रणुक्रतीके चसहिसाका त्याग कह्या अर वार्के 
स्‍्त्रीसेवनादि कार्य विषे त्रत्त हिंसा हो है। यहु भी जाने है-जिनवानी 
विप यहां त्रस कहे हैं। १रच्तु याके तरस मारनेका अभिप्राय नाही 
झर लोकविप जाका नाम त्रसचात है, ताकौ करे नाहो । ताते तिस 
झ्पेक्षा वाकं त्रसहिसाका त्याग है। बहुरि मुनिर्क स्थाव रहिसाका भी 
त्याग कह्या, सो मुनि पृथ्वी जलादिविष गमनादि करे है, तहाँ सर्वेधा 
श्रूसका भी अभाव नाही । जाते त्रसजीवकी भी अवगाहना ऐसी छोटी 
हो है, जो हृष्टिगो वर न झ्ावे अर तिनकी स्थिति पृथ्वी जलादि विष 
ही है। सो मुनि जिनवानीते जाने है वा कदाचित्‌ श्रवधि ज्ञानादिकरि 
भी याने है. परन्तु या प्रमादर्ते स्थावर नसहिताका अभिष्राय 
नाही । बहुरि लोकविषे भूमि खोदना अ्रप्रासुक जलते क्रिया करनी 


इत्यादि प्रवृत्तिका नाम स्थावरहिंसा है अर स्थूल त्रसनिके पीडनेका 
नाम त्रम हिंसा है,ताकी न करें। ताते मुनिक्रे सवंथा हिसाका त्याग 
कहिए है। बहुरि ऐसे ही अ्रनृत्य,स्तेय, भ्रत्रह्म, परिग्रहका त्याग क्या । 
पर केवलज्नानक्रा जाननेकी भ्रपेक्षा असत्यवचनयोग बारवाँ गुएस्थान 
पर्येन्त कह्या । भ्रदत्त कर्मरमाणु आदि परद्रव्यक्ा ग्रहण तेरवाँ गुण- 
स्थान पर्यन्त है । वेदका उद्गम तवमगु गध्वानयय्रत्त हें । भ्रतरगपरिग्रह 


* 4) 


ब्लड डी 


श्रद्धान करावना है नाही,श्रद्धान तौ प्रयाजनका करावना है। सो प्रये।- 
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अीफीीओली भा 


हि निशिनीशि कलश नि ५ ॥ 5000 80 पदक 
दशर्वा गुणस्थानपर्यन्त है। बाह्य परिग्रह समवसरणादि केवलीक भी 

हो है। परन्तु प्रमादते पापरूप ग्भिप्राय नाही अर लोकप्रवृत्तिविषें 
जिनक्रियानिकरि यहु भूठ बोल है, चोरी करे है, कुशील सेवे है, परिग्रह 
राखे है ऐसा नाम पावे, वे क्रिया इनके है नाही । ताते अ्नृतादिकका 
इनिकी त्याग कहिए है । बहुरि जैसे मुनिके मूलगुणानिविषे पचइन्द्रिय- 
निके विषयका त्याग कह्मा सो जानना तौ इन्द्रियनिका मिट नाही 
प्रर विषयनिविषे रागद्वेप सर्वथादूरि भया होय तो ययाख्यात 
चारित्र होय जाय सो भया नाही परन्तु स्थृन॒पन विषय इच्छाका 
प्रभाव भया अर बाह्य विषय साप्रग्रो मिववेको प्रद्व॒त्ति दुरि भई 
ताते याकी इन्द्रियविषयका त्याग कह्मा । ऐसे ही अच्यत्र जानना | 
बहुरि ब्रती जीव त्याग वा श्राचरण करे है,सो चरणानुयेग़ी पद्धति 
प्रनुसारि वा लोकप्रवृत्तिके अ्नुसारि त्याग करे है। जैसे काहूने त्रस- 
हिंसाका त्याग किया, तहाँ चरणानुग्रोग विषे वा लोकवत्रिष जाको त्रस 
हिसा कहिए है, ताका त्याग क्रिय। है । केवलज्ञानादि जै त्रस देखिए हैं 
तिनिकी हिसाका त्याग बने ही नाही । तहाँ जिस त्रसहिसाका त्याग 
किया, तिसरूप मनकां विकल्प न करना सो मनकरि त्याग है, वचन 
न बोलना सो वचनकरि त्याग है, कायकरि न प्रठ्तंना सो कायकरि 
त्याग है | ऐसे अन्य त्याग वा ग्रहण हो है, सो ऐसी पद्धति लिए ही हो 


है, ऐपा जानना । 


यहाँ प्रश्त--जो करणानुयेगविषे तो केवसज्ञान श्रपेक्षा तारतम्य 


कथन है, तहाँ छठे गुणप्थाननिमे सर्वथा बारह भ्रविरतिनिका ग्रभाव 
कह्या, सो कैसे कह्या ? 
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9७०७० फनी करी, 





ताव। उत्तर-भ्रविरत भी योगकपायविष गरभित थे; परन्तु 
तहाँ भी चरणानुयोग भ्रपेक्षा त्यागका श्रभाव तिसही का नाम अविरत 
कह्या है। ताते तहाँ तिनका श्रभाव है । मन शअ्रविरतिका अश्रभाव 
कह्या, सो मुनिक मनके विकल्प हो है, परन्तु स्वेच्छाचारी मनकी 
पापरूप प्रवृत्तिके अभावतें मनग्रविरतिका श्रभाव कटा, ऐसा 
जानना । बहुरि चरणानुयोगविषे व्यग्हार लोकप्रवृत्ति अपेक्षा ही 
नामादिक कहिए है । जैसे सम्यकत्वीकौ पात्र कह्या, मिथ्यातीकों 
भ्रपात्र कह्या | सो यहाँ जाके जिनदेवादिकका श्रद्रान पाईए सो तो 
सम्यग्टष्टि, जाके तिनका श्रद्धान नाही सो मिथ्यात्वी जानना । 
जाते दान देना चरणानुयोगविष कह्या है, सो चरणानुग्रोगहीके 
सम्यक्त मिथ्यात्व ग्रहण करनें । करणानुयेग श्रपेक्षा सम्यक्त 
सिथ्यात्व गड़रहे वो ही जीव ग्यारवे गुणस्थान था अर वो ही 
तम्‌ हृत्तमै पहिले गृणास्थान भाव, तहाँ दातार पात्र अपात्रका केसे 
निणंय करि सक॑ ? बहुरि द्रव्यानुयोग अपेक्षा सम्यक्त मिथ्यात्व 
ग्रहें मुनि सघविष द्रव्यलिगी भी हैं, भावलिगी भी है । सो प्रथम 
तर तिनका ठोक होना कठिन है जाते बाह्म प्रवृत्ति समान है। अर 
जो कदाचित्‌ सम्यक्तीकौ कोई चिन्हकरि ठीक पड़े अर वह वाकी 
भक्ति न करे, तब औऔरनिक सशय होय,याकी भक्ति क्‍यों न करी । ऐसे 
बाका मिथ्याहष्रीपना प्रगट होय, तब संघ्रविषे व्रिरोध उपजे । ताते 
यहाँ व्यवहार सम्यक्त मिथ्यात्वत्री अपेक्षा कथत जानना । 
यहाँ कोई प्रइम क२-सम्पक्ती तो द्रव्यलिगीकौं श्रापते हीनगुण- 
युक्त माने है, ताकी भक्ति कंस कर ? 
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ताका समाधान--व्यवहा रधर्मका साधन |द्रव्यलिगीक॑ बहुत हैं 
प्र भक्ति करनी सो भी व्यवहार ही है । ताते जैसे कोई धनवान 
होय परन्तु जो कुलविष बडा होय ताकौ कुल श्रपेक्षा बडा जानि 
ताका सत्कार करे, तंसे आ्राप सम्यक्तगुण सहित है परन्तु जो 
व्यवहारधर्मविपे प्रधान होय ताकौ व्यवहारधर्म श्रपेक्षा गुणाधिक 
मानि ताकी भक्ति करे है,ऐसा जानना । बहुरि ऐसे ही जो जीव बहुत 
उपवासादि करे, ताकी तपस्वी कहिए है। यद्यपि कोई ध्यान अध्ययन 
नादि विशेष कर है, सो उत्कृष्ट तपस्वी है तथापि चरणानुयोगविषें 
बाह्यतपकी प्रधानता है। ताते तिसही को तपस्वी कहिए है । थाही 
प्रकार अन्य नामादिक जानने । ऐसे ही श्रन्य अ्रनेक प्रकार लिए 
चरणानुयोगविष व्याख्यानका विधान जानना । 

भ्रब द्रव्यानुग्रोगविपे कहिए है-- 

जीवनिक॑ जीवादि द्रव्यतिका यथार्थ श्रद्धान जैसे होय, तेस 
विशेष युक्ति हेतु दृष्टान्तादिकका यहाँ निरूपण कीजिए है । जाते 
या विषे यथार्थ श्रद्धान करावनेका प्रयोजन है। तहाँ यद्यपि जीवादि 
वस्तु श्रभेद है, तथापि तिनविषे भेदकल्पनाकरि व्यवहा रते द्रव्य गुण 
पर्यायादिकका भेद निरूपण कीजिए है । बहूरि प्रतीति श्रनावनेके 
भ्र्थ अनेक युक्तिकरि उपदेश दीजिए है अ्रथवा प्रमाणनयक्ररि उपदेश 
दीजिए सोभी यूक्ति है। बहुरि वस्तुका श्रनुमान प्रत्यभिज्ञानादिक 
करनेको हेतु दृर्शतादिक दीजिए है। ऐपे तहाँ वस्तुडी प्रतीत करा- 
वनेका उपदेश दी जिए है। बहुरि यहाँ मोक्षमार्गका श्रद्धान करावनेके 
भ्र्थ जीवादि तत्वनिका विशेष युक्ति हश्वतादिकरि निरूपण कोजिए 
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है। तहाँ स्वपरभेदविज्ञाना दिक ज॑से होय तैसे जीव श्रजीवका निर्णय 
कीजिए है। बहुरि वीतरागभाव जंसे होय तैसे श्राखवादिकका स्वरूप 
दिखाइए है । बहुरि तहाँ मुख्यपेने ज्ञान वैराग्यकौ कारण 
श्रात्मानुभवना दिक ताकी महिमा भाइए है। बहुरि द्रव्यानुयोग विष 
निदचय श्रध्यात्म उपदेशको प्रवानता होय, तहाँ व्यवहारधर्मका भी 
निषेध कीजिए है। जे जीव आत्मानुभवनके उपायकौ न करे है श्रर 
बाह्य क्रियाकाडविष मग्न है, तिनको तहांते उदासकरि आत्मानुभव- 
नैादिविष लगावनेकौ ब्रत शोल सयमादिकका हीनपना प्रगटठ वगेजिए 
है । तहाँ ऐसा न जानि लेना, जो इनकौ छोडिपापविषे लगना । जाते 
तिस उपदेशका प्रयोजन अ्रशुभविषे लगावंनेकी नाही है| शुद्धोपयो ग- 
विष लगावनेकौ शुभोप॑योगका निषेध कीजिए है । 
यहाँ कोऊ कहै कि--अध्यात्म-शास्त्रनिविषे पुण्य पाप समान कहे 
है, ताते शुद्धोपयोग होय तो भला ही है, न होय तौ पुण्यविषे लगो वा 
परापविर्ष लगो । ः 
ताका उत्तर-जंसे शूद्रजातिग्रपेक्षा' जाट चांडाल समान कहे 
परग्तु चांडालते जाट विद्छू उत्तम है। वह श्रस्पृश्य है यह स्पृष्य है । 
तसे बधकरारण श्रपेक्षा पुण्य पाप समान है परल्तु पापते पुण्य कि्लू 
भला है। वह तीत्रकषायरूप है, यह मदकषायरूप है। ताते पृष्य 
छोड़ि पापविष लगना युक्त नाहीं ऐसा जानना । बहुरि जे जीव 
जिनबिम्बभक्‍्त्यादि कार्यनिविष ही मग्न है, तिनको आ्ात्मश्रद्धानादि 
करावनेवी “देहविषे देव है, देहुराविष नाही” इत्यादि उपदेश 
दीजिए है | तहाँ ऐसा न जानि लेना,-जो भक्ति छुड़ाय. भोजनादिकतें 
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आपकौ सुखी करना । जाते तिस उपदेशका प्रयोजन ऐसा नाही है। 
ऐसे ही अन्य व्यवहारका निषेध तहाँ किया होय, ताकौ जानि 
प्रमादी न होना । ऐसा जानना--जे केवल व्यवहारत्रिषे ही मग्न है, 
तिनकौ निश्चयरुचि करावने के अश्रथि व्यवहा रकौ हीन दिखाया है । 
बहुरि तिन ही शास्त्रनिविषे सम्यग्हष्टीके विषय भोगादिककौ बबका 
कारण न कह्मया, निज्जेराका कारण कह्या । सो यहाँ भोगनिका 
उपादेयपना न जानि लेना । तहाँ सम्पर्हष्टीकी महिमा दिखावनेकों जे 
तीव्रबधके कारण भोगादिक प्रत्रिद्ध थे, तिन भोगादिककौ होनेसंते 
: भी श्रद्धानशक्तिके बलते मन्दबब होने लगा; ताकौ तौ गिन्या चाही 
प्रर तिसही बलते निज्जेरा विशेष होने लगी,ताते उपचा रते भोगनिकौ 
भी बधका कारण न कह्मया, निर्जेरा का कारण कह्या । विचार किए 
भोग निज्जेराके कारण होय, तो तिप्तकौ छोड़ि सम्यग्हश्टी मुनिपदका 
ग्रहण काहेकी करे ? यहाँ इस कथनका इनना हीं प्रयोजन है - देखो, 
सम्यक्तकी महिमा जाके बलते भोग भी अपने गुणकौ न करि सके है। 
या प्रकार और भी कथन होय, तो ताका यथार्थंपना जानि लेना । 
बहुरि #व्यानुयोग विष भी चरणानुयोगवत्‌ ग्रहण त्याग करावनेका 
प्रयोजन है । ताते छद्नस्थके बुद्धिगोचर परिणामनिकी अपेक्षा ही तहाँ 
कथन कीजिए है। इतना विशेष है, जो चरणानुयोगविषे तौ बाह्य- 
क्रियाकी मुख्यताकरि वर्णोत करिए है, द्रव्यानुयोगविष आत्म- 
परिणामनिकी मुख्यताकरि निरूपण की जिए है। बहुरि करणानुयोग 
वन्‌ सुक्ष्मवर्शान न कीजिए है | ताके उदाहरण कहिए है -- 
उपयोगके शुभ अशुभ शुद्ध ऐसे तीन भेद कहे । तहों धर्मानुरागरूप 
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कलम सन लीन जननी, 
बनाती 


परिणाम सो शुभोपयोग, पापानुराग वा द्वषरूप परिणाम सो 
अ्रशुभोपयोग श्रर रागद्वेषरहित परिणाम सो शुद्धोपयोग, ऐसे कह्या । 
सो इस छद्मस्थके बुद्धिगोचर परिणामनिकी अपेक्षा यहु कथन है। 
करखानुयेगविष कषायशक्ति श्रपेक्षा गुसास्थानादिविषे संक्लेश 
विशुद्ध परिणाम निरूपण किया है, सो विवक्षा यहाँ नाही है । 
करणानुयोगविषे तो रागादिरहित शुद्धोपयोग यथाख्यातचारित्र 
भए होय , सो मोहका नाशते स्वयमेव होसी । नीचली अ्रवस्थावाला 
शुद्धोपपोग साधन कंसे करे। भ्वर द्रव्यानुयोगविष शुद्धोपयोग करनेही 


का मुख्य उपदेश है, ताते यहाँ छत्मस्थ जिस कालविषे बुद्धिगोचर 
भक्ति श्रादि वा हित्ा ग्रादि कोर्यझप परिणामनिकौ छुड़ाय आत्मानु- 


भवनादि कार्यनिविषे प्रवत्ते, तिस काल ताकौ शुद्धोपयोगी कहिए । 
यद्यपि यहाँ केवलज्ञानगोच र सूक्ष्मरागादिक है तथापि ताकी विवक्षा 


यहाँ न करी, अपनी बुद्धिगोचररागादिक छोड तिस श्रपेक्षा याकौ 
शुद्धोपयोगी कह्या । ऐसे ही स्वपर श्रद्धानादिक भए सम्यक्तादिक कहे, 
सो बुद्धिगोचर श्रपेक्षा निरूपण है । सूक्ष्म भावनिकी श्रपेक्षा गुण- 
स्थानादिविष सम्यक्तादिकका निरूपण करणानुयोगविषे प।ईए है । 
ऐसे ही श्रन्यत्र जानने । ताते द्रव्यानुयोगके कथनकी करणानुग्रोगते 
विधि मिलाया चाहै सो कही तौ मिले, कही न मिले । जैस 
यथाख्यातचा रित्र भए तो दोऊ भ्रपेक्षा शुद्धोपपोग है, बहुरि नीचली 
दशाविष द्रव्यानुयोग प्रपेक्षा तो कदाचित्‌ शुद्धोपपोग होय भर 
करणानुयोग अपेक्षा सदा काल कषायश्रश के सद्भावते शुद्धोपयोग 
नाही। ऐसे ही शअ्रत्य कथन जाति लेना । बहुरि द्रव्यानुयोगविष 
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परमतविषे कहे तत्वादिक तिनकौ श्रस॒त्य दिखवानेके श्रथि तिनका 
निषेध कीजिए है, तहाँ हेषबुद्धित जाननी । तिनकौ असत्य दिखाय, 
सत्य श्रद्धान करावनेका प्रयोजन जानना | ऐसे ही और भी अनेक 
प्रकारकरि द्रव्यानुयोगविषे व्याख्यानका विधान है। या प्रकार च्यारो 


अनुयोगके व्याख्यानका विधान कह्या | सो कोई ग्रन्थविषे एक 
अ्रनुयोगकी, कोई विषे दोयकी, कोई विषे तीन की कोई विष 
च्यारोकी प्रधानता लिए व्याख्यान हो :है । सो जहाँ जेसा सम्भव, 


तहाँ तेसा समझ लेना । 


अनुयेगोंमें पद्धति विशेष 


श्रब इन भ्रनुयोगनिविषे कैसी पद्धतिकी मुख्यता पाईए है, सों 
कहिए है-- 
प्रथमानुयोगविषे तो श्रलका रशास्त्रनिकी वा काव्यादि शास्त्रनि- ह 
की पद्धति मुख्य है. जाते श्र॒लंकारादिकते मन रंजायमान- होय, 
सूधी बात कहे ऐसा उपयोग लागे नाही जैसा श्रलंकारादि युक्ति 
सहित कथनते उपयोग लागे | बहुरि परोक्ष बातकौ किलछ्कू अधिकता- 
करि निरूपणा करिए, तो वाका स्वरूप नीके भासे । बहुरि क रणानु- 
योगविष गणित श्रादि श्ास्त्रनिको पद्धति मुख्य है जाते तहाँ 
द्रव्य क्षेत्र काल भावका प्रमाणादिक निरूपण कीजिए है । सो गणित 
ग्रन्थनिकी झ्राम्नायतें ताका सुगम जानपना हो है । बहुरि चरणरानु- 
योगविषे सुभाषित नीतिशास्त्रनिकी पद्धति मुख्य है जाते यहाँ 
भ्राचरण करावना है,सो लोकप्रवृत्तिके अनुसार नीतिमागें दिखाए वह 


700 


आचरण कर। बंहुरि द्रव्यानुयोगविषे न्यायशास्त्रनिकी पद्धति मुख्य 
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है जाते यहाँ निर्णय करनेका प्रयोजन है श्रर न्यायशास्त्रनिविषे 
निर्णय करनेका मार्ग दिखाया है । ऐसे इन अ्रनुयोगनिविषे पद्धति 
मुख्य है। शोर भी ग्रनेक पद्धति लिए व्याख्यान इनविषे पाईए है । 

यहाँ कोऊ कहै--अ्ल्कार गणित नीति ध्यायका तौ ज्ञान पडित- 
निके होय, तुच्छबुद्धि समझे नाही ताते सुधा कथन क्‍यों न किया ? 

ताका उत्तर-शास्त्र है सो मुख्यपने पडित अर चतुरनिके 
भ्रभ्यास करने योग्य है। सो श्रलंकारादि श्राम्नाय लिए कथन होय 
तौ तिनका मन लागे। बहुरि जे तुच्छबुद्धि है,तिनको पंडित समभझाय 
दे । भश्रर जे न समफ्िि सके, तौ तिनकौ मुखते सुधा ही कथन कहै । 
परन्तु ग्रन्थनिमै सृधा कथन : लिखे विशेषबुद्धि तिनका श्रभ्यासविषे 
विशेष न प्रवत्त | ताते श्र॒लंकारादि आाम्नाय लिए कथन कीजिए है। 
ऐसे इन च्यारि अ्रनुयोगनिका निरूपण किया। 

बहुरि जिनमतविषे घने शास्त्र तौ इन च्यारो श्रनुयोगनिविषे 
गर्भित है। बहुरि व्याकरण न्याय छन्द कोषादिक शास्त्र वा वेद्यक 
ज्योतिष वा मन्‍्त्रा दि शास्त्र भी जिनमतविषे पाईए है || तिनका कहा 
प्रयोजन है, सो सुनहु-- 

व्याकरण न्यायादिकका अभ्यास भए अनुयोगरूप शास्त्रनिका 
अभ्यास होय सके है। ताते व्याकरणादि शास्त्र कहे है । 

कोऊ कहै- भाषारूप सूधा निरूपण करते तौ व्याक रणादिकका 
कहा प्रयोजन था ? । 

ताका उत्तर-भाषा तौ पअ्रपभ्र शरूप अशुद्ध वाणी है। देश देश 
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विये और और है। सो महत पुरुष शास्त्रनिविषे ऐसी रचना कैसे करे। 
बहुरि व्याकरण न्‍्यायादिकरि. जैसा यथाथ सृक्ष्म अर्थ निरूपण हो है 
तैसा सूधी भाषाविषे हो य सके तताही । ताते व्याकरणादि भ्राम्तायकरि 
वर्णात किया है। सो अपनी बुद्धि अनुसारि थोरा बहुत इनिका 
श्रभ्यासकरि अ्नुयोगरूप प्रयोजनभूत शास्त्रनिका ग्रभ्यास करना। 
बहुरि वेद्रकादि चमत्कारते जिनम्रतकी प्रभावना होय वा ग्रोषधादिक 
ते उपकार भी बने | अथवा जे जीव लौक़िक कार्य विष श्रनुरक्त है 
ते वैद्यकादिक चमत्कारते जनी होय पीछे साँचा धर्म पाय अपना 
कल्याण करे । इत्यादि प्रयोजन .लिए वेद्यकादि शास्त्र कहे है । 
यहाँ इतना है-ए भी जिनशास्त्र है, ऐसा जानि इनका अभ्यासविषे 
बहुत लगना नाही | जो बहुत बुद्धितं इनिका सहज जानना होय अ्रर 
इनिको जाने श्रापक रागादिक विकार बधते न जाने, तो इनिका भी 
जानना होहु । अनुयोग शास्त्रवत्‌ ए शास्त्र बहुत कार्यक्रारी नाही । 
ताते इनिका ग्रम्यासका विशेष उद्यम करना युक्त नाही । 

यहाँ प्रन्‍न--जो ऐसे है, तो गणाध रादिक इनकी रचना काहेकी 
करो ? 

ताका उत्तर--पूर्वीक्ति किचित्‌ प्रयोगव जाति इतकी रचना करी - 
जेसे बहुत धववान्‌ कद्दाचित्‌ स्तोक कार्यकारी वस्तुका भी सचय करे। 
ब्रहुरि थोरा धनवान्‌ उन वस्तुनिका सचय करें ती धन तौ तहाँ 
लगि जाय, बहुत कार्यकारी वस्तुका संग्रह काहेते करे । तैसे बहुत 
बुद्धिमान गराधरादिक कथचित्‌ स्तोककार्यकारी वैद्यकादि शास्त्रनिका 
प्री सचय करे। थोरा बुद्धिमानु उनका अभ्यासविषे लागे तौ बुद्धि 
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तो तहाँ लगि जाय, उत्कृष्ट कार्यकारी झाास्त्रनिका श्रम्यास कंसें करे ? 
बहुरि ज॑से मंदरागी तौ पुराणादिविषें श्ुद्धारादि निरूपण करे तौ 
भी विकारी न होय, तीब्ररागी तैसें श्रद्धा रादि निरूपे तौ पाप ही 
बाँघे । तेसे मंदरागी गणवरादिक हैं ते वैद्यकादि शास्त्र निरूपे तौ 
भी विकारी न होंय, तीब्ररागी तिनका श्रभ्यासविषे लगि जाय, तौ 
रागादिक बधाय पापकरम्म कौ बाँधे, ऐसे जानना । या प्रकार जैनमतके 
उपदेशका स्वरूप जानता । 


' झनुयोगोमें देष-कल्पतनाओंकां प्रतिपेध 

प्रब॒ इनविषें दोषकल्पना कोई करे है, ताका निराकरण 
करिए है-- 

..केई जींव कहै हैं-प्रथमानुयोगविषे श्युज्धारादिकका वा संग्रामा- 
दिकका बहुत कथन करे, तिनके निभित्तते रागादिक बधि'जाय, ताते 
ऐसा कथन न करना था । ऐसा कथन सुनना नाही। ताको कहिए है- 
कथा कहनी होय, तब तो सर्व ही श्रवस्थाका कथन किया चाहिए। 
बहुरि जो अलका रादिकरि बधाय कथन करे है, सो पंडितनिके बचन 
युक्ति लिए ही निकसे । 

. श्रर जो तू कहेगा, सम्बन्ध मिलावनेते सामान्य कथन किया होता, 
बधायकरि कथन काहेकी किया है! ' 

ताका उत्तर यहु है- जो परोक्षकथनकौ बधाय कहे बिना वाका 

स्वरूप भासे नाही । बहुरि पहले तो भोग सम्रामादि ऐसे किए, पीछे 
संवेका त्यागकरि मुनि भए, इत्यादि चमत्कार तबही भासे जब बधाय 
कथन कीजिए। बहरि तू कहै है,ताके निमित्तते रागादिक बधि जाये। 
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सो जैसे कोऊ चैत्यालय बनावें, सो वाका तौ प्रयोजन तहाँ धर्मकार्ये 
करावनेका है । .अर कोई पापी तहाँ पापकार्य करे, तो चेत्यालय 
घनावनेवालेका तौ दोष नाही । तैसे श्रीग्ुरु पुराणादिविषे श्ज्धा- 
रादि वर्शान किए, तहाँ उनका प्रयोजन रागादिक करावनेका तो है 
नाही, धर्मविषे लगावनेका प्रयोजन है । श्रर कोई पापी धर्म न करे 
धर रागादिक ही बधावे, तौ श्रीगुरुका कहा दोष है ? 

बहुरि जो' तू कैहै--जो रागादिकका निमित्त होय, सो कथन हीं 
न करना था। 

तांका उत्तर यहु है--सरागी जीवनिका मन केवल वैराग्य कथन- 
विषे लागे नाहो। ताते जैसे बालककौ पतासाके आ्राश्रय श्रौषधि 
दीजिए, तैसे सरागीकौ भोगादि कथनके आश्चय धर्मेविषे रुचि 
फराईए है । 

बहुरि तू कहेगा-ऐसे है तो विरागी पुरुषनिकौ तो ऐसे ग्रथनिक्रा 
प्रभ्यास करना युक्त नाही । 

ताका उत्तर यहु है--जिनक अच्तरंगविष रागभाव नाही, तिनके 
श्व गारादि कथन सुने रागादि उपज ही नाही । यहु जान ऐसे ही यहाँ 
कथन करनेकी पद्धति है । 

बहुरि तू कहेगा--जिनके श्द्भारादि कथन सुने रागादि होय 
श्रावें, तिनकौ तौ वेसा कथन सुनना योग्य नाही । 

ताका उत्तर यहु है-जहाँ घरमहीका ती प्रयोजन अ्रर जहाँ तहाँ 
धर्मकौ पोषे ऐसे जैनपुराणादिक तिनविषें प्रसग पाय अुद्धारादिकका 
कर्थन क्रिया, ताकौं सुने भी जो बहुत रागी भया तौ बह अन्यत्र कहाँ 
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विरागी होसा, पुराण सुनना छोड़ि और कार्य , भी ऐसा - ही करंगा 
जहाँ बहुत रांगादि होय | ताते वाक भी पुराण सुने थोरा बहुत धर्म- 
बुद्धि होय तो होय । और कार्यनित यहु कार्य भला ही है। : 
हुरि कोई कहै-प्रथमानुयोगविषे अ्रन्य जीवनिकी कहानी है, 

चाते अ्रपना कहा प्रयोजन सं है ? | 

ताकौ कहिए है-जैसे कामीपुछषनिकी कथा सुन आपके भी काम 
का प्रेम बधे है, तैसे धर्मात्मा पुरषनिकी कथा सुते आपके धर्मकी 
प्रीति विशेष हो है। ताते प्रथमानुयोगका ग्रभ्यास करना योग्य है। 

बहुरि केई जीव कहै है-- करणानुयोगविषे गुणस्थान मार्ग णादिक 
का वा कर्म प्रकृतिनिका कथन किया वा त्रिलोकार्दिकका कथन किया, 
सो तिनकौ जानि लिया “यहु ऐसे है? 'यहु ऐसे है”, यामे अपना कार्य 
कहा सिद्ध भया ? के तौ भक्ति करिए, के ब्रत दानादिकरिए, के 
आात्मानुभवत्त करिए, इनते अपना भला होय।॥ .< ८ 

ताकी कहिए है-परमेश्वर तो वीतराग है। भक्ति किए प्रसन्न 
होयकरि किछू करते ताहीः । भक्ति करते मदकषाय हो है, ताका 
स्वयमेव उत्तम फल हो है । सो करणानुयोगक ग्रभ्यासविषें तिसतें 
भी झधिक मन्द कषाय होय सके है, ताते याका फल श्रति उत्तम हो 
है | बहुरि व्रतदानादिक तो कषाय घटावनेके बाह्य निमित्तका साधन 
है, प्रर करणानुयोगका अभ्यास किए तहाँ उपयोग लगि जाय, तब 
रागादिक दूरि होंय, सो यहु अंतरंग निमित्तका साधन है-।. ताते यहु 
विशेष कार्यकारी है। ब्रतादिक घारि भ्रध्ययनादि कीजिए है। बहुरि 
आत्मानुभव सर्वोत्तम कार्य है । परन्तु सामान्य अनुभवविषे उपयोग 
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कसते बादी, अर ने थम्ले तब अन्य विकल्प होग, तहां करणानुगोगका 
श्रभ्यास होय, ती तिस विचारविषे उपयोगकी लगावे । यहु॒ विचार 
वतंमान भी रागादिक घटावे है। अभ्रर आगामी रागादिक घटावनेका' 
कारण है ताते यहाँ उपयोग लगांवना । जीव कर्मादिकके नाना प्रकार 
भेद जाने, तिनविषे रांगादिकरनेका प्रयोजन नाही, तांते रागादि बचे 
नांही। वीतराग होंनेका प्रयोजन जहाँ तहाँ प्रगटे है, ताते रागादि 
मिटावनेको का रण है । 

यहाँ कोऊ कहै--कोई तो कथन ऐसा ही है, परन्तु द्वीप समुद्रा- 
दिकके थो जनादि निरूपे तिनमे कहा सिद्धि है ? 

ताका उत्तर-तिन कौ जाने किछू तिनविष दृष्ट अ्निष्ट बुद्धि न 
होय, ताते पूर्वोक्त सिद्धि हो है। 

. बहुरि वह कहै है-ऐसे है (तौ जिसते किछु प्रयोजन नाही, ऐसा 
पाषाणादिकको भी जाने तहाँ इष्ट श्रनिष्टपनो न मानिए है, सो भी : 
कार्यकारी भया। य । 

ताका उत्तर-सरागी जीव रागादि प्रयोजनविना काहुकौ जानने 
का. उद्यम न करें। जो स्वयमेव उनका जानना 'होय, तो अश्रतरग 
रागादिकका अभिप्रायके वशकरि तहाँते उपयोगको छुडाया ही. चाहै' 
है.। यहाँ उद्यमकरि द्वीप समुद्रादिककौ जाने है तहाँ उपयोग लगावे है। 
सो रागादि घटे ऐसा कार्य होय । बहुरि पाषाणादिकविष इस लोक- 
का कोई प्रयोजन भासि जाय, तौ रागादिक होय आवे। श्रर द्वीपा- 
दिकविष इस लोकसम्बन्धी कार्य किछू नाही ताते रागादिकका 
कारण नाही। जो स्वर्गादिककी रचना सुनि तहाँ राग होय, तो; 
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परलोकसस्बन्धी होय | ताका कारण पुण्यकौ जाने तब पाप छोड़ि ' 
पुण्यविषे प्रंवत्तं, इतना ही नफ़ा होय । बहुरि द्वीपादिकके जाने यथा- 
व॒त्‌ रचना भासे, तब अन्यमतादिकका कद्या भू ठ भासै, सत्य श्रद्धानी 
होय । बहुरि यथावत्‌ रचता जानने करि भ्रम मिटे उपयोगकी 
निर्मेलता होय, ताते यह अ्रस्यास कायकारी है। 

बहुरि केई कहै है--करणानुयोगविषे कठिनता घनी, ताते ताका 
प्रभ्यासविषें खेद होय । ँ 

ताकौं कहिए है-जो वस्तु शीघ्र जाननेमै श्रावे, तहाँ उपयोग 
उलभे नाही अर जानी वस्तुको बारम्बार जाननेका उत्साह होय नाही, 
तब पापकार्यनिविषे उपयोग लगि जाय । ताते अ्रपनी बुद्धि श्रतुसारि 
कठिनताकरि भी जाका अभ्यास होता जाने, ताका अ्रभ्यास करना | 
अर जाका श्रभ्यास होय ही सके नाही, ताका कंसे करे ? बहुरि तू 
कहै है-खेद होय सो प्रमादी रहनेमै तौ धर्म है नाही । प्रमादतें 
सुखिया रहिए, तहाँ तौ पाप ही होय । ताते धमके श्र्थ उद्यम करना 
ही युक्त है। या विचारि करणानुयोगका अभ्यास करना । 

बहुरि केई जीव ऐसे कहै है--च रणानुयोगविष बाह्य ब्रतादि 
साधनका उपदेश है, सो इनिते किछ्ू सिद्धि नाही। अपने परिणाम 
निर्मेल चाहिएं,बाह्य चाहो जैसे प्रवत्ता। ताते इस उपदेशते पराडः मुख 
रहै है। तिनकौ कहिए है-आत्मपरिणामनिर्क ओर बाह्य प्रदृत्तिक 
निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है ) जाते छद्मस्थक क्रिया परिणामपूर्वक 
हो है। कदाचित्‌ बिना परिणाम हू कोई क्रिया हो है, सो परवश्तें' 
हो है। श्रपनें वशते उद्यमकरि कार्य करिए अर कहिए परिणाम इस' 
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रूप नाही है, सो यहु भ्रम है। श्रथवा बाह्य पदार्थनिका श्राश्नय पाय 
परिणाम होय सक॑ है । ताते परिणाम मेटनेके श्रर्थ बाह्मयवस्तुका 
निषेध करना समयसारादिविषे कह्मा है । इसही वास्ते रागादिभाव 
घटें बाह्य ऐसे अनुक्रमते श्रावक मुनिधर्म होय । अथवा ऐसे श्रावक 
मुनिधर्म श्रगीकार किए पचम षष्ठमग्रादि गुणस्थानविष रागादि 
घटांवनेरूप परिणामनिकी प्राप्ति होय । ऐसा निरूपण- चरखणानुयोग- 
विषे किया । बहरि जो बाह्य सयमते किछू सिद्धि न होय, तौ सर्वार्थे- 
'सिद्धिके वापसी देव सम्यग्हष्टी बहुतज्ञानी विनके तौ चोथा गुणसस्थान 
होय श्रर गृहस्थ श्रावक मनुष्यके पचम गुणस्थान होय, सो कारण 
कहा ? बहुरि तीर्थकरादिक गृहस्थपद छोडि काहेकी सयम ग्रहै । ताते 
यहु नियम है--बाह्य सयम साधनविना परिणाम निर्मल न होय सके 


हैं। ताते बाह्य साधनका विधान जाननेकौ -चरणातनुयोगका श्रम्यास 


भ्रवस्य किया चाहिए। है शत 
बहुरि केई जीत्र कहे है-जो द्रव्यानुयोगविष व्रत सयमादि 
व्यवहा रधमंका हीनपन। प्रगट किया है । संम्यरहृष्टीके विषय भोगा- 


दिककों निज्जेराका कारण कट्मया है | इत्यादि कथन सुनि जीव है, 
सो स्वछन्द होय पुण्य छोड़ि पापविषे प्रवत्तेंगे, ताते इनिका वाचना 
: सुनना युक्त नाही । ताकी कहिए है--जेसे ग्दभ मिश्री खाय मरे, 
तो मनुष्य तौ मिश्री खाना न छोड । तेसे विपरीतवुद्धि अध्यात्ताग्रस्थ 
सुनि स्वछन्द होय, तौ विवेकी तौ श्रध्यात्मग्रन्थनिका अ्रम्यास न 
छोडे । इतता करें--जाकौ स्वछन्द होता जाने, ताकौ जेसे वह 
स्वच्छुन्द न होय, तेसे उपदेश दे । बहुरि भअध्यात्मग्रन्थनिविषे भी 





मम सीन जीपसीपी जी हनी जलन 
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जम 
बीबी घस रत 


सस्‍्वच्छन्द होनेका जहाँ तहाँ निषेध कीजिए है, ताते जो नीके तिनकीं 
'सुने, सो तो स्वछन्द होता नाही । अर एक बात सुनि अपने 
अभिप्रायते कोऊ स्वच्छन्द होय, तौ ग्रन्थका तौ दोष है नाही, उस 
जीवहीका दोष है। बहुरि जो भू ठा दोषकी कल्पनाकरि श्रध्यात्म- 
शस्त्रका वाँचना सुनना निषेधिए तो मोक्षमार्गका मूल उपदेश तौ 
तहाँ ही है । ताका निषेध किए मोक्षमार्गका निषेध हाय । जेसे मेघ- 
वर्षा भए बहुत जीवनिका कल्याण होय अर काहुके उलटा टोटा पड़, 
तो तिसकी मुख्यताकरि मेघका तौ निषेध न करना । तेसे सभाविषे 
अध्यात्म उपदेश भए बहुत जीवनिको मो ज्षमार्गंकी प्राप्ति होय श्रर 
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'काहुके उलटा पाप प्रवत्तें, तौ तिसकी मुख्यताकरि भ्रध्यात्मशास्त्रनि- 
का तौ निषेध न करना । बहुरि श्रध्यात्मग्रन्थनित कोऊ स्वच्छुन्द होय 
सो तौ पहले भी मिथ्याहृष्टी था, भ्रब भी मिथ्याहष्टी ही रह्मा । इतना 
ही टोठा पड़े, जो सुगति न होय कुगति होय। श्र अ्रध्यात्म उपदेश 
न भए बहुत जीवनिक मोक्षमार्गकी प्राप्तिका श्रभाव होय, सो यातमैं 
थम जीवनिका घना बुरा होय | ताते गअ्रध्यात्म उपदेशका निषेध 
नकरना। 
बहुरि केई जीव कहे है-जो द्रव्यानुयोगरूप ग्रध्यात्म उपदेश है, 
सो उत्कृष्ट है । सो ऊंची दशाकोौ प्राप्त होय, तिनकौ कार्यकारी है, 
नीचली दशशावालोंको तो ब्रत सयमादिकका ही उपदेश देना 
योग्य है । 
ताकौ कहिए है--जिनमतविष तौ यहु परिपाटी है,जो पहले सम्यक्त 
होय पीछ व्रत होय । सो सम्यक्त स्वपरका श्रद्धान भए होय अर सो 
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श्रद्धान द्रव्यानुयोगका अभ्यास किए होय । ताते पहले द्रव्यानुयोगके 
प्रनुसार श्रद्धातकरि सम्यस्दृष्टी होय, पीछे चरणाजुयोगके अनुसार 
ब्रतादिक धारि ब्रती होय । ऐसे मुख्यपन तो नीचली दशाविषे ही 
द्रव्यानुयोग कार्यकारी है, गोणपने जाके मोक्षमागगंकी प्राप्ति होती न 
जानिए, ताकौ कोई ब्रतादिकका उपदेश दीजिए है। जाते ऊँची 
दर्शावालीकौ अध्यात्म श्रम्यास योग्य है, ऐसा जानि नीचलीदशावाली 
कौ तहाँते घराड मुख होना योग्य नाही । 

बहुरि जो कहोगे--ऊँंचा उपदेशका स्वरूप नीचली दशावालौकौ 
भास नाही। 

तांका उत्तर यहु है-भौर तो अनेक प्रकार चतुराई जाने प्रर 
यहाँ मूखेपना प्रगह कीजिए, सो युक्त नाही । अ्रभ्यास किए स्वरूप 
नीके भासे है । अपनी बुद्धि अनुसार थोरा बहुत भासे परन्तु स्वेधा 
निरुद्यमी होनेकौ पोषिए, सो तौ जिनमार्गका हेषी होना है । बहुरि 
जो कहोगे, भ्रबार काल निद्ृष्ट है, ताते उत्कृष्ट अ्रध्यात्मका उपदेशकी 
मुख्यता'न करनी । ताकी कहिए है-भ्रबार काल साक्षात्‌ मोक्ष होनेकी 
ग्रपेक्षा मिक्ृष्ट है, आत्मानुभवनादिककरि सम्यक्तादिकका होना भ्रबार 
मर्द नाही। ताते आत्मानुभवनादिकके श्रथि द्रव्यानुयोगका अवश्य 
श्रभ्यास करना । सोई षट्पाहुडविषे (मोक्षपाहुडमे) कह्मा है:-- 


- अज्जवि-तिस्थणसुद्धा-अप्याक्ताऊण जं॑ति-सुरलाए । 
योयंते देवतत तत्थ चुया णिव्वुर्दि जंति ॥ ७७ ॥ 


याका अर्थ - श्रबह त्रिकरणकरि शुद्ध जीव आत्माकौ ध्यायकरि 


४३२ मोक्षमागगें-प्रकाशक 
सुरलोकविपषे प्राप्त हो है, वा लौकान्तिकविष देवपणों पावे है । तहाँ 

ते च्युत होय मोक्ष जाय है। बहुरि% ताते इस कालविषे भी द्र॒व्या- 
मुयोगका उपदेश मुख्य कहिए । बहुरि कोई कहै है--द्रव्याजुग्रोगविषें 
भ्रध्यात्मशास्त्र है, तहाँ स्वपरभेद विज्ञानादिकका उपदेश दिया, सो 
तो कार्यकारी भी घना भ्रर समभिमै भी शीघ्र आावे । परच्तु द्वव्य- 
गुणपर्यायादिकका वा अध्यमतके कहे तत्वादिकका निराकरणकरि 
कथन किया, सो तिनिका श्रभ्यासते विकल्‍प विशेष होय । बहुत 
प्रयास किए जाननेमै श्रावे । ताते इनिका अभ्यास न करना । तिनको 
कहिए है-- 

सामान्य जाननेते विशेष जानना बलवान है । ज्यो-ज्यो विशेष 
जाने त्यौ-त्यो वस्तुस्वभाव निर्मल भासे, श्रद्धान हृढ़ होय, रागादि घटे 
ताते तिस अ्रभ्यासविषे प्रवत्तेता योग्य है। ऐसे च्यारौ अ्नुयोगनिविषे 
दोषकल्पनाकरि अभ्यासते पराड्मुख होना योग्य नाही । 

बहुरि व्याकरण न्यायादिक शास्त्र है, तिचका भी थोरा बहुत 
अभ्यास करना । जात इनिका ज्ञान बिना बड़े शास्त्रतिका श्र्थ भासे ० 
नाही। बहुरि वस्तुका भी स्वरूप इनकी पद्धति जाने ज॑ंसा भासे, 
तैसा भाषादिककरि भासे नाही । ताते परम्परा कार्यकारी जानि इन 
का भी अभ्यास करना। परन्तु इनहीविषे फत्ति त जाना । किछू इनका 
अभ्यासकरि प्रयोजनभूत शास्त्रतिका अभ्यासविषे प्रवत्तेंता । बहुरि 
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88 यहाँ 'गहुरि? के श्रागे ३--४ लाइन का स्थान खरडाग्रति मे छोड़ा गया है 
जिससे ज्ञात होता है कि मल्‍लजी वहाँ कुछ श्र भा लिखना चाहत थे 


. मगर लिख नही सके । 
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वेच्यका दि शास्त्र है, तिनते मोक्षमा्गविय किछु प्रयोजन ही नाही। 
ताते कोई व्यवहारघधर्मका श्रभिप्रायते विनाखेद इनिका अभ्यास होय 
जाय तौ उपकारादि करना, पापरूप न प्रवत्तंता । श्रर इनका 
श्रभ्यास न होय तौ मति हेहु, बिगार किछू नाही। ऐसे जिनमतके 
दास्त्र निर्दोष जानि तिनका उपदेश मानना । 





अनुयोगोंमें सापेत्त उपदेश 


श्रब शास्त्रनिविषे श्रपेक्षादिककौ न जाने परस्पर विरोध भासे, 
ताका निराकरण कीजिए है । प्रथमादि श्रनुयेोगनिकी श्राम्नायके 
अ्रनुसारि जहाँ जेसे कथन किया हाय, तहाँ तैसे जानि लेना । और 
भ्रनुयोगका कथनकों और श्रजुयोगका कथनते श्रन्यथा जानि सन्देह 
न करता । जैसे कही तौ निर्मेल सम्यग्हृष्टीहीके शंका काक्षा 
विचिकित्साका श्रभाव कह्या, कही भयका श्राठवाँ गुण स्थान पर्यन्त, 
लोभ का दशमा पर्यन्त, जुग्ुप्साका भ्राठवाँ पर्यन्त उदय कह्या। तहाँ 
“विरुद्ध न जानना । श्रद्धानपुवंक तीज्न शकादिकका सम्यर्हृष्टीके अ्रभाव 
भया अ्रथवा मुख्यपने सम्यग्हष्टी शकादि न करे, तिस अपेक्षा चरणा- 
नुयोगविषे शंकादिकका सम्यग्हष्टीके अभाव कह्या । बहुरि सुक्ष्मशक्ति 
अ्रपेक्षा भयादिकका उदय श्रष्टमादि गुणस्थान पर्यन्त पाईए है। तातें 
करणानुयोगविषे तहाँ पर्येन्त तिनका सद्भाव कह्या, ऐसें ही श्रन्यत्र 
जानता । पूर्वे भ्रनुयोगनिका उपदेशविधानविषे केई उदाहरण कहे है, 
ते जानने अथवा अपनी बुद्धिते समझ्ि लेने। बहुरि एक ही अनुयोग- 
विष विविक्षाके वशते अ्रनेकरूप कथन करिए है । जेसे करणानुयोग 
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या आरा 


विष प्रमादनिका सप्तम गुणस्थान विषें श्रभाव कह्मया, तहाँ कषायादिक 
प्रमादके भेद कहे । बहुरि तहाँ ही कषायादिकका सःड्राव दश्सादि 
गुणस्थान पर्यन्त कह्मा, तहाँ विरुद्ध न जानना । जाते यहाँ प्रमादनि- 
विषे तो जे शुभ अशुभ भावनिका श्रभिप्राय लिए कषायादिक होय 
तिनका ग्रहरा है । सो सप्तम गुणस्थानविषे ऐसा श्रभिप्राय दूर 
भया, ताते तिनिका तहाँ श्रभाव कह्या । बहुरि सूक्ष्मा दिभावनिकी 
भ्रपेक्षा तिनहीका दशमादि गुणस्थान पर्यन्त सख्भाव कट्मया है! 
बहुरि चरणानुयोगविषं चोरी परस्त्री श्रादि सप्तव्यसनका त्याग प्रथम 
प्रतिमाविषे कह्या, बहुरि तहाँ ही तिनका त्याग द्वितीय प्रतिमाविषे 
कह्या । तहाँ विरुद्ध न जानना । जाते सप्तव्यसनविपे तौ चोरी श्रादि 
कार्य ऐसे प्रहे है, जिनकरि दंडादिक पांव, लोकविषे अतिनिन्दा 
होय । बहु।र व्रतनिविष चोरी आदि त्याग करनेयोग्य ऐसे कहे है, 
जे गृहस्थ धर्मविषे. विछुद्ध होय वा किचित्‌ लोकनिद्य होय, ऐसा 
भ्रथ जानता । ऐसे ही शअ्न्यत्र जानना। बहुरि नाता भावनिकी 
सापेक्षते एक ही भावकौ श्रन्य अन्य प्रकार निरूपणश कीजिए है। जैसे 
कही तौ महात्रतादिक चारित्रके भेद कहे, कही महात्रतादि होते 
भी द्रव्यलिगीको असयमी कह्या, तहाँ विरुद्ध न जानना । जाते 
सम्यग्ज्ञानसहित महाब्रतादिक तो चारित्र है श्रर भज्ञानपूर्वक ब्र॒त्ा- 
दिक भए भी असयमी ही है। बहुरि जैसे पच सिथ्यात्वनिविषे भी 
विनय क्या अर बारह प्रकार तपनिविषे भी विनय कह्मया, तहाँ 
विरुद्ध न जानना । जाते विनय करने योग्य नाही तिनका भी विनय 
करि घ॒र्म मानना, सो तौ विनय मिथ्यात्व है श्र धर्मपद्धतिकरिं जे 
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विनय करने योग्य है, तिनका यथायोग्य विनय करना, सो विनय 
तप है । बहुरि जैसे कही तो अ्भिमानकी निन्‍्दा करी, कही 
प्रशसा करी, तहाँ विरुद्ध न जानना । जाते मानकषायते श्रापको 
ऊँचा मनावनेके श्रथि विनयादि न करे, सो अभिमान तो निद्य 
ही है श्रर निर्लॉभिपनातें दीनता आ्रादि न करे, सो श्रभिमान 
प्रशसा योग्य है। बहुरि जैसे कही चतुराई की निन्‍दा करी, कही 
प्रशसा करी, तहाँ विरुद्ध व जानना । जाते मायाकषायते -काहुका 
ठिगनेके श्र्थ चतुराई कीजिए, सो तौ निद्य ही है श्रर विवेक लिए 
यथासम्भव कार्य करनेविषे जो चतुराई होय सो इलाघ्य ही है, 
ऐसे ही श्रन्यत्र जानना | बहुरि एक ही भावकी कही तो उसते उत्कृष्ट 
भावकी अपेक्षाकरि निन्‍दा करी होय श्र कही तिसते हीनभावकी 
अ्पेक्षाकरि प्रशसा करी होय, तहाँ विरुद्ध व जानना । जेसे किसी 
शुभक्रियाकी जहाँ निन्‍्दा करी होय, तहाँ तो तिसत॑ ऊँची शुभक्रिया 
वा शुद्धभाव तिनकी भ्रपेक्षा जाननी श्र जहाँ प्रशसा करी होय, 
तहाँ तिसते नीची क्रिया वा अ्रशुभक्रियां तिनकी श्रपेक्षा जाननी 
ऐसे ही अ्रन्यत्र जानना | बहुरि ऐसे ही काहू जीवकी ऊँचे जीवकी 
अ्रपेक्षा निन्दा करी होय, तहाँ सर्वथा निन्दा न जाननी | काहुकी 
नीचे जीवकी श्रपेक्षा प्रशसा करी होय, तौ सर्वेथा प्रशसा न जानती । 
यथाप्तम्भव वाका गुण दोष जानि लेना, ऐसे ही भ्रन्य व्याख्यान जिस 
अपेक्षा लिए किया होय, तिस अ्रपेक्षा वांका अर्थ समृकझ्तना । बहुरि 
शास्त्रविषे एक ही शब्दका कही तौ कोई प्र्थ हो है, कही कोई श्रर्थ 
हो है, तहा प्रकरण पहचानि वाका सम्भवता श्र्थ जानना । जैसे 


| ) 
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मोक्षमार्गविषे सम्यग्दर्शन कह्या तहाँ दर्शन शब्दका अर्थ श्रद्धान है 
अर उपयोग वर्खनविषे दर्शन शब्दका श्र्थसामान्य स्वरूप ग्रहण 
मात्र है अर इन्द्रियवर्रानविष दर्शन शब्दका श्रथ नेन्नकरि देखने 
मात्र है। बहुरि जेसे सूक्ष्म बादरका श्रथे वस्तुनिका प्रमाणादिक 
कथनविषे छोटा प्रमाण लिए होय, ताका नाम सृक्ष्म अर बड़ा प्रमाण 
लिए होय ताका नाम बादर, ऐसा श्रर्थ होय । श्र पुदुगल 
स्कंधादिका कथनविषें इन्द्रियगम्य न होय सो सूक्ष्म, इन्द्रियगम्य 
होय सो बादर, ऐसा अर्थ है। जीवादिकका कथनविषें ऋद्धि श्रादिका 
निमित्त विता स्वयमेव रुके नाहीं ताका नाम सूक्ष्म, रुके ताका नाम 
बादर, ऐसा श्रर्थ है। वस्त्रादिकका कथनवि्ष महीनताका नाम सूक्ष्म, 
मोटाका नाम बादर, ऐसा श्रर्थ है। करणानुयोगके कथनविषे पुदुगल- 
स्कंघके निमित्तते रुके नाही ताका नाम सूक्ष्म है अर रुक जाय ताका 
नाम बादर है। 


बहुरि प्रत्यक्ष शब्दका श्रर्थ लोकव्यवहारविषे तो इन्द्रियकरि 
जाननेका नाम प्रत्यक्ष है, प्रमाणभेदनिविषें स्पष्ट व्यवहार प्रतिभासका 
नाम प्रत्यक्ष है, आत्मानुभवनादिविषे भ्रापविषे अवस्था होय ताका 
नाम प्रत्यक्ष है। बहुरि जैसे मिथ्याहृष्टीक अज्ञान कह्मा तहाँ सर्वेथा 
ज्ञानका अभाव न जानना, सम्यण्ज्ञानके श्रभावते श्रज्ञान कह्मा हैं। 
बहुरि जैसे उदीरणा शब्दका अर्थ जहाँ देवादिकक उदीरणा न कही, 
तहाँ तौ श्रन्य निमित्ततें मरण होय, ताका नाम उदीरणा है। अर दश 
करणनिका कथनविषे उदीरणा करण देवायुक भी कह्या । तहाँ तो 
ऊपरिके निषेकनिका द्रव्य उदयावलीविष दीजिए, ताका नाम उदी- 
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रणा है। ऐसे ही श्रत्यत्न यथासम्भव अर्थ जानना । बहुरि एक ही 
शब्दका पूर्व शब्द जोड़े भ्रनेक प्रकार श्र्थ हो है वा उस ही शब्दके 
अनेक श्र है। तहाँ जेपा सम्भवे, तेसा श्र्थ जानना । जैसे जीते” 
ताका नाम जिन! है परन्तु धर्मपद्धतिविषे कर्मशन्ुकौ जीते, ताका 
नाम 'जिन! जानना । यहाँ कमंशन्रु शब्दकौ पूर्वे जोड़े जो श्र्थ होय, 
सो ग्रहण किया, अन्य न किया । बहुरि जेसे प्राण घारे! ताका नाम 
जीव' है । जहाँ जीवनम रणका व्यवहार श्रपेक्षा कथन होय, तहाँ तो 
इन्द्रियादि प्राणधारै, सो जीव है । बहुरि द्रव्यादिकका निश्चय 
श्रपेक्षा निरुपण होय, तहाँ चेतन्यप्राण को धारे, सो जीव है। बहुरि 
जेसे समय शब्दके श्रनेक श्रर्थ है तहाँ श्रात्माका नाम समय है, सर्वे 
पदार्थनिका नाम समय है, कालका नाम समय है, समयमात्र कालका 
नाम समय है, शास्त्रका नाम समय है, मतका नाम समय है । ऐसे 
श्रनेक भ्रथनिविष जेसा जहाँ सम्भव, तैसा तहाँ ग्र्थ जानि लेना। 
बहुरि कही तो श्र अपेक्षा नामादिक कहिए है, कही रूढि श्रपेक्षा 
नामादिक कहिए है । जहाँ रूढि श्रपेक्षा नामादिक लिख्या होय, तहाँ 
वाका शब्दार्थ न ग्रहण करना । वाका झढ़िवाद श्रर्थ होय, सो ही 
ग्रहण करना । जैसे सम्यक्तादिककौ धर्म कह्या तहाँ तौ यहु जीवोकौ 
उत्तमस्थानविषे धारे है, ताते याका नाम सार्थक है । बहुरि धर्मेद्रव्य- 
का नाम धर्म कह्या तहाँ रूढि नाम है, याका श्रक्षरार्थ न ग्रहण 
करना । इस नाम धारक एक वस्तु है, ऐसा अर्थ ग्रहरा करना। ऐसे 
ही भ्रन्यत्र जानना । बहुरि कही जो शब्दका श्रर्थ होता होइ सो तो 
न ग्रहण करना भ्रर तहाँ जो प्रयोजनभूत भ्रर्थ होष सो ग्रहण करना । 


न 
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जैसे कही किसीका श्रभाव केंह्या होय श्र तहाँ किचितु सद्भाव 
पाईए, तौ तहाँ सर्वथा भ्रभाव न ग्रहण करता । किचित्‌ सद्भावको 
न गिरि अ्रभाव कट्या है,ऐसा अर्थ जानना। सम्यग्दृष्टी के रागा दिकका 
प्रभाव कह्या, तहाँ ऐसे अर्थ जानना । बहुरि नोकषायका श्रर्थ तो 
यहु--'कषायका निषेध! सो तौ श्रर्थ न ग्रहण करना श्रर यहाँ 
क्रोधादि सारिखे ए कषाय नाहीं, किचित्‌ कषाय है ताते नोषाय 
है, ऐसा श्रथे ग्रहरा करना | ऐसे ही श्रयन्त्र जानना । बहुरि जेसें 
कही कोई युक्तिकरि कथन किया होय, तहाँ प्रयोजन ग्रहण करना। 
समयसारका कलशाविषे३ यहु कह्ला-“धोबीका दृष्टान्‍्तवत्‌ परभावका 
त्यागकी हृष्टि यावत्‌ प्रवृत्तिकों न प्राप्त भई तावत्‌ यह श्रनुभूति 
प्रगट भई” । सो यहाँ यहु प्रयोजन है--परभावका' त्याग होते ही 
श्रनुभूति प्रगट हो है। लोकविषे काहके श्रावते ही कोई कार्य भया 
होय, तहाँ ऐसे कहिए--“जो यहु श्राया ही नाही श्रर यहु कार्ये 
होय गया ।” ऐसा ही यहाँ प्रयोजन भ्रहणश करना | ऐसे ही शन्यत्र 
जानना | बहुरि जैसे कही प्रमाणादिक किछू कह्या होय, सोई तहाँ न 
मानि लेना,तहाँ प्रयोजन होय सो जानना । ज्ञानाणुववरिषें ऐसा है-- 
“अ्रवार दोय तीन सत्पुरुष हैँं&8 !” सो नियमते इतने ही नाही | यहाँ 
$ झवतरति न यावद्वृत्ति मत्यन्तवेगादनवमप रभावत्यागहृष्टान्तरृष्ठिं; । 

भटिति सकलभावे रन्यदीय॑विमुक्ता, स्ववियमेनुभूतिस्तावदाविबंभव ॥। 


( जीव० २६९ ) 
& दुःप्रशाबललुसवस्तुनिचया विज्ञानशुन्यामया३ 


विच्न्ते प्रंतिमन्दिरं निजनिजस्वार्थो्ता देहिनः | 
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'थोरे है' ऐसा प्रयोजन जानना । ऐसे ही श्रन्यत्र जानना । इसही रीति 
लिएं और भी अनेक प्रकार शब्दनिके अर्थ ही है, तिनकी यथासम्भव 
जानने। विपरीत श्रर्थ न जानना। बहुरि जो$ंउपदेश होय,ताकौ यथार्थ 
पहचानि जो अपने योग्य उपदेश होय, ताका अंगीकार करना । जैसे 
वैद्यकशास्त्रमिविषे अ्रनेक औषधि कही है, तिनकौ जाने भ्रर ग्रहण 
तिसहौका करे, जाकरि अपना रोग दूरि होये । श्रापके शीतका रोग 
होय ती उष्ण श्रीषधिका ही ग्रहण करे, शीतल झौषधिका ग्रहण न 
करो । यहु श्रौषपधि श्रौरनिकौ कार्यकारी है, ऐसा जाने | तैसे 
जैनशास्त्रनिविषे अनेक उपदेश है, तिनको जाने अर ग्रहण तिसहीका 
करे, जाकरि अपना विकार दूरि होय | भ्रापके जो विकार होय 
ताका निषेध करनहारा उपदेशकौ ग्रहै, तिसका पोषक उपदेशकौ न 
ग्रहे । यहु उपदेश औरनिको कार्यकारी है, ऐसा जाने। यहाँ उदाहरण 
कहिए|हि--जैस भास्त्रविष कही निश्चयपोषक उपदेश है, कही व्यवहार 
पोषक उपदेश है | तहाँ आपके व्यवहा रका श्राधिक्य होय, तो निश्चय 
पोषक उपदेशका ग्रहण करि यथावत्‌ प्रवर्ते अर आपके निरचयका 
ग्राधिक्य होय, तौ व्यवहा रपोषक उपदेशका ग्रहणुकरि यथावत्‌ प्रवरत्तें 
बहुरि पूर्वे तो व्यवहार श्रद्धानते आ्रात्मज्ञानते भ्रष्ट होय रह्मा था, पीछ 
व्यवहार उपदेशहीकी मुख्यताकरि अञ्रात्मज्ञानका उद्यम न करे अथवा 
पूर्वे तो निश्चयश्रद्धानके वेराग्यते भ्रष्ट होय स्वच्छन्द होय रह्या था, 








शानन्दामुतसिन्धुशीकरचयनिर्वाप्य जन्मज्वरं 
ये मुक्‍्तेवेदनेन्दुवीक्षण परास्ते सन्ति द्वित्रा यदि ॥२४।॥। 
“-ज्ञानार्णव, पृष्ठ ८८ 
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पीछे निश्चथ उपदेशहीकी मुख्यताकरि विषयकषाय पोषै । ऐसे 
विपरीत उपदेश ग्रहे बुरा ही हे।य। बहुरि जैसे आत्मानुशासनविें 
ऐसा कह्या--'जे। तू गुणवान्‌ हेय देष क्‍यों लगावे है। देषवान्‌ 
होना था, तौ देषमय ही क्यो न भया &। ” सो जो जीव ग्राप 
तो गुणवान्‌ होय भ्रर| कोई देष लगता होय तहाँ तिस दोष दर 
करनेके अथि तिस उपदेशकों अ्रंगीकार करना। बहुरि श्राप तौ 
देषवानं होय अर इस उपदेशका ग्रहण॒करि गुणवान्‌ पुरुषनिकौ तीचा 
दिखावे, तौ बुरा ही होय | सर्वेदोषमय होनेते तो किचित्‌ दोषरूप 
होना बुरा नाही है ताते तुकते तौ भला है । बहुरि यहाँ यहु कह्या-- 
“तू दोषमय ही क्यों न भया” सो यहु तके करी है । किल्लू सववे दोष- 
मय होनेके श्रथि यहु उपदेश नाहीं है। बहुरि जो गुणवानके किचितु 
दोष भए भी निन्दा है, तौ सर्वंदोषरहित तो सिद्ध है, गीचली दशाविषे 
तो कोई गुण कोई दोष होय ही होय । 

यहाँ कोऊ कहै--ऐसे है, तो “मुनिलिग धारि किचित्‌ परिग्रह 


०. ब्जे ३ 


राखे, सो भी निभोद जाय ।” ऐसा घट्पाहुड विषे कंसे कह्मा है ? 
६8 है चन्द्रमः किमितिलाञ्छनवानभृस्त्व 

तद्बान्‌ भवे: किमित तन्‍्मय एवं नाभू:। 

कि ज्योत्स्तथामलमल तव घोषयन्या 

स्वर्भावन्ननु तथा सति नाइसि लक्ष्य: ॥ १४१ ॥। 


3 जह जायरूवसरिसो तिलतुसमत्तं ण गह॒दि श्रत्थेसु । 
जद लेइ श्रप्पबहुञश्न तत्तो पुणा जाइ खिग्गोय ॥ १८ ॥। 
( सूत्रपाहुड ) 
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ताका उत्तर--ऊँची पदवी धारि तिस पदविषे न सम्भवता नीच 
कार्य करे, तौ प्रतिज्ञा भगादि होनेते महादोष लागे है अश्ररु नीची 
पदवीविषे तहाँ सम्भवता गुण दोष होय तो होय, तहाँ वाका दोष 
ग्रहण करना योग्य नाही ऐसा जानना । बहुरि उपदेशसिद्धान्तर त्न- 
मालाविपें कह्मा--“श्राज्ञा अनुसार उपदेश देनेवालेका क्रोध भी 
क्षमाका भड़ार है ७? सो यहु उपदेश वक्ताका ग्रहवा योग्य नाही 
इस उपदेश वक्ता क्रोध किया करे, तौ बुरा ही होय | यहु उपदेश 
श्रोतानिका ग्रहवा योग्य है। कदाचित्‌ वक्ता क्रोधकरिके भी सांचा 
उपदेश दे तो श्रोता गुण ही माने,ऐसे ही भ्रन्यत्न जानना । बहुरि जैसें 
काहके श्रतिशीतांग रोग होय, ताके श्र श्रति उष्ण रसादिक श्रौषधि 
कही है, विस औषधिको जाके दाह होय वा तुच्छ शीत होय सो 
ग्रहण करे तो दुःख ही पावे | तैसे काहुके कोई कार्यकी ग्रतिमुख्यता 
होय, ताके श्र्थ तिसके निषेधका अति खीचकरि उपदेश दिया होय, 
ताकौ जाके तिस कार्यकी मुख्यता न होय वा थोरी मुख्यता होय 
सो ग्रहरा करे तौबुराही होय । यहाँ उदाहरण--जैसे काहुकी 
शास्त्राभ्यासकी अतिसुख्यता अर आत्मानुभवका उद्यम ही नाही, 
ताके भ्रथि बहुत शास्त्राम्यास निषेध किया | बहुरि जाके झास्त्राभ्यास 
नाही वाथोरा शास्त्रासभ्यास है सो जीव तिस उपदेशते शास्त्राभ्यास 
छोड़े भर आत्मानुभवविषे उपयोग रहै चाही, तब वाका तो बुरा ही 
होय । बहुरि जैसे काहुके यज्ञ स्वानादिक हिसाते धर्म माननेंकी 

उस्सुत्तेर खमाविय दोस महामोहश्रावात्तो || १४ ।। 
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मुख्यता है, ताके श्रर्थ “जो पृथ्वी उलटे, तो भी हिंसा किए पुण्यफल 
न होय'', ऐसा उपदेश दिया | बहुरि जो जीव पूजनादि कार्यनिकरि 
किचित्‌ हिसा लगावे अर बहुत पुण्य उपजावे,' सो जीव इस उपदेशतों 
पूजनादि कार्य छोड़ श्रर हिसारहित सामायिकादि धर्मविषै उपयोग 
लागे नाहीं, तब वा का तो बुरा ही होंय | ऐसे ही श्रन्यत्न जानना । 
बहुरि जैसे कोई औषधि ग्रुणकारी है परन्तु आपके यावत्‌ तिस 
ओषधिते हित होय, तावत्‌ तिसका ग्रहण करें। जो श्वीत मिटे भी 
उष्ण औषधिका सेवन क्रिया ही करें, तौ उल्टा रोग होय। तैसे कोई 
धर्म कार्य है परन्तु श्रापके यावत्‌ तिस धर्मकायतें हित होय तावत्‌ 
तिसका ग्रहण करे । जो ऊँची दक्शां होतें नीची दशा सम्बन्धी धर्मका 
सेवनविषे लागे, तो उल्टा बिगार ही होय। यहाँ उदाहरणा--जेसे 
पाप मेटनेके श्रथि प्रतिक्रमणादि धर्मकार्य कहे, बहुरि आत्मानुभव 
होते प्रतिक्रमणादिकका विकल्प करे ती उल्टा विकार बचे, याहीतें 
समयसार विषे प्रतिक्रमरादिककौ विष कहा है । 

' बहुरि जैसे अन्नतीके करने योग्य प्रभावनादि धर्मकार्य कहे, 
तिनकौ ब्रती होषकरि करे तौ पाप ही बॉधघे । व्यापारादि श्रारम्भ 
छोड़ि चैत्यालयादि कार्यनिका अधिकारी होय, सो कंसे बने ? ऐसे ही 

अ्न्यत्न जानना | बहुरि जैसे पाकादिक श्रौषधि पुष्टकारी है परन्तु 
ज्वस्वान्‌ भ्रहण करे तो महादोष उपज । तेसे ऊँचा धर्म बहुत भला 
है परन्तु अपनें विकारभाव दूरि न होयथ अर ऊँचा धर्मे ग्रहै तौ 
महादोष उपजे । यहाँ उदाहरण--जैसे श्रपना श्रशुभविकार भी न 
छूल्या अर निविकल्प दशाकों अंगीकार करे, तौ उलटा विकार बचे | 
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बहुरि जैसे भोजनादि विषयनिविषे आ्ासक्त होय अर आरम्भ त्यागादि 
धर्मंकौं श्रंगीका र करे, तौ दोष ही उपजे । जैसे व्यापारादि करनेका 
विकार तौ न छूट्या अर त्यागका भेषरूप धर्म श्रंगीकार करें, तो 
महादोष उपज | ऐसे ही अन्यत्र जानना । याही प्रकार श्रौर भी 
सांचा विचारते उपदेशकौ यथार्थ जानि भ्रगीकार करना । बहुरि 
विस्तार कहाँ ताई करिए । अपने सम्यस्ज्ञांन भए आपहीको यथार्थ 
भासे । उपदेश तौ वचनात्मक है। बहुरि वचनकरि अनेक श्रथे युगपतत्‌ 
कहे जाते नाही । ताते उपदेश तौ एक ही श्रर्थकी मुख्यता लिए हो 
है | बहुरि जिस श्रर्थका जहाँ वर्णन है, तहाँ तिसहीकी मुख्यता है । 
दूसरे श्र्थंकी तहाँ ही मुख्यता करे, तौ दोऊ उपदेश हढ न होय । 
ताते उपदेशविषे एक श्र्थकौ हृढ करो । परन्तु सर्वे जिनमतका चिन्ह 
स्याह्गाद है सो सस्यात्‌' पदका अर्थ 'कथंचित्‌' है । ताते उपदेश 
होय ताको सर्वथा न जानि लेना । उपदेशका श्रथंकौ जानि तहाँ 
इतना विचार करना, यहु उपदेश किस प्रकार है, किस प्रयोजन लिए 
है, किस जीवको कार्यकारी है ” इत्यादि विचारकरि तिसका यथार्थ 
अर्थ ग्रहण कर, पीछे श्रपती दशा देखे, जो उपदेश जैसे श्रापको 
कार्यकारी होय तिसकौ तैसे आप अगीकार करे अ्ररु जो उपदेश 
जानने योग्य ही होय तौ ताकौ यथार्थ जानि ले । ऐसे डउपदेशके 
फलकोौ पावे। 


यहाँ कोई कहै--जो तुच्छ बुद्धि इतना विचार न करि सके, सो 
कहा करे ? 


ताका उत्तर-जेैसे व्यापारी अपनी बुद्धिके अनुसारि जिसमे 
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समर, सो थोरा वा बहुत व्यापार करे परन्तु नफ़ा टोटाका ज्ञान तौ 
भ्रवश्य चाहिए। तेसे विवेकी अ्रपती बुद्धिके श्रनुसारि जिसमें समभै, 
सो थोरा वा उपदेशकौ ग्रहै परन्तु सुझकौ यह कार्यकारी है, यहु 
कार्यकारी नाहीं, इतना तो ज्ञान श्रवश्य चाहिए। सो कार्य ती इतना 
है-यथार्थ श्रद्धानज्ञानकरि रागादि घटावना। सो यहु कार्य अपने 
सधे, सोई उपदेशका प्रयोजन ग्रहै । विशेष ज्ञान न होय तौ प्रयोजनकों 
तो भूले नाही, यहु तो सावधानी अवश्य चाहिए। जिसमे अ्रपना 
हितकी हानि होय, तेसें उपदेशका श्रर्थ समभना योग्य नाही। या 
प्रकार स्याह्रादहृष्टि लिए जेनशास्त्रनिका श्रभ्यास किए श्रपना कल्याण 
होहै। ; 

यहां कोई प्रइन करें--जहाँ श्रन्य अन्य प्रकार न सम्भवे, तहाँ तौ 
स्याद्राद सम्भवे । बहुरि एक ही प्रकारकरि शास्त्रनिविषे विरुद्ध भासे 
तहाँ कहा करिए? जैसे प्रथमानुयोगविषे एक तीर्थकरकी साथि हजारों 
मुक्ति गए बताए । करणनुयोगविषे छह महीना श्राठ समयविषे छहसे 
आठ जीव मुक्ति जोय, ऐसा नियम किया । प्रथमानुयोगविषे ऐसा 
_कथन किया--देव देवाँगना उपजि पीछे मरि साथ ही मनुष्यादि 
पर्यायविषें उपजे । करणनुयोगविष देवका सागरो प्रमाण देवागताका' 
पल्‍्यो प्रमाण आयु कह्या । इत्यादि विधि कंसे मिले ? 

ताका उत्तर--क रणान्ुयोगविषे कथन है,सो तौ तारतम्प लिएं है। 
श्रन्य अनुयोगविषेकथन प्रयोजन अनुतार है | ताते करणानुयोगका 
कथन तौजैसे किया है, तैसे ही है। औरनिका कथनकी जैसे विधि 
मिले, तैसे मिलाय लेती । हजारों सुति तीर्यकरकी साथि मुक्ति गए 
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बताए, तहाँ यहु जानना--एक ही काल इतने मुक्ति गए नाही । जहाँ 
तीर्थंकर गमनादि क्रिया मेटि स्थिर भए, तहाँ तिनकी साथ इतने 
सुनि तिष्ठे, बहुरि मुक्ति श्रागे पीछे गए । ऐसे प्रथमानुयोग करणानु- 
थोगका विरोध दूरि हो है। बहुरि देव देवांगना साथि उपजे, पीछें 
देवांगना चयकरि बीचमैं श्रव्य पर्याय धरे, तिनका प्रयोजन न जानि 
कथन किया | पीछे वह साथि मनुष्य पर्यायविषे उपजे, ऐसे विधि 
मिलाए विरोध दूरि हो है। ऐसे ही अ्रन्यत्र विधि मिलाय लेनी । 
बहुरि प्रशन--जो ऐसे कथननिविषे भी कोई प्रकार विधि मिले 
परन्तु कही नेमिनाथ स्वामीका सौरीपुरविष कही द्वारावतीविषे जन्म 
कह्मा, रामचन्द्रादिककी कथा अन्य श्रन्य प्रकार लिखी । एकेन्द्रियादिक 
को कही सासादन गुणस्थान लिख्या, कही न [लिख्या, इत्यादि इन 
कथननिकी विधि कंसे मिले ? 
ताका उत्तर-ऐसे विरोध लिए कथन कालदोषते भए हैं। इस 
कालविपष प्रत्यक्ष ज्ञानी वा बहुश्ल्‍ुतनिका तौ प्रभाव भया भ्रर स्तोकबुद्धि 
ग्रन्थ करनेके अधिकारी भए। तिनके अ्रमते कोई अर्थ श्रन्यथा 
भासे ताकॉं तेसे लिखे पश्रथवा इस कालविषे केई ज॑नमतविषे भी 
कषायी भए है सो तिनने कोई कारण पाय अन्यथा कथन लिख्या है। 
ऐसे अन्यथा कथन भया,ताते जैनशास्त््निविषे विरोध भासने लागा। 
जहाँ विरोध भासे तहाँ इतना करना कि इस कथन करनेवाले बहुत 
सो प्रमाणीक हैं कि इस कथन करनेवाले बहुत प्रमाणीक है। ऐसा 
विचारकरि बडे भ्राचार्यादिकनिका कह्मा/कथन प्रमाण करना । बहुरि 
जिनमतके बहुत शास्त्र है तिनकी श्राम्नाय मिलावनी | जो परम्परा- 
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आम्नायते मिले, सो कथन प्रमाण करना। ऐसे विचार किए भी 
सत्य असत्यका निर्णय न होय सकी, तौ जेसे केवलीकौ भास्या है 
तैसे प्रमाण है, ऐसे मान लेना । जाते देवादिकका वा तत्वनिका 
निर्द्धार भए विना तौ मोक्षमार्ग होय वाही। तिनिका तौ निर्द्धार भी 
होय सके है, सो कोई इनका स्वरूप विरुद्ध कहै तो आपहीकौ भासि 
जाय | बहुरि अन्य कथनका निर्द्धार न होय वा संशयादि रहै वा 
ग्रन्यथा जानपता होय जाय अभ्रर केवलीका कह्मा प्रमाण है ऐसा 
श्रद्धान रहै, तौ मोक्षमार्गविषे विष्त नाहीं, ऐसा जानना । 

यहाँ कोई तर्क करे--जैसे नाना प्रकार कथन जिनमतविषे कह्ना, 
तैसे अन्यमतविष भी कथन पाइए है, सो तुम्हारे मतके कथनका तो 
तुम जिस तिस प्रकार स्थापत किया, श्रन्यमतविषे ऐसे कथनकों तुम 


दोष लगावो हो, सो यहु तुम्हारे रागद्वेष है। 
ताका समाधान--कथन तो नाता प्रकार होय अ्ररु प्रयोजन 


एकही को पोष, तो कोई दोष है नाही। श्रर कही कोई प्रयोजन पोषे, 
कही कोई प्रयोजन पोषे तो दोष ही है। सो जिनमतविषे तो एक 
प्रयोजन रागादि मेटनेका है,सो कही बहुत रागादि छुड़ाय थोड़ा रागादि 
करावनंका प्रयोजन पोष्या है, कही सर्व रागादि छुडावनेका प्रयोजन 
पोष्या है परन्तु रागादि बधावने का प्रयोजन कही भी नाही वाते 
जिनमतका कथन सर्व निर्दोष है।श्रर अन्यमतविषे कही रागादि 
मिटावनेका प्रयोजन लिए कथन करे, कही रागादि बधावनेका प्रथो- 
जन” लिए कथन करं, ऐसेही और भा प्रयोजनकी विरुद्धता लिए कथन 
कर हैं 'ताते प्न्येमतेंकी कर्थनसदोष हैं । लोक विर्षे भी एक प्रयोज॑न 
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को पोषते नाना वचन कहै, ताकौ प्रमाणीक कहिए है अर प्रयोजन 
भ्ौर और पोषती बात करे, ताकौ बावला कहिए है। बहुरि 
जिनमतविषे नाना प्रकार कथन है, सो जुदी ज्ुदी श्रपेक्षा लिए है, 
तहाँ दोष नाही । अ्न्यमतविषे एक ही भ्रपेक्षा लिए अन्य कथन करे 
तहाँ दोष है। जैसे जिनदेवके वीतरागभाव है श्र समवसरणादि 
विभूति पाइए है, तहाँ विरोध नाही । समवसरणादि विभूति की 
रचना इन्द्रादिक करे है,इनक तिसविषे रागादिक नाही,ताते दोऊ बात 
सम्भवे है। भर अन्यमतविषे ईश्वरको साक्षीभूत वीतराग भी कहै अर 
तिसहीकर किए काम क्रोधादि भाव निरूपण करे,सो एक ही ध्ात्माक 
वीतरागपनो अर काम क्रोधादि भाव कंसे सम्भव ? ऐसे ही प्रन्यत्र 
जानना | बहुरि कालदोषते जिनमतविषे एकही प्रकारकरि कोई कथन 
विरुद्ध लिख्या है, सो यहु तुच्छ बुद्धीनिकी भूलि है, किछू मतविषे 
दोष नाही | सो भी जिनमतका अ्रतिशय इतना है कि प्रमाण-विरुद्ध 
कोई कथन कर सक॑ नाही । कही सौरीपुरविष कही द्वारावतीविषे 


नेमिताथस्वामीका जन्म लिख्या है, सो काठे ही होहु परन्तु नगरविषे 
जन्म होना प्रमाणविरुद्ध नाही 4 अरब भी होता दीसे है । 


आगमाभ्यास की प्रेरणा 


बहुरि अन्यमतविषे सर्वज्ञादि यथार्थ ज्ञानीके किए ग्रन्थ बताबे, 
बहुरि तिनिविषे परस्पर विरुद्ध भासे । कही तौ बालब्रह्मचारीकी 


अगला करे, कही कहै “पुत्र ब्रिना गति ही होय नहीं!” सो दोऊ 
साँचा कैसे होय। सो ऐसे कंधन तहाँ बहुत पाइएहै । बहुरि प्रमाणविरुद्ध 
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कथन तिनविषे पाइए है। जैसे वीय॑ मुखविषे पड़नेते मछलीक पून्र 
हवो,सो ऐसे श्रवार काहूक होना दीसे नाही । भ्रनुमानते मिले नाही । 

सो ऐसे भी कथन बहुत पाइए है। यहाँ सर्वेज्ञादिककी भूलि मानिए, 
सो तो कंसें भूले श्रर विरुद्ध कथन माननेमैं: श्रावे नाहीं, तात 
तिनिके मतविषे दोष ठहराइए है। ऐसा जानि एक जिनमतका ही 
उपदेश ग्रहण करने योग्य है । तहाँ प्रथमानुयोगादिकका श्रभ्यास 
करना । तहाँ पहिले याका अभ्यास करना, पीछे याका करना, ऐसा 
नियम नाहीं। अपने परिणामनिकी अवस्था देखि जिसके श्रभ्यासतें 
श्रपनें धर्मंविषे प्रवृत्ति होय, तिसहीका श्रभ्यास करना । अ्रथवा 
कदाचित्‌ किसी शास्त्र का अभ्यास करे, कदाचित्‌ किसी शास्त्रका 
श्रभ्यास करे । बहुरि जेसे रोजनामचाविषे तौ श्रनेक रकम जहाँ तहाँ 
लिखी हैं, तिनिकों खाते में ठीक खतावबे, तौ लेना देवाका निश्चय 
होय तैसे शास्त्रनिविषे तो श्रनेक प्रकारका उपदेश जहाँ तहाँ दिया 
है, ताकौं सम्यम्ज्ञानविषे यथार्थ प्रयोजन लिए पहिचान्, तो हित 
अहितका निश्चय होय। ताते स्थात्पदकी सापेक्ष लिए सम्यशज्ञानकरि 
जे जीव जिनवचनविषे रमे है, ते जीव शीघ्र ही शुद्ध श्रात्मस्वरूपको 

प्राप्त हो है । मोक्षमार्ग विष पहिला उपाय आगमज्ञान कह्मा है। 

झ्रागमज्ञान विना भौर धर्मका साधन होय ' सके नाही । ताते तुभको 

भी यथार्थ बुद्धिकरि श्रागम श्रस्यास करना | तुम्हारा कल्याण होगा। 


इति श्रीमोक्षमार्गप्रकाशक नाम शाख्रविषें उपदेशस्वरूपप्रतिपादक 
पट (१ 
नामा आठवों श्रधिकार सम्पूर्ण भया | 


नवमा अधिकार 
मोक्षमागंका स्वरूप 


- दोहा 


शिवउपाय करतें प्रथम, कारन मंगर्लरूप | 
विघनविनाशक सुखकरन, नमों शुद्ध शिवभूष ॥ १ ॥ 


ग्रथ मोक्षमार्गकां स्वरूप कहिए है-पहिले मोक्षमारगंके प्रतिपक्षी 
मिथ्यादशेनादिक तिनिका स्वरूप दिखाया | तिनिकौ तो दु खरूप दु'ख 
का कारव जानि हेय मानि तितिका त्याग करना | बहुरि बीचमे उपदेश 
का स्वरूप दिखाया | ताकौ जानि उपदेशकौ यथार्थ समभना । अ्रत 
मोक्षके मार्ग सम्पंगदर्शनादिक तिनिका स्वरूप दिखाइए है। इनिकों 
सुखरूप सुखका कारण जानि उपादेय मानि अगीकार करना । जात 
आत्माका हित मोक्ष ही है। तिसहीका उपाय श्रात्माको कर्तव्य है । 
ताते इसहीका उपदेश यहा दीजिए है। तहाँ ग्रात्माका हित मोक्ष ही है 
झ्र नाही, ऐसा नि३चप कैसे होय सो कहिए है-- 


आत्माका हित मोक्ष ही हे 


ग्रात्माक नाना प्रकार गुणापर्यायरूप अवस्था पाइए है । तिनविष 
भर तो कोई अवस्था होहू, किछू आत्माका बिगाड सुधार नाहीं। 
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एक दुःखसुख अवस्थाते बिगाड़ सुधार है । सो इहाँ किछू हेतु हृशंत 
चाहिए नाही । प्रत्यक्ष ऐसे ही प्रतिभास है । लोऋविष जेते श्रात्मा 
है, तिनिके एक उपाय यहु पाइए है-द्भ:ःख न होय सुख ही होय । 
बहुरि अन्य उपाय जेते करे है, तेते एक इस ही प्रयोजन लिये करे है, 
दूसरा प्रयोजन नाही । जिनके 'निमित्तते दुःख होता जाने, तिनिकौ 
दूर करनेका उपाय कर है अ्रर जिनके निमित्तते सुख होता जाने, 
तिनिके होनेका उपाय करे है । बहुरि सकोच विस्तार आ्रदिक अवस्था 
भी श्रात्माहीक हो है वा अनेक १रद्रव्यनिका भी सयोग मिले है 
परन्तु जिनते सुख दु.ख होता न जाने, तिनके दूर करनेका वा होनेका 
कुछ भी उपाय कोऊ कर नाही | सो हहाँ श्रात्मद्रव्यका ऐसा ही 
स्वभाव जानना | और तो सर्व झ्रवस्थाकौ सहि सके, एक दु.खको सह 
सकता नाही । परवश दुःख होय तौ यहु कहा करे, ताकीौ भोगवे 
परन्तु स्ववशपने तो किचित्‌ भी दुःखक्रौन सहै । श्र सकोच 
विस्तारादि अवस्था जैसी होय, तिसकौ स्ववशपने भी भोगवे, सो 
स्वभधाववि् तक नाही । आात्माका ऐसा ही स्वभाव जानना। 
देखो, दुःखी होय तब सूता चाहै, सो सोवने मै ज्ञानादिक मन्द हो 
जाय परन्तु जड सारिखा भी होय दु.खको दूरि क्रिया चाहै है वा 
मुझा चाहै। सो मरनेमै अपना नाश माने है परन्तु अपना अस्तित्व 
खोकर भी दु.ख दूर किया चाहै है । त।त॑ एक दुःख हूप पर्यायका श्रभाव 
करना ही याक्रा कतेग्य है। बहुरि दु ख न होय, सा ही सुख है। जाते 
श्राकुलतालक्षण लिए दुःख तिसका श्रभाव सोई निराकुल लक्षण सुख 
9 । सो यहु भी प्रत्यक्ष भासे है। बाह्य कोई सामग्रोका सयोग मिले 


नवमा अ्रधिकार ४५१ 


जीनत 


जाके भ्रतरगविष आ्राकुलता है, सो दु खी ही है, जाके ग्राकुलता नाही, 
सो सुखी है । बहुरि ग्राकुलता हो है, सो रागादिक कषायभाव भये हो 
है। जाते रागादिभावनिकरि यहु तो द्रव्यनिकी और भाति परिणमाया 
चाहे अर वे द्रव्य और भांति परिणमे, तब याके झाकुलता होथ । 
तहाँ के तौ भ्रापक रागादिक दूरि होय, के आप चाहै तेसे ही सर्वेद्रव्य 
परिणमै तौ आाकुलता मिट । सो सर्व द्रव्य ती याके श्राधीन नाही । 
कदाचित्‌ केई द्रव्य ज॑ंसी याकी इच्छा होय, तेसे ही परिणमै, तो भी 
याकी सर्वथा ञ्राकुलता दूरि न होय । सब्र कार्य याका चाह्या ही होय 
ग्रन्यथा न होय, तब यहु निराकुल रहै । सो यहु तौ होय हो सके 
नाही । जाते कोई द्रव्यका परिणमन कोई द्रव्पके प्राधीन नाही । ताते 


श्रपने रागादि भाव दूरि भए निराकुलता होय सो यह कार्य बनि 
सक है। जाते रागादिक भाव ग्रात्माका स्वभात्र भाव तौ है नाही 


उपाधिकभाव है, परनिमित्तते भए है, सो निमित्त मोहकर्म का उदय 
है। ताका अभाव भए सर्व रागादिक विलय होथ जांब, त्तब आकुलता 
नांश भए दु ख दूरि होय, सुखकी प्राप्ति होय | ताते मोहकमंक्रा नाश 
हितकारी है। बहुरि तित्त आकुलताकौ सहकारी कारण ज्ञानावर्णा- 
दिकका उदय है। ज्ञानावर्ण दर्शनावणुंके उदयते ज्ञानदशेन सम्पूर्ण 
न प्रग्टं, ताते याक देखने जाननेंकी आ्रकुलता होय भ्रथवा यथार्थ 
सम्पूर्ण बस्तुका स्वभाव न जाने, तब रागादिरूप होय प्रवत्त, तहाँ 
श्राकुलता होय | बहुरि भ्रतरायके उदयत इच्छानुसार दानादि रपये 
न बने, तत्र आाकुलता होय | इनिका उदय है, सो मोहका उदय होते 
आकुलताकी सहकारी कारण है। मोहक उदयका नाश भए इनिका 
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बल नाहीं । श्रंतमु हत्तेकरि आप श्राप नाककों प्राप्त होय । परन्तु 
सहकारी कारण भी दूरि होय जाय, तब प्रगटरूप निराकुल दशा 
भासे । तहा केवलज्ञानी भगवान्‌ अनन्तसुखरूप दशाको प्राप्त कहिए। 
बहुरि अ्रघाति कर्मनिका उदयके निमित्तते शरीरादिकका संयोग हो 
है, सो मोहकर्मका उदय होते शरीरादिकका संयोग श्राकुलताकौ 
बाह्य सहकारी कारण है । अंतरंग मोहका उदयते रागादिक 
होय श्रर बाह्य श्रघाति कर्मनिके उदयतें रागादिकर्कों कारण 
शरीरादिकका संयोग होय, तब श्राकुलता उपज है । बहुरि मोहका 
उदय नाश भए भी श्रघातिक्रमंका उदय रहै है, सो किछू भी 
आकुलता उपजाय सके नाहीं । परसल्तु पूर्वे श्राकुलताका सहकारी 
कारण था, ताते ग्रघाति कर्मनिका भी नाश भात्माको दृष्ट ही है। सो 
केवलीक इनिके होते किछू दुःख नाही ताते इनके नाशका उद्यम भी 
नाही। परन्तु मोहका नाश भए ए कर्म झ्रापे आप थोरे ही कालमै 
सर्व नाशकौ प्राप्त होय जाय है। ऐसे सर्व कर्मका नाश होना श्रात्माका 
हित है। बहुरि सर्वे कर्मके नाशहीका नाम मोक्ष है । ताते श्रात्माका 
हित एक मोक्ष ही है-भोर किछू नाही, ऐसा निग्वय करना । 

इहाँ कोऊ कहै--ससार दशा विष पुण्यकर्मका उदय होते भी जीव 
सुखी हो है, ताते केवल मोक्ष ही हित है, ऐसा काहेकी कहिए ? 


सांसारिक सुख वास्तविक दुःख है 


- ताका समाधान- ससा रदक्षाविर्ष सुख तो सवेधा है ही नाही, 
दुःख ही है । परन्तु काहुके कब्हूँ बहुत दु.ख हो है, काहुके कबहूँ थोरा 
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दु.ख हो है। सो पूर्चे बहुत दुःख था वा शअ्रन्य जीवनिक बहुत दुःख 
पाइए है, तिस अपेक्षा थोरे दुःखवालेको सुखी कहिए । बहुरि तिस 
ही श्रभिप्रायते थोरे दुःखवाला झ्रापकों सुखी माने है । परमार्थते 
सुख है नाही । बहुरि जो थोरा भी दुःख सदाकाल रहै है, तो वाकों 
भी हित ठहराइए, सो भी नाही । थोरे काल ही पुण्यका उदय रहै, 
तहाँ थोरा दु ख होय पीछे बहुत दु ख होइ जाय । ताते ससार अवस्था 
हितरूप नाही। जैसे काहुके विषम ज्वर है, ताक कबहु श्रसाता 
बहुत हो हैं, कबह थोरी हो है। थोरी श्रसाता होय, तब वह झापको 
तनीका माने । लोक भी कहै--तीका है। परन्तु परमार्थते यावत्‌ 
ज्वरका सदुभाव है, तावत्‌ नीका नाही है। तेसे ससारीक मोहका 
उदय है। तारक कबहु आकुलता बहुत हो है, कबहू थोरी हो है । थोरी 
आकुलता होय,त्ब वह आपको सुखी माने। लोक भी कहै--सुखी है । 
परमाथ्थते यावत्‌ मोहका सद्भाव है, तावत्‌ सुखी नाही । बहुरि सुनि, 
ससार दशा विष भी श्राकुलता घटे सुखी नाम पावे है । श्राकुलता 
बधे दु खी नाम पावे है। किछू बाह्य सामग्रीते सुख दु ख नाही | जैसे 
काहू दरिद्रीके किचित्‌ घनकी प्राप्ति भई, तहाँ किछू श्राकुलता घटनेते 
वाको सुखी कहिए अर वह भी श्रापकौ सुखी माने । बहुरि काहू 
बहुत घनवान्‌क किच्चितु घनकी हानि भई, तहां किछू श्राकुलता 
बधनेते वाको दुःखीकहिए प्रर वह भी भ्रापको दूःखी माने है। 
ऐसेही सर्वत्र जानना । बहुरि आकुलता घटना बधना भी बाह्य सामग्री 
के प्रनुसार नाही । कषाय भावनिके घटने बधनेके श्रनुसार है । 
जैसे काहुके थोरा धन है भ्रर वा संतोष है, तौ वाके भ्राकुलता 
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थोरी है । बहुरि काहुक॑ बहुत धन है श्रर वार्क तृष्णा है, तौ वाके 
आ्रकुलता घनी है। बहुरि काहुको काहूने बहुत बुरा कह्या भर वाके 
क्रोध न भया, तो श्राकुलता न हो है श्रर थोरी बाते कहे ही क्रोध 
होय आधवे, तौ वार्क श्राकुलता घनी हो है। बहुरि ज॑से गऊक॑ बचछ़ेते 
किल्लू भी प्रयोजन नाही परन्तु मोह बहुत, याते वाकी रक्षा करनेकी 
बहुत आाकुलता हो है। बहुरि सुभटके शरीरादिकते घने कार्य 
सध है परन्तु रणविषे मानादिककरि शरीरादिकते मोह घटि जाय, 
तब मरनेकी भी थोरी श्राकुलता हो है। ताते ऐसा जानना-- 
ससार श्रवस्थाविषंभी श्राकुलता घटने बधनेहीते सुख दु.ख मानिए है। 
बहुरि आकुलताका घटना बधना रागादिक कषाय घटने बधनके 
अनुसार है बहुरि परद्रव्यरूप बाह्य सामग्रीके श्रनुसारि सुख दुःख 
नाही। क्षायते याके इच्छा उपजे श्रर याकी इच्छा श्रनुसारि बाह्य 
सामग्री मिले, तब याका किछू कषाय उपशमनेते श्राकुलता घटे, तब 
सुख माने अर इच्छानुसारि सामग्री न मिले,तब कषाय बधनेते श्राकु- 
लता बर्घ, तब दुख माने । सो है तो ऐसे अर यह जाने--मोकू पर- 
द्रव्यके निम्त्तते रुख दुःख हो है। सो ऐसा जानना भ्रम ही है। वाते 
इहा ऐसा विचार करना, जो ससार श्रवस्थाविषे किचित्‌ कषाय घटे 
सुख मानिए, ताकौ हित जानिए, तो जहाँ सर्वेथा कषाय दूर भए वा 
कषायके कारण दूरि भए परम निराकुलता होनेकरि अ्नन्तसुखपाइए 
ऐसी मोक्षअ्रवस्थाकौ कैसे हित न मानिए ? बहुरि ससार श्रवस्थाविषे 
उच्च पदकौ पावै,ती भी के तौ विषयसामग्रीमिलवादेकी श्राकुलता होय, 
के विषय सेवनकी श्रावु लता होय,के श्रपने भर कोई क्रोधादि कषायतें 
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इच्छा उपज, ताकौ पुरण करनेंकी श्राकुलता होय, कदाचित्‌ सर्वथा 
निराकुल होय सके नाही, अ्रभिप्रायविष तौ अनेक प्रकार आकुलता 
बनी ही रहै। अर बाह्य केाई श्राकुलता मेटनेके उपाय करे से। प्रथम 
तो कार्य सिद्ध होय तनाही श्रर जो भवितव्य योगते वह कार्य सिद्ध 
होय जाय, तो तत्काल और श्राकुलना भेटनेका उपायविषे लागे। ऐसे 
आकुलता मेटनेकी झ्ाकुलता निरन्तर रह्या करे | जो ऐसी श्राकुलता त् 
रहै, तो नये नये विषयसेव्रनादि कार्य निविषे काहेकौ प्रवत्त है ? तातें 
ससार अवस्था विषे पुण्यका उंदयते इन्द्र अहमिन्द्रादि पदकौ पावे तौ भी 
निराकुलता न होय,दु'खी ही रहै । ताते ससार श्रवस्था हितकारी नाही । 

बहुरि मोक्षश्रवस्थाविषे कोई प्रकारकी आकुलता रही चाही ताते 
आकुलता मेटनेका उपाय करनेंका भी प्रयोजन नाही । सदा काल 
शांतरसकरि सुखी रहै | ताते मोक्ष भ्रवस्थाही हितकारी है । पूर्वे भी 
ससार अवस्थाका दु खका श्रर मोक्ष अ्रवस्थाका सुखका विशेष वर्गान 
किया है, सो इसही प्रयोजनके भ्रथि किया है। त।कौ भी विचारि 
मोक्षका उपाय करना, सर्वे उपदेशका तात्पये इतना है | 

पुरुषार्थसे ही मोज्षप्राप्ति सम्भव है 

इहाँ प्रश्न--जो मोक्षका उपाय काललब्धि,आ्रए भवितव्यानुसारि 
बने है कि मोहादिका उपशमादि भए बने है श्रथवा श्रपने पुरुपार्थतत 
उद्यम किए बने है,सो कहो । जो पहिले दोय कारण मिले बने है, तो 
हमको उपदेश काहैको दीजिए है अर पुरुषार्थते बन है, तो उपदेश 


सर्वे सुने, तिनविषे कोई उपाय कर सकै,कोई न करि सके, सो कारण 
कहा ? 
ताका समाधाव--एक कार्य होनेविषे अनेक कारण मिले है। सो 
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मोक्षका उपाय बने है, तहाँ तौ पूर्वोक्त तीनों ही कारण मिले है । 
अर न बने है, तहाँ तीनौ हों कारण न मिले है । पूर्वोक्त तीन 
कारण कहे, तिनविषे काललब्धबि वा होनहार तो किछू वस्तु नाही । 
जिस कालविषे कार्य बने, सोई काललब्बि और जो कार्य भया सोई 
होनहार । बहुरि जो कमेंका उपशमादिक है, सो पुदुगलकी शक्ति है, 
ताका श्रात्मा कर्ता हर्ता नाही । बहुरि पुरुषार्थ ते उद्यम करिए है, से। 
यहु प्रात्माका कार्य है । ताते आ्रात्माकों पुरुषार्थकरि उद्यम करनेका 
उपदेश दीजिए है । तहाँ यह श्रात्मा जिस कारणाते कार्य सिद्धि 
भ्रवश्य होय, तिस का रण रूप उद्यम करे, तहाँ तो श्रन्य कारण मिले 
ही मिले अर कार्यकी भी सिद्धि होय ही होय | बहुरि जिस का रखते 
कार्य सिद्धि होष श्रथवा नाही भी होय, तिस कारणक्ृप उद्यम करें, 

तहाँ अन्य कारण मिले तौ कार्य विद्धिहाय,न मिले तौ सिद्धि न होय । 
सा जिवमजत्रियं जो मोक्षका उपाय क्या है, सो इसते मोक्ष होय ही 
होय | ताते जो जीव पुछषार्थकरि जिनेश्वरका उपदेश अ्रनुसार मोक्ष 
का उपाय करे है, ताके काललब्बि वा हानहार भी भया अ्रर कमका 
उपशमांदि भया है, तौ यहु ऐसा उपाय करी है । ताते जो पुरुषार्थकरि 
मोक्षका उपाय करे है, ताक सवेकारण मिले है, ऐसा निश्चय करता 
अर वाके अवश्य मोक्षकी प्राप्ति हो है। बहुरि जो जीव पुरुषार्थ करि 
मोक्षका उपाय न करे, ताक काललब्वि वा होनहार भी नाही श्रर 


कर्मका उपशमादि न भया है, तौ यहु उपाय न कर है । ताते जो 
पुरुषार्थकरि मोक्षका उपाय न करे है, ताके कोई कारण मिले नाही, 
ऐसा निश्चय करना श्रर वाक॑ मोक्षकी प्राप्तिन हो है । बहुरि तू 
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कहै है--उपदेश तौ सववे सुने है,कोई मोक्षका उपाय करि सके, कोई न 
करि सके, सो कारण कहा ? सो कारण यहु ही है कि--जो उपदेश 
सुनिकरि पुरुषार्थ करे है, सो तो मोक्षका उपाय करि सके है श्रर 
पुरुषार्थ व करै,सो मोक्षक्ा उपाय न करि सके है। उपदेश तो शिक्षा 
मात्र है, फल जैसा पुरुषार्थ करे तैसा लागे । 
द्रव्यलिंगीके मोक्षोपयोगी पुरुषारथका अभाव 

बहुरि प्रशत--जो द्रव्यलिगी मुनि मोक्षके श्रथि गृहस्थपतो छोड़ि 
तप्शच रणादि करे है,तहाँ पुरुषार्थ तो किया, कार्य सिद्ध न भया, ताते 
पुरुषार्थ किए तो किछू सिद्धि नाही । 

ताका समाधान- अ्रन्यथा पुरुषार्थ करि फल चाहै, तौ कंसे सिद्धि 
होय ? तपश्चरणादि व्यवहार साधनविषे श्नुरागी होय प्रवत्त,ताका 
फल शास्त्रविषे तो शुभबब कह्मा है श्र यहु तिसते मोक्ष चाहै है, तौ 
कस सिद्धि होय | यहु तो भ्रम है । 

बहुरि प्रइ्न-जों भ्रमका भी तौ कारण कम ही है, पुरुषार्थ 
कहा करे ? 

ताका उत्तर--साचा उपदेशत निर्णय किए भ्रम दूरि हो है। सो 
ऐसा पुरुषार्थ न करे है,तिप्तहीते भ्रम रहै है। निर्णय करने का पुरुषार्थ 
करे, तौ भ्रमका कारण मोहकर्म ताका भी उपशपादि होय, तब भ्रम 
दूरि होप जाय | जाते निर्णय करता परिणामनिको विशुद्धता होव, / 
तिसते मोहका स्थिति श्रतुभाग घट है । 


बहुरि प्रशन-जो निरणंय करनेविषै उपयोग न लगावे है, ताका 
भी तौ कारण कम है। 


प्र्श्प मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


अकानपकरम समन सनम पे कर अर कन्‍#मकान- रमन रमन नमन मन न समन. «३८० ++ ५०७2९ ९७ 2९७ ००९००३न३ ०५,2७५ क९मय ० मप्र ९५.०. फ० वे ०७१५३३०९५००७4०९८४०९५७४०९६५४०९७५४०./००७-/०६. 





23०७४७४/४३४/४७ 


ताका समाधान--एकेन्द्रिया दिकक विचार करनेकी शक्ति नाही, 
तिनक तो कमेहीका कारण है । याक तौ ज्ञानावरणादिकका क्षयो- 
पशमते निर्णय करनेकी शक्ति प्रगट भई है । जहाँ उपयोग लगावे, 
तिसहीका निर्णय होय सके है । परन्तु यह अन्य निर्शाय करनेविषे 
उपयोग लगावे, यहाँ उपयोग न लगावे । सो यह तो याहीका दोष हैं, 
कर्मका तो किछ प्रयोजन नाही । 

बहुरि प्रश्त--जो सम्यक्त्व-चारित्रका तौ घातक मोह है, ताका 
ग्रभाव भए विता मोक्षका उपाय केसे बने ? 

ताका उत्तर-तत्वनिर्ंय करनेविषे उपयोग न लगावे, सो ते। 
याहीका दोष है। बहुरि पुरुषार्थंकरि तत्वनि॒य विष उपयोग लगावे, 
तब स्वयमेब ही मोहका अभाव भए सम्यक्त्वादिरझूप मोक्षके उपायका 
पुरुषार्थ बने है। सो मुख्यपने तो तत्वनिणंयविषे उपयाग लगावनेका 
पुरुषार्थ करना, बहुरि उपदेश भी दीजिए है सो इस ही पुरुषार्थ 
करावनेके अथि दीजिए है। बहुरि इस पुरुषार्थतें मोक्षके उपायका 
पुरुषार्थ आपडीते सिद्ध होयगा । अर तत्व निर्णय व करनेविपं कोई 
कर्मका दोष है नाही | अर तू झ्राप तो महन्त रह्या चाहै श्र अपना 
दोष कर्मादिकक लगावे, सो जिन आज्ञा माने तो ऐसी अ्नीति 
सम्भवे नाही। तोको विषय कषायरूप ही रहना है,ताते भू.ठ बोले है। 
मोक्षकी साची अभिलाषा होय, तो ऐसी युक्ति काहेकी वतावे । ससार 
, के काय निविषे अपना पुरुषार्थते सिद्धि न होतो जाने तौ भी पुरुषार्थकरि 
उद्यम किया करे, यहाँ पुरुषार्थ खोय बैठे । सो जानिए है, मोक्षकों 
देखादेखी उत्कृष्ट कहै है। याका स्वरूप पहचानि ताकौ हितरूप न जाने 
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का 
“्> 


बनीनी नी ली जी 


है'। हिंत जानि जाका उद्यम बने, सो न कर, यह 'अ्रसम्भव है । 

इहाँ प्रशन--जो तुम केह्या सो सत्य, परन्तु द्रव्यकर्मके उदयते 
भावकर्म होय, भावकर्मते द्रव्यकर्मंका वध होय, बहुरि ताके उदयते 
भावकर्म होय, ऐसे ही श्रनादिते परम्परा है, तब मोक्षका उपाय केसे 
होय सके ? 
दृध्यकर्म और मावकर्मकी परम्परामें पुरुषार्थक अभावका ग्रतिषेध 

ताका समाधान--कर्मका बध वा उदय सदाकाल समान ही हुवा 
करे तौ ऐसे ही है, परन्तु परिणामनिके निमित्तते पूर्व बद्ध करमंका 
भी उत्कर्षण अ्रपकर्षण सक्रमणादि होते तिनकी शक्ति हीन श्रधिक 
हो है । कर्मउदयके निमित्तकरि तिनका उदय भी भन्द तीक्र हो है। 
तिनके निमित्तते नवीन बध भी मन्द तीन्न हो है। ताते ससारी जीवनिक 
कबहूँ ज्ञानादिक घने प्रगट हो है, कबहेँ थोरे प्रगट हो है। कबहूँ 
रागादिक मन्द हो है, कबहूँ तीत्र हो है। ऐसे ही पलटन हुवा कर है। 
तहाँ कदाचित्‌ सज्ञी पच्चेन्द्रिय पर्याप्त पर्याय पाया, तब मनकरि विचार 
करनेकी शक्ति भई | बहुरि यार्क कबहूँ तीत्र रागादिक होय, कबहूँ मन्द 
होय । तहाँ रामादिकका तीक्र उदय होते तो विषयकषायादिकके 
कार्यनिविष ही प्रवृत्ति होय । बहुरि रागादिकका मन्द उदय होते, बाह्य 
उपदेशादिकका निमित्त बने श्रर आप पुरुषार्थकरि तिन उपदेशादिक 
विषे उपयोगके लगावे, तो धर्मकार्यविधे प्रवृत्ति होय | श्र निमित्त 
बने वा श्राप पुरुषा्थे न करे, कोई अन्य कार्यनिविषै प्रवत्तें परन्‍्तु सन्‍्द 
रागादि लिए प्रवर्तें, ऐसे श्रवसरविषे उपदेश कार्यकारी है। विचार- 
शक्तिरहित एकेन्द्रियादिक है, तिनिके तौ उपदेश समभनेका ज्ञान ही 


४६० मोक्षमार्गं-प्रकाशक 
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नाहीं | भ्रर तीत्ररागादिसहित जीवनिका उपदेशविषे उपयोग लागे 
नाहीं । ताते जो जीव विचारशक्तिसहित होय भ्रर जिनके रागादि 
मंद होय, तिनकौ उपदेशका निमित्तते धर्मेकी प्राप्ति होय जाय, तौ 
ताका भला होय । बहुरि इस ही भ्रवस रविषे पुरुषार्थ कार्यकारी है। 
एकेन्द्रियादिक तो धर्मक्रार्य करनेकों समर्थ ही नाही, कैसे पुरुषार्थ 
करे श्र तीब्रकषायी पुरुषार्थ करे सो पापहीका करे, धर्मेक्रार्यका 
पुरुषार्थ होय सके नाही । ताते विचारशक्तिमहित होय श्रर जिसके 
रागादिक मन्द होंथ, सो जीव पुरुषार्थकरि उपदेशादिकके निमित्तते 
तत्वनिर्णयादिविष उपयोग लगावे, तो याका उपयोग तहाँ लागे, तब 
याका भला होय । बहुरि इसही भ्रवप्तरविष भी तत्वनिर्शय करनेका 
पुरुषार्थ न करै, प्रमादते काल गमावे । के तो मन्दरागादि लिए 
विषयकषायनिके काय निही विषे प्रवत्तें, के व्यवहार धर्मकार्यनिविषें 
प्रवत्तें, तब भ्रवसर तौ जाता रहै, ससारही विषे भ्रमण होय । बहुरि 
इस अवसरविषे जो जीव पुरुषार्थकरि तत्वनिर्णायकरनेविषे उपयोग 
लगावनेका श्रभ्यास राखे, तिनिक विशुद्धता बधे, ताकरि कर्मनिकी 
शक्ति हीन होय । कितेक कालविषे आप आ्राप दर्शनमोहका उपशम 
होय तब याके तत्वनिकी यथावत्‌ प्रतीति आवब । सो याका तौ कत्तंव्य 
तत्वनिर्णयका अभ्यास ही है । इसहीते दर्शनमोहका उपशम तो 
स्वयमेव ही होय । यामं जीवका कत्तंव्य किछू नाही । बहुरि ताको 
होते जीवके स्वयमेव सम्यग्दशनत होय । बहुरि सम्यग्दर्श न होते 
श्रद्धान तौ यहु भया--मै आत्मा हूँ, मुझको रागादिक न करने 
परन्तु चारित्रमोहके उदयते रागादिक हो है । तहाँ तीन्र उदय होय, 
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तब तौ विषयादिविष प्रवत्तें है श्रर मन्द उदय-होय, तो अपने पुरु- 
षार्थते धर्मकारयेनिविषे वा वैराग्यादिभावनाविषे उपयोगकों लगाव है। 
ताके निमित्तते चारित्रमोह मन्द होता जाय, ऐसे होते देशचारित्र वा 
सकलचा रित्र श्रगीकार करनेका पुरुषार्थ प्रगट होय। बहुरि चारित्रको 
घारि अपना पुरुषार्थकरि धर्मविषे परणतिकौ बधावे, तहाँ विशुद्धता 
करि कर्मकी हीन शक्ति होय, ताते विशुद्धता बचे, ताकरि अधिक 
कर्मकी शक्ति हीन होय । ऐसे क्रमते मोहका नाश होय, तब सर्वथा 
परिणाम विशुद्ध होय, तिनकरि ज्ञानावर्णादिका नाश करें, तब 
केवलज्ञान प्रगमट होय। तहाँ पीछे बिना उपाय भ्रघातिया कमेका 
नाशकरि शुद्ध सिद्धपदकौ पावे । ऐसे उपदेशका तो निमित्त बने अश्रर 
अ्रपना पुरुषार्थ करे, तो कर्मका नाश होय । बहुरि जब करमंका उदय 
तीम्र होय, तब पुरुषार्थ न होय सके है। ऊपरले गुणस्थाननिते भी 
गिर जाय है| तहाँ तौ जैसा होनहार तैसा ही होय । परन्तु जहाँ मन्द 
उदय होय श्रर पुरुषार्थ होय सक, तहाँ तौ प्रमादी न होना-- सावधान 
होय अपना कार्य करना | जेसे कोऊ पुरुष नदीका प्रवाहविष पडा 
बह है, तहाँ पानीका जोर होय तब तौ वाका पुरुषार्थ किछू नाही, 
उपदेश भी कार्यकारी नाही। ग्रौर पानीका जोर थोरा होय, तब तो 
पुरुषार्थंकथरि निकसना चाहे, तो निकसि आवे | तिसहीकौ निकसनेकी 
शिक्षा दीजिए है । गौर न निकसे तौ होले २ बहै, पीछे पानीका जोर 
भए बच्या चल्या जाय | तेसेही यह जीव ससारबिष भ्रम है। तहाँ कर्म- 
निका तीम्न उदय हेय,तब तौ याका पुरुषार्थ किछू नाही । ताकौ उपदेश 
भी कार्यकारी नाही । अर करममका मन्द उदय हे।य, तब पुरुषार्थकरि 
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छद२ मांक्षमाग-प्रकाशक 





मोक्षमार्ग विषे अवत्त,तौ मोक्षपावे, तिसहीकौ मे ।क्षमार्ग काउपदेशदी जिए 
है.। श्र मोक्षमागंविष न प्रवर्तें तो किचित्‌ विशुद्धता पाय पीछे तीत्र 
उदय आए निगोदादि पर्यायकौ पावे । ताते अवसर चूकता योग्य 
नाही । अब सर्व प्रकार अवसर आया है, ऐसा अ्रवपस्तर पावना कठिन 
है! तांते श्रीगुरु दयाल हेय मोक्षमार्गकौ उपदेश, तिसविषे भव्य 
जीवनिको प्रवृत्ति करनी । 
मोक्षमार्गका स्व॒रूप 

भ्रब मोक्षमार्गका स्वरूप कहिए है-जिनके निमित्तते आत्मा अशुद्ध 
दशाकौ धारि दुःखी भया,ऐसे जो मोहादिक कर्म तिनिका सवेथा नाश 
होते. केवल आत्माकी जो सर्व प्रकार शुद्ध प्रवस्थाका होना, सो मोक्ष 
है। ताका जो उपाय--कारणा, सो सोक्षमार्ग जानना । सो कारश तो 
श्रनेक प्रकार हो है । कोई कारण तो ऐसे हो हैं, जाके भए विना तो 
कार्य न होय अर जाके भए काये होय वा न भी होय | जैसें मुनि 
लिग धारे विना तौ मोक्ष न होय परन्तु मुनिलिग धारे मोक्ष होय भी 
अर नाही भी होय । बहुरि केई कारण ऐसे है, जो मुख्यपने तौ जाके 
भए कार्य होय अर काहुके विना भए भी कार्य सिद्ध होय । जैसे 
अनशनादि बाह्य तपका साधन किए मुख्यपने मोक्ष पाइए है परच्तु 
भरतादिककीे बाह्य तप किए विना ही मोक्षको प्राप्ति मई । बहुरि केई 
कारख ऐसे है, जाके भए कार्य सिद्ध होय ही होय ओर जाके न भए 
काये सिद्ध सर्वेधा न होय । जैसे सम्पग्दशंन ज्ञान चारित्रकी एकता 
भए तौ मोक्ष होय ही होय भर तिनके न भए स्वेधा मोक्ष न होय | 
ऐमे ए कारण कहे, तिनविष प्रतिशयकरि नियमते मेकक्षका साधक 
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जो सम्यग्दर्श नज्ञानचा रित्रका एकीभाव, से। मेकक्षमार्ग जानना । इन 
सम्परदर्श न सम्परज्ञान सम्यकचा रित्रनिविषे एक भी न होय, तो मो क्ष- 


मार्ग नं होय । सोई तत्वार्थसतत्रविषें कह्या है-- ह 


सम्पग्द्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमाग! ॥?१॥ 


इस सूत्रकी टीकाविषे क॒ह्या है--जे। यहाँ “पोक्षमागं;!” ऐसा 
एक वचन कट्या है, ताका अर्थ यहु है--जो तीनो मिले एक मेक्षमार्ग 
है | जुदे जुदे तीन मार्ग नाही है। 

यहाँ प्रश्न--जे। असंयतसम्यस्हृष्टी के तो चारित्र नाही, वाक॑ मेक्ष 
भया है कि न भया है । 

ताका समाधान--मोक्षमार्ग याके होती, यहु तो नियम भया। 
ताते उपचारते याके मोक्षमार्ग भया भी कहिए । परमार्थते सम्यक्‌- 
चारित्र भए ही मेक्षमार्ग हो है। जेसे केई पुरुषक किसी नगर चालने 
का निदचय भया ताते वाकौ व्यवहारते ऐसा भी कहिए “यहु तिस 
नगरकौ चल्या है, परमाथंते मार्ग विषे गसत किए ही चलना होसी । 
तसे असयतसम्पस्हृध्ठीके वीतरागभावरूप मेकक्षमार्गका श्रद्धान भया, 
ताते वाकौ उपचारते मेक्षमर्गी कहिए, परमाथथंते वीतरागभावरूप 
परिणमे ही मेकक्षमार्ग होसी । बहुरि “प्रवचनसार” विष भी तीनोकी 
एकाग्रता भए ही मोक्षमार्ग कह्मा है ताते यहु जानना--तत्वश्रद्धाम 
विना तौ रागादि घटाए मेक्षमार्ग नाही श्रर रागादि घठाए विना 
तत्वश्रद्धानज्ञानते भी मेक्षमार्ग नाही। तीनो मिले साक्षात मोक्षमार्गे 
हो है । 
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लक्षण ओर उसके दोप 

श्रव इनका निर्देश अर लक्षण निर्देश अर परीक्षाद्वारा निरूपण 
कीजिए है। तहाँ 'सम्यर्दर्शन सम्यग्जञान सम्यक्चारित्र मोक्षका मार्ग 
है', ऐसा नाम मात्र कथन सो तौ “निर्देश” जानना । बहुरि भ्रतिव्याप्ति 
अव्याप्ति असम्भवपनाकरि रहित होय, जाकरि इनको पहिचानिए, 
सो लक्षण” जानना । ताका जो निर्देश कहिए, निरूपण सो “लक्षण 
निर्देश” जानना । तहाँ जाकौ पहिचानना हाय, ताका नाम लक्ष्य है। 
उस बिना भौरका नाम श्रलक्ष्य है। सो लक्ष्य वा श्रलक्ष्य देऊविषे 
पाइए, ऐसा लक्षण जहाँ कहिए तहाँ अतिव्याप्तिषना जानना । जैसे 
आत्माका लक्षण 'अमूत्तत्व' कहा । सो 'अ्मूत्तेत्व” लक्षण है, सो 
लक्ष्य जो है आ्रात्मा तिश्नविषे भी पाइए है, अ्रलक्ष्य जो है श्राकाशादिक 
तिनविष भी पाइए है। ताते यह अ्रतिव्याप्तर लक्षण है। याकरि श्रात्मा 
पहिचाने आकाशा दिक भी आत्मा हाय जांय, ! यहु दोष लागे। बहुरि 
जो कोई लक्ष्यविष तो होय अर केाई विष न होय, ऐसा लक्ष्यका 
एकदेशविषे पाइए, ऐसा लक्षण जहाँ कहिए, तहाँ अव्याप्तिपनों 
जानना। जं॑से श्रात्माका लक्षण केवलज्ञानादिक कहिए, से। केवल- 
ज्ञान केाई आत्माविषे तौ पाइए,'काईविष न पाइए,ताते यहु “अव्याप्तः 
लक्षण है | याकरि झात्मा पहिचाने स्तोकज्ञानी आत्मा न हैय, यहु 
देष लागे । बहुरि जे लक्ष्यविषे पाइए ही नाही, ऐसा लक्षण जहाँ 
कहिए तहोॉँ श्रसम्भवपना जानना । जेसे आत्माका लक्षण जडपना 
कहिए से प्रत्यक्षादि प्रमाणाकार यहु विरुद्ध हैं ताते यहु 'असम्भव' 
लक्षण है । यावरि झत्मा माने १ृदुंगलादिक भी श्रात्मा हाय जाय। 
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श्रर श्रात्मा है. सो अ्रनात्मा हो जाय, यहु दोष लागे । ऐसे झतिव्याप्त | 
भ्रव्याप्त असम्भव लक्षण होय,सो लक्षणाभास है। बहुरि लक्ष्यविषे तो 
सर्वत्र पाइए भ्रर अलक्ष्यविष कही न पाइए, सो साचा लक्षण है। जैसे 
भात्माका स्वरूप चतन्य है । सो यहु लक्षण सव ही श्रात्माविषे तो. 
पाइए है, भ्रवात्माविषे कही न पाइए। तात यहु साचा लक्षण है। 
याकार आत्मा मान आत्मा प्रनात्माका यथाथ ज्ञान होय, किल्छू दोष: 
लागे नाही । ऐसे लक्षणुका स्वरूप उदाहरण मात्र कह्या । 
सम्पग्द्शनका लक्षण 
श्रब सम्य्दशंनादिकका साचा लक्षण कहिए है--विपरीताभि- 
निवेश रहित जीवादिक तत्वाथंश्रद्धान सो सम्यग्दर्शनका लक्षण है । 
जीव, श्रजीव, श्राखव, बध, सवर, निर्जरा, मोक्ष ए सात तत्वार्थ हैं । 
इनका जो श्रद्धान एसा ही हैं, अन्यथा नाही, ,एसा प्रतीति भाव सो 
तत्वाथश्रद्धान ह्‌ । बहुरर विपरीताभिनिवेश जो श्रन्‍्यथा अभिप्राय 
ताकरि रहित सा सम्यग्दशन है । यहाँ विपरीताणिनिवेशका न रा- 
करणके श्रथि 'सम्यक्‌' पद कह्मया है, जात 'सम्यक्‌' ऐसा शब्द प्रशता 
वाचक है। सो श्रद्धातविषे विपरीताभिनिवेशका श्रभाव भए ही प्रशसा 
सम्भव है, ऐसा जानना । - 
यहां प्रशन--जो 'तत्व' श्र अर्थ! एु दोष पद कहे, तिनिका 


प्रयोजन कहा ? 
ताका समाधान-- ततु' शब्द है सो यतु! शब्दकी श्रपेक्षा लिये है। 


ताते जाका प्रकरण होय सो ततु कहिए श्रर जाका जो भाव कहिए. 
स्वरूप सो तत्व जानना । जाते “तस्य भावस्तत्वं” ऐसा तत्व शब्दका 
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समास होय है। बहुरि जो जाननेमैं झ्ावे ऐसा “द्रव्य! वा गुण पर्याय! 
त्ताका नाम अथ्थ है। बहुरि 'तत्वेन अथस्तत्वाथ;! तत्व कहिए अपना 
स्वरूप, ताकरि सहित पदार्थ तिनिका श्रद्धान सो सम्पादर्शन है । 
यहाँ जो 'तत्वश्रद्धान' ही कहते तो जाका यह भाव ( तत्व ) है, ताका 
'श्रद्धात विना केवल भावहीका श्रद्धान कार्यकारी नाहीं। बहुरि जो 
“अ्रथेश्रद्धान ही कहते तो भाव का श्रद्धान विता पदार्थका श्रद्धान 
भी कार्यकारी नाहीं । जैसे कोईक ज्ञान-दशनादिक «वा वर्णादिकका 
तो श्रद्धान होय --यह जानपना:है,यह रवेतवर्ण है,इत्यादि । परन्तु ज्ञान 
दशन श्ात्माका स्वभाव है,सो मैं झ्रात्मा हैँ । बहुरि वर्णादि पुदंगलका 
स्वभाव है, पुदगल मोते भिन्न जुदा पदार्थ है। ऐसा पदार्थका श्रद्धात न 
होय तो भावका श्रद्धांन सात्र कार्य कारी नाहीं । बहुरि जैसे "मै श्रात्मा 
हैँ' ऐसे श्रद्धान क्रिया परल्तु श्रात्मा का स्वरूप जैसा है तेसा श्रद्वात 
न किया तो भावका श्रद्धान विना पदार्थका भी श्रद्धान कार्यकारी 
नाही। ताते तत्वकरि अर्थका श्रद्वान हो है, सो ही कार्यकारी है । 
अथवा जीवादिकक़ी तत्व संज्ञा भी है, श्र्थे संज्ञा भी है तातें 
तल्वमेवार्थस्त॒त्वार्थ/ जो तत्व सो ही श्रथ, तिनका श्रद्धान सो 
सम्यप्दशन है । इस अ्थेकरि कहीं तत्वश्रद्धानकों सम्यग्दशेन कहें वा 
'कहीं पदार्थ श्रद्धानकों सम्यग्दशन कहै, तहाँ विरोध न जानना ऐसे 
5तत्व' और अथथ' दोय पद कहने का प्रयोजन है । 
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तत्व ओर उनकी संख्या का डिवार 
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यहाँ प्रशन--जो तत्वार्थ तो अनन्ते है। ते सामान्य अ्रपेक्षाकरि 
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जीव अजीवविषे सर्वे गर्भित भए, ताते दोय ही कहने थे । श्रास्रवादिक 
तो जीव श्रजीवहीके विशेष है, इनकों जुदा जुदा कहनेका प्रयोजन 
“कहा ? 
ताका समाधाव-जो यहाँ पदार्थश्रद्धानक्रा ही प्रयोजन होता 
'तो सामान्यकरि वा विशेषकरि जसे सर्व पदार्थनिका जानना होय, 
तेसे ही कथन करते । सो तो यहाँ प्रयोजन है नाही । यहाँ तो मोक्षका 
प्रयोजन है। सो जिन सामान्य वा विशेष भावनिका श्रद्धान किए मोक्ष 
'होय भर जिनका श्रद्धान किए विना मोक्ष न होय, तिनहीका यहाँ 
निरूपण किया | सो जीव श्रजीव' ए दोय तो बहुत द्रव्यनिकी एक! 
जाति अ्रपेक्षा सामान्यरूप तत्व कहे | सो ए दोय जाति जाने जीवके 
ग्रापापरका श्रद्धान होय । तब परते भिन्न श्रापको जानें,भ्रपना हितके 
श्रथि मोक्षका उपाय करे श्रर श्रापते भिन्न परकों जाने, तब परद्रव्य- 
,ते उदासीन होय रागादिक त्याग मोक्षमार्ग विषे प्रवत्तें । ताते ए दोऊ 
जातिका श्रद्धात भए ही मोक्ष होय भ्रर दोऊ जाति जाने बिना आपा 
परका श्रद्धान न होय,तब पर्यायबुद्धिते संसारीक प्रयोजन हीका उपाय 
करे। परद्रग्पविषे रागद्वेषछप होय प्रवत्तें, तब मोक्षमार्ग॑विषे केसे 
अवत्तें । ताते इत दोय जातिनिका श्रद्धात न भए मोक्ष न होय। 
'ऐसे ए दोय तो सामान्य तत्व भ्रवश्य श्रद्धान करने योग्य कहे ॥ 
, 'बहुरि आख्रवादिक पांच कहे, ते जीव पुदुगलकी, पर्याय हैं । तातें ए 
विशेषरूप तत्व है। सो इन पांच पर्यायनिको जाने भमोक्षका उपाय 
करनतेका श्रद्यान होय । तहाँ मोज्षकों पहिचाने, तो ताकों हित माचि 
'ताका उपाय करे। ताते मोक्षका श्रद्धान करना । बहुरि मोक्षका 
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उपाय संवर निर्जरा है सो इनको पहिचाने तो जैसे संवर निजेरा 
होय, तैसे प्रवर्तें ।॥ वाते संवर निर्जेराका श्रद्धाव करना । बहुरि 
संवर निर्जरा तो अश्रभाव लक्षण लिए है; सो जिनका अभाव किया 


चाहिए, घितकों पहचानने चाहिए । जैसे क्रोधका श्रभाव भए क्षमा 
होय सो क्रोधकों ,पहिचाने तौ ताका अ्रभाव करि क्षमारूप प्रवर्त्तें । 


तेसे ही झाख़वका अभाव भए सवर होय अर बंधका एक देश प्रभाव 
भए निर्जेरा होय सो आख्व बंधकों पहिचाने तो तिनिका नाशकरि 
संवर निर्जरारूप प्रवत्ते । तातें श्राखव बंधका श्रद्धान करता । ऐसे इन 
पाँच पर्यायनिका श्रद्धात भए ही मोक्षमार्ग होय । ,इनकों न पहिचानें 
तो मोक्षकी पहिचान बिना ताका उपाय काहेकों करे | संवर निर्जरा 
की पहिचान बिना तिनविपषे कंसे प्रवत्तें । श्राखव बंधकी पहिचाव 
बिना तिनिका नाश कैसे करें ? ऐसे इन पाँच पर्यायनिका श्रद्धान न 
भए मोक्षमार्ग न होय । या प्रकार यद्यपि तत्वाथ श्रनन्‍्ते है, तिनिका 
सामान्य विशेषकरि श्रनेक प्रकार प्ररूपण होय । परल्तु यहाँ मोक्षका 
प्रयोजन है ताते दोय तो जाति श्रपेक्षा सामान्य तत्व श्ररु पांच 
पर्यायरूप विशेष तत्व मिलाय सात ही तत्व कहे । इनका यथार्थ 
श्रद्धावके श्राधीत मोक्षसार्ग है। इनि बिना शौरनिंका श्रद्धान होहु वा 
सति होहु वा श्रन्यथा श्रद्धान होहु, किसीके आधीन मोक्षमार्ग नाही, 
ऐसा जानना । बहुरि कही पुण्य पाप सहित नव पदार्थ कहे है सो 
पृण्य पाप आख़वादिकके ही विशेष है, ताते सात तत्वनिविष गरभित 
भए। अथवा पृण्यपापका श्रद्धान भए पुण्यकों मोक्षमार्ग न माने वा 
स्वच्छुन्द होय पापरूप न प्रवर्ततें, ताते मोक्षमार्ग विषे इनका श्रद्धान भी 
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उपकारी जानि दोय तत्व विशेष, मिलाय नव पदार्थ कहे वा 
समयसारादिविषे इनकों नव तत्व भी कहे है । 

बहुरि प्रशन--इनिका श्रद्धान सम्यरदर्शन कह्या, सो दर्शन तो 
सामान्य अवलोकनमात्र भर श्रद्धान प्रतीतिमात्र, इनिक एकार्थेपना 
कैसे सम्भवे ? 

ताका उत्तर-प्रकरणके वशते धातुका अर्थ श्रन्यथा होय है। सो 
यहाँ प्रकरण मोक्षमार्गका है, तिसविषे 'दह्वेच' शब्दका श्र्थ सामान्य 
अ्रवलोकनमात्र न ग्रहणा करना । जाते चक्षु भ्रचक्षु द्दनकरि सामास्य 
अवलोकन तो सम्यम्हृष्टि मिथ्याहष्टिके समाच होय है, कुछ याकरि 
मोक्षमार्गकी प्रवृत्ति श्रप्रवृत्ति होती नाही । बहुरि श्रद्धान हो है सो 
सम्यग्हष्टीहीक हो है, याकरि मोक्षमार्गकी प्रवृत्ति हो है | तातें 
दर न! शब्दका श्रर्थ भी यहाँ श्रद्धानमात्र ही ग्रहण करना । 

बहुरि प्रइन--यहाँ विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धान करना कह्मा, 
सो प्रयोजन कहा ९ 

ताका समाधान--श्रभिनिवेशनाम श्रभिप्रायका है | सो ज॑सा 
तत्वाथ्थश्रद्धानका अभिप्राय है तेसा न होय, श्रत्यथा भ्रभिप्राय होय, 
ताका नाम विपरीताभिनिवेश्ञ है। सो तत्वार्थश्रद्धान करनेका अभिप्राय 
केवल तिनिका निश्चय करना मात्र ही नाही है। तहाँ श्रभिप्राय ऐसा 
है--जीव अ्रजीवकों पहचानि आपको वा परको जेसाका तैसा माने । 
बहुरि आखत्रवको पहचानि ताकों हेय माने । बहुरि बधको पहचानि 
ताकों भ्रहित माने । बहुरि संवरकों पहचानि ताको उपादेय मानें । 
बहुरि निर्जेराकों पहचानि ताकों हितका कारण माने । बहुरि 
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मोक्षकों पहचानि ताकों झपना परमहित माने। ऐसे तत्वार्थ श्रद्धानका 
भ्रभिप्राय है। तिसते उलठा अभिषप्रायका नाम विपरीताभिनिवेश है। 
सो सांचा तत्वाथश्वद्धान भए याका अश्रभाव होय । ताते तत्वार्थश्रद्धान 
है सो विपरीताभिनिवेश रहित है, ऐसा यहाँ कह्ा है । श्रथवा काहुकीं 
प्रभ्यास मात्र तंत्वाथ्थश्रद्धान होय;है परन्तु अ्भिप्रायविषे विपरीतपनों 
नाही छूटे है। कोई प्रकारकरि पूर्वोक्त अभिप्रायते अन्यथा अ्रभिपष्राय 
झन्तरंगविषे पाइए है तो वाक सम्यग्दशंन न होय । जैसे द्रव्यलिगी 
मुनि जिनवचननिते तत्वनिकी प्रतीति करे परन्तु शरीराश्रित 
क्रियानिविषे अहंकार वा पुण्यास्रवविषे उपादेयपनों इत्यादि विपरीत 
प्रभिप्रायते मिथ्यादष्टी ही रहै है । ताते जो तत्वार्थश्रद्धान विपरीता- 
मिनिवेश रहित है सोई सम्यग्दर्शन है। ऐसे विपरीताभिनिवेश रहित' 
जीवादि तत्वार्थनिका श्रद्धातपता सो सम्यग्द्शनका लक्षण है। 
सम्यग्दशत लक्ष्य है। सोई तत्वाथ्थंसूत्रविषे कह्या है--“तत्वाथ श्रद्धा 
सम्पम्दश नम ॥१-२॥  पत्वार्थनिका श्रद्धा सोई सम्पग्दशेन है। 
बहुरि सर्वार्थ सिद्धि नाम सूचनिकी टीका है, तिसविषें तत्वादिक पद- 
निका अर्थ प्रगेट लिख्या है वा सात ही तत्व कैसे कहे सो प्रयोजन 
लिख्या है, ताका अ्नुसारते यहाँ किछ्नू कथन किया है ऐसा जानना । 
बहुरि पुरुषार्थ सिडयुपाय विषे भी ऐसे ही कह्मा है-- 
जीवाजीवादीना तत्वार्थानां सदेष कर्त॑व्यम ।' 
श्रद्धानं विपरीतामिनिवेशविविक्तमात्मरूपं तत्‌ ॥२२॥ 
याका श्रथं--विपरीताशभिनिवेशकरि रहित जीव श्रजींव श्रार्दि 
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तत्वार्थनिका श्रद्वान सदाकाल करना योग्य है । सो यहु श्रद्धाक् 
झात्माका स्वरूप है। दशनमोह उपाधि दूर भए प्रगट हो है, ताते. 
झ्रात्माका स्वभाव है। चतुर्थादि गुणस्थानविषे प्रगठ हो है। पीछे 
सिद्ध भ्रवस्था विषे भी सदाकाल याका सद्भाव रहै है, ऐसा जानना ।, 


बे 


तियचोंक सप्ततत्व श्रद्धानका निर्देश 


पहाँ प्रश्त उपज है-जो तिर्यचाद्ि तुच्छज्ञानी केई जीव सात' 
तत्वनिका नाम भी न जानि सकं,तिनिर्क भी सम्यग्दर्शन की प्राफ्लि 
शास्त्रविष कही है | ताते तत्वाथंश्रद्धानपना तुम सम्यकत्वका लक्षण 
कह्या, तिसविष श्रव्या प्तिदूषण लागे है। 

ताका समाधान-- जीव अभ्रजीवादिकका नामादिक जानो वा मति. 
जानो वा श्रन्यथा जानो, उनका स्वरूप यथार्थ पहिचानि श्रद्धान किए. 
सम्यक्त्व हो है। तहाँ बोई सामान्यपते स्वरूप पहिचानि श्रद्धान करे. 
कोई विशेषपने स्वरूप पहिचानि श्रद्धाव करे। ताते तुच्छज्ञानी 
तिय॑चादिक सम्यर्दृष्टी है सो जीवादिकका नाम भी न जाने है, तथाफि 
उनका सामान्यपते स्वरूप पहिचानि श्रद्धान करे है। ताते उनकोः 
सम्यक्त्वकी प्राप्ति हो है । जेंसे कोई तिर्यच श्रपना वा औरनिका; 
नामादिक तो नाही जाने परस्तु आपही विष श्रापो मादे है, औरनिकों' 
पर माने है। तैंसे चुच्छनज्नानी जीव,अ्जीवका नामादिक न जाने परच्तु 
जो ज्ञानादिकस्वरूप श्रात्मा है तिसविषे आपो माने है श्र जो शररी- 
दिक है तिनको पर माने हे--ऐसा श्रद्धान वाके हो है, सो ही जीव 
अजीबका श्रद्धान है। बहुरि जैसे सोई तिर्यच सुखादिकका वामादिक 
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न जाने है,तथापि सुख अवस्थाकों पहिचानि ताके श्रथि आ्रागामी दु.ख 
का कारणकों पहिचानि ताका त्यागको किया चाहै है । बहुरि जो दुःख 
का कारण बनि रह्या है, ताके श्रभावका उपाय करे है।तातें 
तुच्छज्ञानी मोक्षादिकका नामन जाने, तथापि सर्वथा सुखरूप 
मोक्षग्रवस्थाकों श्रद्धान करि ताके अ्रथि श्रागामी बंधका कारण 
रागादिक श्रास्रव ताके त्यागरूप संवरकों किया चाहै है। बहुरि जो 
संसारदुःखका कारण है, ताकी शुद्ध भावकरि निजेरा किया चाहै है। 
ऐसे प्राखवादिकका वाके श्रद्धान है । या प्रकार वा्क भी सप्ततत्वका 
अद्धान पाइए है। जो ऐसा श्रद्धान न होंथ, तो रागादि त्याग शुद्ध 


भाव करनेकी चाह ने होय । सोइ कहिए है--जो जीवकी अजीवकी 
जाति न जानि श्रापापरकों न पहिचाने ,तो परविषे रागादिक कैसे न 
करे ? रागादिककों न पहिचाने, तो तिनिका त्याग कैसे किया चाहै । 
सो रागादिक ही श्राखव हैं। रागादिकका फल बुरा न जाने, तो काहे 
को रागादिक छोड़या चाहै | सो' रागादिकका फल सोई बंध है। 


बहुरि रागादिक रहित परिणामकों पहिलाने है, तो तिसरूप हुवा 
चाहै है। सो रागादिरहित परिणामका ही धाम संवर है । बहुरि 
पूर्व संसार अ्रवस्थाका कारण कर्म है, ताकी हानिकों पहिचाने है, तो 
ताके श्रथि तपश्चरणादिकरि शुद्धभाव किया चाहै है। सो पूर्व संसार 
भ्रवस्थाका कारण कर्म है, वाकी हानि सोई नि्जेरा है। बहुरि संसार 
अवस्था का श्रभावकों न पहिचाने, तो संवर निज्ेरारूप काहेकों 
भ्रचत्तें । संसार अवस्थाका श्रभाव सो ही मोक्ष है । ताते सातों वत्वनि- 
का शअ्षद्धान भए ही रागादिक छोड़ि शुद्ध भाव होनेकी इच्छा उपजे है। 
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जो इनविषे एक भी तत्वकाश्रद्धान न होय, तो ऐसी चाह न उपजे। 
बहुरि ऐसी चाह तुच्छ॒ज्ञानी तिर्यचादि सम्यग्इष्टीके होय ही है। 
ताते वाके सप्त तत्वनिका श्रद्धान पाइए है, ऐसा निसचय करना । 
ज्ञानावरणका क्षयोपशम थोरा होते विशेषपन तत्वतिका ज्ञान न 
होवे, तथापि दर्शनमोहका उपशमादिकते सामान्यपने तत्वश्रद्धानकी 
शक्ति प्रगट हो है। ऐसे इस लक्षणविषे श्रव्याप्ति दूषण नाही है। 





विषय कपायादिके समय सम्यक्त्वीक तत्वश्रद्धान 

बहुरि प्रशव--जिसकालविषे सम्पग्हृष्टी विषयकषायनिके कार्य विषे 
प्रवत्ते है तिसकालविषे सप्त तत्वनिका विचार हो नाही, तहाँ श्रद्धान 
कँसे सम्भवे ? श्र सम्पक्त्व रहै ही है, ताते तिस लक्षणविषे अव्याप्ति 
दूषण आावे है। 

ताका समाधान --विचार है, सो तो उपयोग के श्राधीन है । 
जहाँ उपयोग लागे, तिसहीका विचार है 4 बहुरि श्रद्धान है, सो 
प्रतीतिरूप है। ताते श्रन्य ज्ञेयका विचार होते वा सोवना झादि क्रिया 
होतें तत्वतिका विचार नाही, तथापि तिनकी प्रतीति बनी रहै है, 
नष्ट न हो है। ताते वाके सम्यक्त्वका सद्भाव है। जेसे कोई रोगी 
भनुष्यक ऐसी प्रतीति है--मैं मनुष्य हूं, तिर्यंचादि ताही हुं। मेरे इस 
कारणते रोग भया है सो भ्रब कारण मेटि रोगको घटाय निरोग 
होना । बहुरि वो ही मनुष्य अन्य विचारादिरूप प्रवत्तें है, तब वाके 
ऐसा विचार न हो है परन्तु श्रद्धान ऐसा ही रह्मया करे है। तैसे इस 
भ्रात्माक ऐसी प्रतोति है-मै भात्मा हूँ, पुगदलादि नाही हूँ, मेरे 


हि 
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श्राख़वते बंध भया है, सो श्रब संवरकरि नि्जराकरि मोक्षरूप होना । 
बहुरि सोई आत्मा श्रन्यविचारादिरूप प्रवर्ततें है, तब वाके ऐसा 
विचार न हो है परन्तु श्रद्धान ऐसा ही रह्या करे है। 

बहुरि प्रश्न--जो ऐसा श्रद्धान रहै है, तो बध होनेंके कारणविष 
कैसे प्रवत्तं है ? ह 

ताका उत्तर--जंसे कोई मनुष्य कोई कारणके वशते रोग बधमनें 
के कारणनिविष भी प्रवर्ते है, व्यापारादिक कार्य वा क्रोधादिक काय्यें 
करे है, तथापि तिस श्रद्धानका वार्के नाश न हो है। तेसे सोई श्रात्मा 
कर्म उदय निमित्तके वद्यते बंध होनेके कारणनिविषे भी प्रवत्तें है, 
विषयसेवनादि कार्य वा क्रोधादि कार्य करे है, तथापि तिस श्रद्धानका 
वार्क नाश न हो है। इसका विशेष निर्णाय श्राग्रे करेगे | ऐसे सप्ततत्व 
का विचार नहोते भी श्रद्धानका सद्भाव पाइए है ताते तहाँ 
श्रव्याप्तिपना नाही है । 





7७०४०७-५००५०चक 


निर्विकल्प अवस्थामें तत्वभ्रद्धान 

बहुरि प्रश्न-- ऊंची दशाविष जहाँ निविकल्प आत्मानुभव हो है, ' 
तहाँ तो सप्त तत्वादिकका विकल्प भी निषषेघ किया है । सा सम्यक्त्व 
के लक्षण॒का निषेध करना कैसे सम्भवे ? अर तहाँ निषेध सम्भव है, , 
तो अव्याप्ति दूषण आया । 

ताका उत्तर-नीचली दश्याविषे सप्ततत्वनिकें विकल्पनिविषे उप- 
योग लगाया, ताकरि प्रतीतिको हृढ़ कीन्ही श्रर विंषयांदिकंते उपयोग 
छुड़ाय रागादि घटाया। बहुरि कार्य सिद्ध भए कारणनिका भी निषेध' 
कोजिए है। ताते जहाँ प्रतीति भी हृढ़ भई श्रर रागादिक दूर भए 
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तहाँ उपयोग भ्रमावनेका खेद काहेको करिए । ताते तहाँ तिन 
विकल्पनिका निषेध किया है। बहुरि सम्यक्त्वका लक्षण तो प्रतीति 
ही है सो प्रतीतिका तो निषेध न किया । जो प्रतीति छुडाई होय, 
तो इस लक्षण॒का निषेध किया कहिए । सो तो है नाही । सातो तत्व-. 
निकी प्रतीति तहाँ भी बनी रहै है। ताते यहाँ भ्रव्याप्तिपना नाही है + 
बहुरि प्रइन--जो छक्नस्थक तो प्रतीति श्रप्रतीति कहना सम्भके 
है, ताते तहाँ सप्ततत्वनिकी प्रतीति सम्यक्त्वका लक्षण कह्या सा हमः 
मान्या;परच्तु केवली सिद्ध भगवानक तो सवेका जानपना समानरूप है, 
तहाँ सप्ततत्वनिकी प्रतीति कहना सम्भवे नाही श्ररु तिनक सम्यक्त्व- 
गुण पाइए ही है, ताते तहाँ तिस लक्षणका अव्याप्तिपता आया । 
ताका समाधान--जैसे छद्मस्थक श्रुतज्ञानके श्रनुसार प्रतीति' 
पाइए है, त॑से केवली सिद्धभगवानुर्क केवलज्ञानके श्रनुसार प्रतीत्ति 
पाइए है । जो सप्त तत्वनिका स्वरूप पहले ठीक किया था, सो हीः 
केवलज्ञानकरि जान्या । तहाँ प्रतीतिको परम अ्रवगाढ़पनों भयो। 
याहीते परमश्रवगाढ़ सम्यवत्व कह्मा । जो पूर्वे श्रद्धान किया था, ताकों 
भूठ जान्या होता, तो तहाँ श्रप्रतीति होती । सो तो जैसा सप्त तत्व- 
निका श्रद्धान छद्मस्थक भया था,तैसा ही केवली सिद्धभगवान्‌क पाइए 
है। ताते ज्ञानादिककी हीनता अधिकता होते भी तिय॑चादिक वा 
कैवली सिद्ध भगवान्‌क सम्यक्त्व गुर समान ही कह्या । बहुरि पूर्व: 
अ्रवस्थाविषे यहु माने थे-सवर निर्जराकरि मोक्षका उपाय करना । 
पीछे मुक्त श्रवस्था भए ऐसे मानने लगे, जो संवर निर्जराकरि हमारे 
मोक्ष भई । बहुरि पूर्वे ज्ञाककी हीनताकरि जीवादिकके थोडे विशेष 
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जाने .था, पीछ केवलज्ञान भए तिनके सर्वेविशेष जाने परध्तु मुलभूत 
जीवादिकके स्वरूपका श्रद्धान जेसा छद्यस्थक पाइए है तैसा ही केवली 
'के पाइए है। बहुरि यद्यपि केवली सिद्ध भगवान अन्यपदा्थनिकों भी 
प्रतीति लिए जाने है तथापि ते पदार्थ प्रयोजनभूत नाही । तातें 
झम्यवत्वगुणविषे सप्त तत्वनिहीका श्रद्धान ग्रहण किया है । केवली 
सिद्ध भगवान्‌ रागादिरूप न परिणमै है । संसार भ्रवस्थाको न चाहै 
हैं। सो यह इस श्रद्धानका बल जानना । 
बहुरि प्रन्‍न--जो सम्यग्दर्शनकों तो मोक्षका मार्ग कह्या था, मोक्ष 
'विषे याका सख्भाब कैसे कहिए है ? 
ताका उत्तर--कोई कारण ऐसा भी हो है, जो कार्य सिद्ध भए भी 
नष्ट न होय। जेसे काहू वृक्षक कोई एक शाखाकरि अनेक शाखायुक्त 
अ्रबस्था भई,तिसकों होतें वह एक शाखा नष्ट न हो है तेसे काह 
आत्माक सम्यकत्व गुण करि अ्रनेकगुणयुक्त मुक्त श्रवस्था भई, ताकों 
होतें सम्यक्त्व गुण नष्ट न हो है। ऐसे केवलो सिद्ध भगवानक भी 
तत्वाथंश्रद्धान लक्षण हीपाइए है ताते तहाँ अव्याप्रिपनों नाहीं है । 


मिथ्यादश्टिका तत्वश्रद्धान नाम नित्तेपसे हे 


बहुरि प्रशन--मिथ्याहष्टीक भी तत्वश्रद्धान हो है, ऐसा शास्त्रविष 
निरूपरणा है। प्रवचनसारविषे आत्मज्ञानशुन्य तत्वार्थश्रद्धान भ्रकायें- 
कारी कट्मा है। तातें सम्यक्त्वका लक्षण तत्वार्थश्रद्घान कह्या है,तिस 
विष अतिव्याप्ति दूषण लागे है । 

ताका समाधान-मिथ्याहष्टीके जो तत्वश्रद्धान कह्मा है, सो 
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नामनिक्षेपकरि कह्मया है । जामै तत्वश्रद्धानक्रा गुण नाही “अर व्यव« 
हारविषे जाका नाम तत्वश्रद्धाव कहिए, सो मिथ्याहष्टीक हो है 
प्रथवा श्रागमद्रव्य निक्षेपकरि हो है ।(तत्वार्थश्रद्धानके प्रतिपादक 
शास्त्रमिको श्रभ्यासे है, तिनिका स्वरूप निरचय करनेविषे उपयोग: 
नाही लगावे है,ऐसा जानना । बहुरि यहाँ सम्यक्ट्वका लक्षण तत्वाथ' 
श्रद्धात कह्या है सो भाव निक्षेपकरि कह्या है । सो गुणसहित सांचाः 
तत्वार्थश्रद्धान मिथ्याहृष्टीके कदाचितु न होय । बहुरि श्रात्मज्ञानशुन्य 
तत्वार्थश्रद्धान कह्या है, तहाँ भी सोई श्रर्थ जानना | साँचा जीव. 
अजीवादिकका जाक॑ श्रद्धान होय, ताके भ्रात्मज्ञान केस न होय ? होय, 
ही होय । ऐसे काई मिथ्याहृष्टीके साँचा तत्वार्थश्रद्धान स्वेथा न पाईए 
है, तात तिस लक्षणुविषे अ्तिव्याप्ति दुषण न लागे है । 

बहार जो यहु तत्वार्थश्रद्याच लक्षण कह्या,सो अ्रसम्भवी भी नाही 
है। जाते सम्यक्त्वक्ा प्रतिपक्षी मिथ्यात्व ही , है, वाका लक्षण इसते 
विपरीतता लिए है ।ऐस अश्रव्याप्त श्रतिव्याप्ति असम्भवपवाकरि 
रहित सर्व सम्यर्दष्टी नेविषे तो पाइए भ्रर कोई मिध्यादहृष्टिबिष न. 
पाइए ऐसा सम्पर्दशंतका साचा लक्षण तत्वाथंश्रद्धान है । 

सम्यक्त्वके विभिन्न लक्षणोंका समन्वय 

बहुरि प्रइन उपजे है-जो यहाँ सातों तत्वनिके श्रद्धानका नियमा 
कहो हो सो बने नाही, जाते कही परते भिन्न आपका श्रद्धानहीकों 
सम्पक्त्व कहे है । समयसारविषेक एकत्वे नियतरय! इत्यादि कलझ्षा 





ह8 एकत्वे नियतस्य शुद्धनयतों व्यःप्तुय॑ दश्यात्मन३ । 
पूर्णाज्ञानघनस्यदशनमिह द्रव्यान्तरेम्यः उथक 
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लिखा है, तिप्तविषे ऐसा कह्या है--जो इस आत्माका परद्रव्यते भिन्न 
अवलोकन सो ही नियमते सम्यग्दशंन है । ताते नव तत्वनिकी संतति 
छोड़ि हमारे यह एक श्रात्मा ही होहु | बहुरि कहीं एक भ्रात्माके 
- निश्चयहीकों सम्यक्त्व कहे है । पुरुषार्थ सिड्युपायविषे ४8 (दशेन- 
झात्मविनिश्चिति:'ऐसा पद है। सो याका यहु ही श्र है | तातें 
जीव श्रजीव हीका वा केवल जीव हीका श्रद्धान भए सम्यक्त्व हो है। 
सातोंका श्रद्धानका नियम होता तो ऐसा काहेको लिखते । 
ताका समाधान-परते भिन्न श्रापका श्रद्यान हो है, सो आखवा- 
“दिकका श्रद्धानकरि रहित हो है कि सहित हो है । जो रहित हो है,तो 
>मोक्षका श्रद्धात बिता किस प्रयोजनके श्रथि ऐसा उपाय करें है। संवर 
पतिर्ज्‌ राका श्रद्धान बिना रागादिकरहित होय स्वरूपविषे उपयोग 
लगावनेका काहेको उद्यम राखे है। श्राखव बधका श्रद्धान बिना पूर्व 
ग्रवस्थाको काहेकों छांड़े है। ताते ग्रास्रवादिकका श्रद्धानरहित आापा- 
>परका श्रद्धान करना सम्भव नाहीं | बहुरि जो आ्राखवादिकका श्रद्धान 
सहित हो है, तो स्वयमेब सातों तत्वनिके श्रद्धालका नियम भया। 
बहुरि केवल आत्माका निश्चय है, सो परका पररूप श्रद्धान भए 
बिना शभ्रात्माका श्रद्धात ने होय, ताते अ्जीवका श्रद्धान भए ही 
जीवका श्रद्धात होय । बहुरि पू्ववत्‌ श्रास्रवादिकका भी श्रद्धान 
7. सस्यम्दशनभेतदेव नियमादात्मा चतावानयम।.............. 
तन्मुक्तानवतत्वसन्तत्तिमिमामात्मायमेको5स्तु न: ॥॥६९॥ 
- -ह दहोनमात्मविनिश्चितिरात्मपरिज्ञानमिष्पते बोध: | 
स्थितिरात्मति चारित्र कुन एकेश्यो भवति बन: || २१६॥ 
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होय ही होय । ताते यहाँ भी सातो तत्वनिके ही श्रद्धानका नियम 
जानना । बहुरि भ्रास्रवादिकका श्रद्धान विना झापापरका श्रद्धान 
या केवल श्रात्माका श्रद्धान साँचा होता नाही। जाते भ्रात्मा द्रव्य है, 
सो तो शुद्ध श्रशुद्ध पर्याय लिए है। जेसे तन्तु अवलोकन ब्लिचा पटका 
अवलोकन च होय, तैसें शुद्ध अशुद्ध पर्याय पहिचाने बिना श्रात्मद्रव्य 
का श्रद्धा न होय । सो शुद्ध भ्रशुद्ध म्रवस्थाकी पहिचानि आ्राखवादिक 
की पहिचानते हो है | बहुरि आराखबादिकका श्रद्धान बिना श्रापापरका 
श्रद्धान वा केवल आात्माका श्र॒द्धान कार्य कारी भी नाही। जाते श्रद्धान 
करोवा मति करो,आप है सो आप है ही, परु है सो पर ही है। 
बहुरि भ्राखवादिकका श्रद्धान होय, तो आखवबंबका भ्रभावकरिसंवर 
निर्ज रारूप उपायते मोक्षपदकों पावे । बहुरि जो श्रापापरका भी' 
श्रद्वात कराइए है, सो तिस ही प्रयोजनक्े श्रथि कराइए है। तातें 
श्राखवादिकका श्रद्धानव॒हित श्रापापरक्रा जानना वा आपका जानना 
कार्यकारी है। मम, 
यहाँ प्रशरन--जो ऐसे है, तो शास्त्रनिविषे श्रापापरका श्रद्धान वा 
केवल श्षात्माका श्रद्धानहीकों सम्यकत्व कह्या वा कार्यकारी कहा । 
,बहुरि नव तत्वकी सन्‍्तति छोड़ि हमारे एक श्रात्मा ही होहु, ऐसा' 
कह्या | सो कंसे कह्मा ? । 
ताका समाधात--जाका साचथा श्रापापरका श्रद्धान वा प्रात्मा 
का श्रद्धान होय, ताक॑ सातो तत्वनिका श्रद्धान होय ही होय । बहुरि 
जाके सांचा सात तत्वनिका श्रद्धान होय, ताक आपापर का वा आत्मा 
का श्रद्धान होय ही होय । ऐसा परस्पर शअविनाभादीपना जानि 


ग् 
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जीती ली लिनल 


एप पायस्था अज्यानको था झात्मश्रदान होनेवो सम्यव होनेवो सम्यवत्व क्या । बहु।र 
इस छुलकरि कोई सामान्यपने झ्रापापरको जानि वा शभात्माको 
जानि क्ुतकृत्यपनों माने, तो वाके हम है। जाते ऐसा क्द्या है-- 
भृनविशेष॑ [ह सामान्य मवेत्खरविषाणुबत्‌'र | याका अर्थ यहु-- 
जो विशेषरहित सामान्य है सो गधेके सोग समान है। तात प्रयोजन- 
भूत श्ाखवा दिक विशेषनिसहित झापापरका वा श्रात्माका श्रद्धान 
करना योग्य है। अ्रथवा सातो तत्वाथेनिका श्रद्धानकरि रागादिक 
मेटनेके भ्रथि परद्रव्यनिको भिन्न भावे है वा श्रपने श्रात्माहीकों भावे 
है, ताक॑ प्रयोजन की सिद्धि हो है। ताते मुख्यताकरि भेदविज्ञानकों 
वा भ्रात्मज्ञानको कायेकारी कह्मा है.। बहुरि तत्वार्थश्रद्धान किए बिना 
सर्व जानना कार्यकारी नाही । जाते प्रयोजन तो रागादिक मेटनेका 
है, सो श्राखवादिकका श्रद्धानविना यह प्रयोजन भासे नाही। तब 
केवल जाननेहीते मानकों बधावै, राग्रादिक छोड़े नाही, तब वाका 
कार्य कैसे सिद्ध होय । बहुर नव तत्वसततिका छोड़ना कह्मा है। सो 
पूर्व नवतत्वके विचार कार सम्यग्दर्शन भया,पीछे निविकल्पदशा होने 
के अथि नवतत्वनिका भी विवलप छोड़नेकी चाह करी । बहुरि जाके 
पहिल ही नवतत्वानका विचार नाही, ताक तिस विकल्प छोड़नेका 
कहा प्रयोजन है। अन्य अनेक विकल्प आ्आपके पाइए है, तिनहीका 
त्याग करो । ऐसे आपापरका श्रद्धान विषे वा झात्मश्रद्धानविषे वा सप्त 
तत्व श्रद्धानविष सप्ततत्वनिका श्रद्धानकी सापेक्षा पाइए है, तातें. 
तत्वाथेश्रद्धान सम्यवत्वका लक्षण है। 

बहुरि प्रश्न- जो कही द्ास्त्रनिविषें भ्ररहन्तदेव नि्नेग्थ गुरु हिसा+ 
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हि रकम पक मी सकल न मल 
रहित धर्मका श्रद्धानको सम्यकत्व कह्मा है, सो केसे है ? 

ताका समाधाव--श्ररहत देवादिकका श्रद्धान होनेते वा कुदेवा- 
दिकका श्रद्धान दूरि होनेकरि गृहीत मिथ्यात्वका श्रभाव हो है । तिस 
श्रपेक्षा याकौ सम्यकत्वी कह्या है । सर्वेथा सम्यकत्वका लक्षरा यहु 
नाही । जाते द्रव्यलिगी मुनि आदि व्यवहार धर्मके धारक मिथ्याहष्टी 
तिनिक भी ऐसा श्रद्धान हो है । भ्रथवा जैसे श्रणुत्रत महात्रत होते 
देशचारित्र सकलचारित्र होय वा न होय परन्तु भ्रगुत्रत महात्रत 
भए विता देशचारित्र सकलचारित्र कदाचित्‌ न होय । ताते इन 
ब्रतनिकौ अन्वयरूप कारण जानि कारणविष कार्यका उपचारकरि 
इनको चारित्र कह्मा । तेसे श्ररहन्त देवादिकका श्रद्धान होते तौ 
सम्यक्त्व होय वा न होय परल्तु अ्रहन्तादिकका श्रद्धान भए विना 
तत्वांथ॑श्रद्धानहूप सस्यकत्व कदाचित्‌ न होय । ताते श्ररहन्तादिकके 
श्रद्धानकों अन्वयरूप कारण जानि कारणविषे कार्यका उपचारककरि 
इस श्रद्धानकों सम्यक्त्व कह्या है | याहीते याका नाम व्यवहा रसम्यकत्व 
है। भ्रथवा जाके तत्वार्थश्रद्धान होय, ताक सांचा श्ररहन्तादिकके 
स्वरूपका श्रद्धान होयः ही होय । तत्वार्थश्रद्धान विना पक्षकरि 
अरहन्तादिकका श्रद्धान करे परन्तु ,यथावत्‌ स्वरूपकी पहिचानलिए 
श्रद्धान होय नाही । बहुरि जाके साँचा श्ररहन्तादिकके स्वरूपका 
श्रद्धान होय,ताके तत्वार्थ श्रद्धान होय ही होय । जाते अ्रहन्तादिकका 
स्वरूप पहिचाने जीव ग्रजीव ग्राखवादिककी पहिचान हो है । ऐसं 
इनकौ परस्पर अ्रविताभावी जानि, कही श्रहन्तादिकके श्रद्धानको 
सम्यक्त्व कह्मया है। 





छपरे मोक्षमार्गे-प्रकाशक 





>3ल्‍ ५ जल 





यहाँ प्रश्न--जों नारकादिक जीवनिक देवकुदेवादिकका व्यवहार 
नाही भर तिनिके सम्यक्त्व पाइए है, तातें सम्यकत्व होते श्ररहंता- 
दिकका श्रद्धात होय ही होय, ऐसा नियम सम्भवे नाही ? 

ताका समाधान-सप्त तत्वनिका श्रद्धानविषे श्ररहंतादिकका 
श्रद्धान गर्भित है। जातें तत्वश्रद्धानविषे मोक्षतत्वकौ सर्वोत्कृष्ट माने 
है। सो मोक्षतत्व तो अरहंत सिद्धका लक्षण है। जो लक्षणको उत्कृष्ट 
माने, सो ताके लक्ष्यको उत्कृष्ट माने ही माने । ताते उनको ही सर्वो- 
त्कृष्ट मान्या, औरकौ न मान्‍्या, सो ही देवका श्रद्धात भ्या । बहुरि 
मोक्षके कारण संवर निजंरा हैं, तात इनको भी उत्कृष्ट माने है। सो 
संवर निर्जराके धारक मुख्यपने मुनि है । ताते मुनिकौ उत्तम मानै, 
भौरकौ न माने, सोई गुरुका श्रद्धान भया । बहुरि रागादिकरहित 
भावका नाम अ्रहिसा है, ताहीकौ उपादेय माने है, औरकोौ न माने है, 
सोई धर्मका श्रद्धान भया। ऐसे तत्वाथ्थश्रद्धानवि्ें गर्भित अरहतदेवा- 
दिकका भी श्रद्धान हो है । भ्रथवा जिस निमित्तते याके तत्वार्थ श्रद्धान 
हो है, तिस निमित्तते श्ररहंतदेवादिकका भी श्रद्धान हो है । ताते 
सम्यक्त्वविषे देवादिकके श्रद्धानका नियम है । 

बहुरि प्रश्न--जो केई जीव अरहतादिकका श्रद्धान करें है,तितिके 
गुण पहिचाने है श्र उनके तत्वश्रद्धानरूप सम्यक्त्व न हो है । ताते 
जाके सांचा श्ररहंतादिकका श्रद्धान होय, ताक तत्वश्रद्धान होय ही 
होय, ऐसा नियम सम्भवे नाही ? 

ताका समाधान-तत्वश्रद्धान विना भ्ररहतादिकके छियालीस 
--आादि गुण जाने है,सो पर्यायाश्रित गुण जाने है परन्तु जुदा जुदा जीव 


नवमा श्रधिकार छ्परे 


बनिली तन जलन 


पुद्गलविषे सम्भवे तैसे यथार्थ नाही पहिचाने है। ताते सांचा श्रद्धान 
भी न होय । जाते जीव श्रजी वकी जाति पहिचाने विना अरहतादिकके 
श्रात्माश्नित गुणनिको वा शरीराधित युरानिकों भिन्न-भिन्न न जाने । 
जो जाने, तो अपने आत्माको परद्रव्यते भिन्न कैसे न माने ? ताते 
प्रवचनसारविषे ऐसा कह्मया है :-- - 


जे! जाखयदि अरहँत॑ दव्यत्तगुशत्तपज्जय्ेहिं | 
से। जाणदि अप्पाणं पोहो खलु जाति तस्स लथ॑ ॥८०॥। 


याका श्र्थ यहु--जो श्ररहतकौ द्रव्यत्व गुरात्व पर्यायत्वकरि जाने 
है, सो आत्माकौ जाते है । ताका मोह विलयको प्राप्त हो है । ताते 
जाके जीवादिक तत्वनिका श्रद्धान नाही, ताक॑ श्ररहतादिकका भी 
साचा श्रद्धान नाही । बहुरि मोक्षादिक तत्वका श्रद्धानविना ,भ्ररहता- 
दिकका माहात्म्य यथार्थ न जादे । लौकिक भ्रतिशयादिककरि भ्ररहत 
का, तपश्चरणादिकरि गरुरुका अर परजीवनिकी अहिसादिकरि धर्मकी 
महिमा जाने, सो ए पराश्चित भाव हैं। बहुरि श्रात्माश्रित भावनिकारि 
भ्रहतादिकका स्वरूप तत्वश्रद्धान भए ही जानिए है । ताते जाके 
सांचा भ्रहतादिकका श्रद्धान होय, ताके॑ तत्वश्रद्धाव होय ही होय, 
ऐसा नियम जानना या प्रकार सम्मेक्त्वका लक्षरानिर्देश किया । 
हाँ प्रश्न-जो सांचा तत्वार्थश्र&्धन वा आपापरका श्रद्धान वा 
भात्म श्रद्धान वा देवगुरुघमेंका श्रद्धानकों सम्यवत्वका लक्षण कह्या | 
बहुरि इन सर्वे लक्षणनिकी परस्पर एकता भी दिखाई सो जानी। 
परल्तु भ्रन्य अन्य प्रकार लक्षण करनेका प्रयोजन कहा ? 


४८४ मोक्षमार्म-प्रकाशक 


जा हल 





ताका उत्तर-ए चारि लक्षण कहे, तिनिविष साची हृष्टिकरि 
एक लक्षण: ग्रहण किए चारों लक्षणका ग्रहण हो है। तथापि मुख्य 
प्रयोजन जुदा जुदा विचारि अन्य श्रन्य प्रकार लक्षण कहे है । जहाँ 
तत्वार्थश्रद्धान लक्षण कह्मा है, तहाँ तौ यहु प्रयोजन है जो इन तत्व- 
निकौ पहिचाने तो यथार्थ वस्तुके स्वरूपका वा प्रपने हित श्रहितका 
श्रद्धात करे तब मोक्षमार्गविष प्रवरत्ते। बहुरि जहाँ श्रापापरका भिन्न 
श्रद्धान लक्षण कद्या है, तहाँ तत्वाथ् श्रद्धानका प्रयोजन जाकरि सिद्ध 
होय, तिस श्रद्धानको मुख्य लक्षण कह्या है। जीव श्रजीवके श्रद्धानका 
प्रयोजन आपापरका भिन्न श्रद्धात करना है । बहुरि श्राखवादिकके 
श्रद्धानका प्रयोजन 'रागादिक छोडना है सो आापापरका भिन्न 
श्रद्धान भए परद्रव्यविषें रागादि न करनेका श्रद्धान हो है । ऐसे 
तत्वाथे श्रद्धानका प्रयोजन श्रापापरका भिन्‍त श्रद्धानते सिद्ध होता 
जानि इस लक्षणकौ कहा है। बहुरि जहाँ आत्मश्रद्धान लक्षण कह्मा 
है, तहाँ श्रापापरका भिन्‍नश्रद्धानका प्रयोजन इतना ही है--आपको 
आप जानता । आपको आप जाने परका भी विकल्प कार्यकारी नाहीं। 
ऐसा मूलभूत प्रयोजनकी प्रधानता जानि श्रात्मश्रद्धानकों मुख्य लक्षण 
क्या है । बहुरि जहाँ देवगुरुधम का श्रद्धान लक्षण कट्मा है,तहाँ बाह्य 
साधनकी प्रधानता करी है। जाते ,शभ्ररहन्तदेवादिकका श्रद्धाव साचा 
तत्वाथश्रद्धालकौ कारण है शभ्रर कुदेवादिकका श्रद्धाव कल्पित 
तत्वश्रद्धानकौ कारण है। सो बाह्य कारणकी प्रधानत्ताकरि कुदेवादि- 
कका श्रद्धान छुडाय सुदेवादिकका श्रद्धान करावनेके अ्रथि देवगुरुधर्म- 
का श्रद्धानको मुख्यलक्षण कह्मा है । ऐसे जुदेर प्रयोजनकी मुख्यता 
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करि जुदे जुदे लक्षण कहे है| 

इहाँ प्रशन--जो ए चारि लक्षण कहे, ;तिनविषे यहु जीव किस 
लक्षण॒को शभ्रगीकार करे ? 

ताका समाधान--मिथ्यात्वकर्मका उपश्मादि होते विपरीताभि- 
निवेशका श्रभाव हो है। तहाँ च्यारी लक्षण युगपत्‌ पाइए है। बहुरि 
विचार श्रपेक्षा मुख्यपते तत्त्वाथनिकौ विचारों है। के आ्रापापरका भेद 
विज्ञान करे है । के आत्मस्वरूपहीकौ सम्भारे है। के देवादिकका 
स्वरूप विचारे है। ऐसे ज्ञानविष तो नाता प्रकार विचार होय परन्तु 
श्रद्धानविषे सर्वेत्र परस्पर सापेक्षपनो पाइए है । वत्वविचार करे है 
तो भेदविज्ञानादिकका शअ्रभिप्राय लिए करे है । ऐसे ही श्रन्यत्र भी पर- 
स्पर सापेक्षपणो है। ताते सम्पर्हष्टीके श्रद्धानविषे च्यारो ही लक्षण- 
निका अ्रंगीकार है। बहुरि जाके मिथ्यात्वका उदय है ताक विपरीता- 
भिनिवेश पाइए है । ताक ए लक्षण श्राभास मात्र होय, सांचे न होय । 
जिनमतके जीवादिकतत्वनिकौ मानते और को न माने, तिनके नाम 
भेदादिकको सीखे है, ऐसे तत्वार्थश्रद्धान होय परन्तु तिनिका यथार्थ 
भावका श्रद्धान न होय । बहुरि श्रापापरका भिन्नपनाकी बाते करे श्रय 
वस्त्रादिकविषे परबुद्धिको चितवन करे, परन्तु जैसे पर्यायविषे अहबवुद्धि 
है भ्रर वस्त्रादिकविषे परबुद्धि है, तैसे आ्रात्माचिषे अहंबुद्धि, शरी रादि 
विष परबुद्धि न हो है। बहुरि श्रात्माकों जिनवचनानुसारु चिन्तवे 
परन्तु प्रतीतिरूप भ्रापकौ आप श्रद्धान न करै है,। बहुरि अरहन्तदेवा- 
दिक बिना और कुदेवादिककौ न माने है परन्तु तिनके स्वरूपकौ 
यथार्थ पहचानि श्रद्धान न करे,ऐसें ए लक्षणांभास मिय्याहष्टीक हो है। 
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इननिषे कोई होय, कोई न होय । तहाँ इनके भिन्नपनों भी सम्भव 
है। बहुरि इन लक्षणाभासनिविषे इतना विशेष है जो पहिले तौ 
देवादिकका श्रद्धान होय,पी छें तत्वनिका विचार होय, पीछें श्रापापरका 
चितवन करे, पीछे केवल श्रात्माकों चिन्‍्तवे । इस भअनुक्रमतें साधन 
करे ती परम्परा साँचा मोक्षमार्गकी पाय कोई जीव सिद्धपदकों भी 
पाव । बहुरि इस अनुक्रमका उल्लंघन करि जाकें देवादिक माननेंका 
किछु ठीक नाही श्रर बुद्धिकी तीब्रताते तत्वविचारादिविषे प्रवर््तें है 
ताते झापकौ ज्ञानी जान है अ्रथवा तत्वविचारविषे भी उपयोग न 
लगाव है । आ्रापापरका भेदविज्ञानी हुवा रहै है। श्रथवा ग्रापापरका 
भी ठीक न कर है अर आपकों श्रात्मज्ञानी माने है।सो ए सर्वे 
चतुराईको बाते है। मानादिक कषायके साधन है । किछू भी कार्यकारी 
नाही। तातें जो जीव श्रपना भला किया चाहै, तिसकौ यावत्‌ सांचा 
सम्यग्दशनकी प्राप्ति न होय, तावत्‌ इनिकों भी अनुक्रमहीते श्रंगीकारु 


करना । सोई कहिए है :-- 
पहल तो भ्राज्ञादिकरि वा कोई परीक्षाकरि कुदेवादिकका मानना 


छोडि श्ररहतदेवादिकका श्रद्धान करना। जाते इस श्रद्धान भए गृहीत- 
मिथ्यात्वका तौ अ्रभाव हो है । बहुरि मोक्षमार्गके विष्त करनहारे 
कुदेवादिकका निमित्त दूरि हो है। मोक्षमार्गका सहाई श्ररह॒तदेवादि- 
कका निमित्त मिले है । सो पहिले देवादिकका श्रद्धान करना। 
बहुरि पीछे। जिनमतविष कहे जीवादिक तत्वनिका विचार करना। 
नाम लक्षण दि सीखने । जाते इस श्रभ्यासते तत्वार्थ श्रद्धानकी प्राप्ति 
होय । बहुरि पीछें श्रापापरका भिन्नपना जंसे भासे तेसे विचार किया 
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करे । जाते इस अम्यासते भेदविज्ञान होय । बहुरि पीछे श्रापविषे 
श्रापो माननेके भ्रथि स्वरूपका विचार किया करे । जाते इस श्रम्यास 
ते आत्मानुभवकी प्राप्ति हो है। बहुरि ऐसे अनुक्रमते इनकौ अंगीकार 
करि पीछे इनही विषे कबहु देवादिकका विचारविषे,कबहू तत्वविचार 
विषे, कबह श्रापापरका विचारविषं, कबहू भ्रात्मविचारविषे उपयोग 
लगावे । ऐसे श्रम्यासते दर्शनमोह मन्‍्द होता जाय तब कदाचित्‌ साचे 
सम्यग्दर्शनकी प्राप्ति होय, जाते ऐसा नियम तो है नाही। कोई जीवके 
कोई विपरीत कारण प्रबल बीचमै होय जाय, तौ सम्यग्दशनकी 
प्राप्ति नाही भी होय परन्तु मुख्यपने घने जीवनिक तौ इस ही 
अ्रनुक्रमते कार्य सिद्धि हो है । ताते इनिकौ ऐसे ही श्रंगीकार करने । 
जैसे पुत्रका श्र्थी विवाहादि कारणनिकौ मिलावे, पीछे घने पुरुषनिर्क 
तो पुत्रकी प्राप्ति होय ही है । काहुके न होय, तौ न होय । याकौ तो 
उपाय करना । तेसे सम्यक्त्वका अ्र्थी इनि कारणनिकौ मिलावे, पीछे 
घने जीवनिक तो सम्यक्त्वकी प्राप्ति होय ही है। काहुक न होय, तौ 
नाही भी होय । परन्तु याको तो जाते कार्य बने, सोई उपाय करना । 
ऐसे सम्यक्त्वका लक्षण निर्देश किया । 

यहाँ प्रश्न-- जो सम्यक्त्वके लक्षण तौ भ्रभेक प्रकार कहे, तिन 
विषे तुम तत्वार्थश्रद्धान लक्षणकौ मुख्य किया, सो कारण कहा ? 

ताका समाधान--तुच्छबुद्धीनको अन्य लक्षण॒विषे प्रयोजन प्रगट 
भासे ताही वा अ्म उपजे। श्रर इस तल्वार्थश्रद्धान लक्षणविष प्रगट 
प्रयोजन भासे, किछ्यू श्रम उपजे नाही। ताते इस लक्षणकौ मुख्य 
किया है। सोई दिखाइए है--देवगुरुधर्मका श्रद्धानविषे तुच्छबुद्धी नि- 
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अत जीन 


को यहु भासे--अरहतदेवा दिककौ मानना, औरकौ न मानना, इतत्ता 
ही सम्यक्त्व है। तहाँ जीव भ्रजीवका वा बधमोक्षके कारणकायेका 
स्वरूप न भासे, तब मोक्षमार्ग प्रयोजनकी सिद्धि न होय वा जीवा- 
दिकका श्रद्धात भए विना इस ही श्रद्धान॒विषे सन्तुष्ट होय आपको 
सम्यक्त्वी माने । एक कुदेवादिकते हेष तौ राख, भ्रन्य रागादि छोड़ने 
का उद्यम न करें, ऐसा अ्रम उपजे । बहुरि आ्रपापरका श्रद्धानविषे 
तुच्छबुद्दीनकौ यहु भासे कि आपापरका ही जानना कार्यकारी है । 
इसतें ही सम्पक्त्व हो है | तहाँ श्रास्तादिकका स्वरूप न भासे । तब 
मोक्षमार्ग प्रयोजनकी सिद्धि न होय वा आख़वादिकका श्रद्धा भए 
विना इतना ही जाननेंविषे सस्तुष्ट होय श्रापकौ सम्यक्त्वी मान 
स्वच्छुन्द होय रागादि छोड़नेंका उद्यम न करे ऐसा श्रम उपजे। 
बहुरि आत्मश्रद्धानविषे तुच्छबुद्ीनिकौ यहु भासे कि श्रात्माहीका 
विचार कार्यकारी है। इसहीते सम्यक्त्व हो है। तहाँ जीव अजीवा- 
दिकका विशेष वा आ्राख्वादिकका स्वरूप न भासे, तब समोक्षमार्ग 
प्रयोजनकी सिद्धित होय वा जीवादिकका विशेष वा आख़वादिकका 
स्वरूपका श्रद्धान भए बिना इतना ही विचारते आपको सम्यक्त्वी 
माने स्वच्छन्द होय रागादि छोडनेका उद्यम न करे है । याक॑ भी 
ऐसा भ्रम उपजे है। ऐसा जान इन लक्षणनिकौ मुख्य न किए । 
बहुरि तत्वार्थ-श्रद्धान लक्षणविषे जीव श्रजीवादिकका वा आखवा- 
दिकका श्रद्धान होय । तहाँ सर्वेका स्वरूप नी भासे, तब मो क्षमार्ग 
के प्रयोजनकी सिद्धि होय । बहुरि इस श्रद्धानके भए सम्यक्त्व होय 
परन्तु यहु सन्तुष्ट न हो है। आख्रवादिकका श्रद्धान होनेते रागादि 
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छोड मोक्षका उद्यम राखे है| याक भ्रम न उपज है । ताते तल्वार्थ 

श्रद्धान लक्षेणकौ मुख्य किया है। श्रथवा तत्वार्थश्रद्मान लक्षणविषे 
तो देवादिकका श्रद्धात वा आपाप रका श्रद्धान वा आत्मश्रद्धान गर्थित' 
हो है सों तो तुच्छबुद्दीनकों भी मासे । बहुरि अ्रन्य लक्षणनिविषे 
तत्वार्थश्रद्धानका गर्मितपनों विशेष बुद्धिमान होय, तिनहीकौ भासे, 
तुच्छबुदी निकौ न भासे ताते तल्वार्थश्रद्धान लक्षणकौ मुख्य किया है 
श्रथवा मिथ्याहृष्टीक श्राभास मात्र ए होय | तहाँ तत्वाथनिका विचार 
तौ झीघ्रपने विपरीताभिनिवेश दूर करनेको कारण हो है,श्रन्य लक्षण 
शीघ्र कारण नाही होय वा विपरीताभिनिवेशका भी कारण होय 
जाय। ताते यहाँ स्वप्रकार प्रसिद्ध जानि बिपरीतामिनिवेश रहित 
जीवादि तत्वाथनिका श्रद्धान सेही सम्यक्त्वका लक्षण है, 
ऐसा निर्देश किया। ऐसे लक्षण निर्देशका निरूपणा किया । ऐसा 
लक्षण जिस शआत्माका स्वभावविष पाइए है, सो ही सम्थक्त्वी 
जानना । 


सम्पक्त्वके भेद ओर उनका स्वरूप 


भ्रब इस सम्यक्त्वके भेद दिखाईए है,तहाँ प्रथम निश्चय व्यवहार 
का भेद दिखाइए है--विपरीताभिनिवेश रहित श्रद्धानरूप आत्म- 
परिणाम सो तो निश्चय सम्यक्त्व है, जाते यहु सत्यार्थ सम्यक्त्वका 
स्वरूप है। सत्या्थहीका नाम निश्चय है। बहुरि विपरीताभिनिवेश 
रहित श्रद्धानकौ कारणभूत श्रद्घात सो व्यवहार सम्पक्त्व है, जाते 
कारणविष कार्यका उपचार किया है। सो उपचारही का नाम व्यव- 
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हार है। तहां सम्यग्हृष्टी जीव देवगुरुधर्मादिकका सांचा श्रद्धान है। 
तिसही निमित्तते यार्क श्रद्धानविषे विपरीताभिनिवेशका अभाव है । 
सो यहाँ विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धान सो तो निश्चय सम्य्क्त्व है, 
देव गुरु धर्मादिकका श्रद्धान है सो व्यवहार सम्यक्त्व है । ऐसें एक 
ही कालविषे दोऊ सम्यक्त्व पाइए है । बहुरि मिथ्याहष्टी जीवके देव- 
गुरुधर्मादिकका श्रद्धान आभास मात्र हो है श्रर याके श्रद्धानविषे 
विपरीताभिनिवेशका अभाव न हो है। ताते यहाँ निश्चयसम्यवत्व 
तो है नाहीं अर व्यवहार सम्यक्त्व भी श्राभासमात्र है । जातें याके 
देवगुरुषर्मादिकका श्रद्धान है सो विपरीताभिन्निवेशके अ्रभावकों 
साक्षात्‌ कारण भया नाहीं । कारण भए विना उपचार सम्भवे 
ताहीं। ताते साक्षात्‌ कारण श्रपेक्षा व्यवहार सम्यकत्व भी याके न 
सम्भव है । अथवा याक देवगुरुधर्मादिकका श्रद्धान नियमरूप हो है 
सो विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्यानकों परम्परा कारणभूत है। 
यद्यपि नियमरूप कारण नाही, तथापि मुख्यपनें कारण है । बहुरि 
कारणविषे कार्यका उपचार सम्भव है । तातें मुख्यरूप परम्परा 
कारण ग्पेक्षा मिथ्याहृष्टीके भी व्यवहार सम्यक्त्व कहिए है। 

यहाँ प्रश्व -जो केई शास्त्रनिविषे देवगुरुधर्मका श्रद्धानको वा 
तत्वश्रद्धानकों तो व्यवहार सम्यक्त्व कह्या है श्रर श्रापापरका श्रद्धान 
कौ वा केवल श्रात्माके श्रद्धानकौ निश्चय सम्यक्त्व कह्मा है, सो 
कैसे है ! 

ताका समाधान-देवगुरुधर्मका श्रद्ानविषें प्रवृत्तिकी मुख्यता 
है। जो प्रवृत्ति विषें श्ररहंतादिककौ देवादिक माने, औरको न माने, 
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सो देवादिकका श्रद्धानी कहिए है श्रर तत्वश्रद्धानविष तिनके 
विचारकी मुख्यता है| जो ज्ञानविषे जीवादितत्वनिकौ विचारै,ताकौ 
तत्वश्रद्धानी कहिए है। ऐसे मुख्यता पाइए है । सो ए दोऊ काहू जीव 
सम्यक्त्वकीं कारण तौ होय, परस्तु इनिका सद्भाव मिथ्याहृष्टीके भी 
सम्भव है। ताते इनिकौ व्यवहार सम्यक्त्व कह्मा है। बहुरि श्रापापर 
का श्रद्धानविषे वा प्रात्मश्रद्धानविषे विपरीताभिनिवेश रहितपना को 
मुख्यता है। जो श्रापापरका भेदविज्ञान करे वा श्रपने श्रात्माकों 
श्रनुभव,ताक मुख्यपनें विपरीताभिनिवेश न होय । ताते भेदविज्ञानीकों 
वा आत्मज्ञानीकौ सम्यग्दष्टी कहिए है । ऐसे मुख्यताकरि श्रापापरका 
श्रद्यान वा आत्मश्रद्धाव सम्यस्दष्टीक पाइए है । ताते इनिकों निश्चय 
सम्यवत्व कह्या, सो ऐसा कथन मुख्यताकी श्रपेक्षा है । तारतम्यपनें 
ए च्यारो श्राभासमात्र मिथ्याहृष्टीक होंय, साचे सम्यग्दृष्टीक होंय । 
तहाँ ग्राभासमात्र है सो नियम बिना परम्परा कारण है भर 
साचे है सो नियम रूप साक्षात्‌ कारण है। ताते इनिकौ व्यवहाररूप 
कहिये । इनिके निर्मित्तते जो विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धान भया सो 
निइचय सम्यक्त्व है, ऐसा जानना। 

बहुरि प्रशन-केई शास्त्रनिविषें लिखें है-श्रात्मा है सो ही 
निशचय सम्यकक्‍त्व है, भौर सर्व व्यवहार है। सो कैसे है ? 


ताका समाधान--विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धान भया सो 
भात्माहीका स्वरूप है, तहाँ अ्रभेदबुद्धि करि आ्रात्मा भ्रर सम्यक्त्वविषें 
भिन्नता नाहीं, ताते निर्चयकरि आत्माहीकौ सम्यक्त्व कह्मया । 
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वी जीती जिला 


भौर सर्वे पम्यक्त्वकों निमित्तमात्र है वा भेदकल्पना किए शभ्रात्मा 
श्र सम्यक्त्वक भिन्नता कहिए है ताते और स्व व्यवहार कह्मा, 
ऐसे जानना । या प्रकार निश्चयसम्यक्त्व श्रर व्यवहार सम्यक्त्वकरि 
सम्यक्त्वके दोय भेद हो है [अर अन्य निमित्तादिककी अपेक्षा आाज्ञा- 
सम्यक्त्वादि सम्पक्त्वके दश भेद कहे है, सो आत्मानुशासनविषे 


कहा है;-- 


आज्ञामागंसमुद्भवमुपदेशात्खत्रपी जसंक्षेपात । 
विस्ताराथाभ्यांसवमवगाठ परमावगा च ॥११॥ 


याका श्रर्थ-जिनभ्राज्ञाते तत्वश्नद्वान भया होय सो आज्ञा 
सम्यकत्व है । यहाँ इतना जानना--“मोकौ जिनम्राज्ञा प्रमाण है, 
इतना ही श्रद्यान सम्यक्त्व नाहीं है। श्राज्ञा मानना तौ कारणभृत है। 
याहीते यहाँ श्राज्ञाते उपज्या कह्मा है। ताते पूर्वे जिनप्राज्ञा माननेते 
पीछे जो तत्वश्रद्धान भया, सो आज्ञ[सम्पवत्व है । ऐसे ही निम्नेन्थ- 
मार्गके अवलोकनेते तत्वश्रद्धान भया होष सो मार्गसम्यक्त्वक है । 
बहुरि उत्कृष्ट पुरुष तीर्थकरादिक तिनके' पुराखनिका उपदेशते जो 
उपज्या सम्यग्ज्ञान ताकरि उत्पन्न श्रागमसमुद्रविषे प्रवीण॒पुरुषनिकरि 
उपदेश शभ्रादिते भई जो उपदेशहृष्टि सो उपदेशसम्यक्त्व हे । 
मुनिके श्राचरणका विधानकौ प्रतिपादन करता जो आाचा रसूत्र ताहि 
"कब सायकलके बाद मत्यजीको सवहस्त लिखित प्रति में ३ लाइनका 


स्थान श्रन्य सम्पक्त्वोके लक्षण लिखनेके लिये छोडा गया है भोर ये लक्षण 
मुद्रित तया हस्तलिखिल श्रन्य प्रतियोके श्रनुसार दिये गये हैं । 
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विन नमी जन न-+ 


सुनकरि श्रद्धात करना जो होय सो सूत्रदृष्टि भलेप्रकार कही है। यहु 
सूत्नसम्यक्त्व हैं। बहुरि बीज जे गरितज्ञानको कारण तिनकरि 
दर्शनमोहका अश्रनुपम उपशमके बलते, दुष्कर है जाननेकी गति जाकी 
ऐसा पदार्थ निका समूह, ताकी भई है उपलब्धि श्रर्थात्‌ श्रद्धानरूप पर- 
णति जाक,ऐसा करणातुयोगका ज्ञानी भया,ताक बीजदृष्टि हो है। यहु 
ब्रीजसम्यक्त्व जानना । बहुरि पदार्थ निको सक्षेपपनेते जानकरि जो 
श्रद्धान भया सो भली सक्षेपदृष्टि है। यह संक्षेपसम्पक्त्व॒ जानना । 
जो द्ादशांगवानीकौ सुन कीन्ही जो रुचि श्रद्धान, ताहि विस्ता रहृष्टि 
हे भव्य तू जानि। यह विस्तारसम्पक्त्व॒है। बहुरि जैनशास्त्रके 
वचनविना कोई श्र्थका निमित्तते भई सो अ्रथ्थहृष्टि है । यह्‌ 
श्र्थमम्यक्त्व जानना ।ऐसे श्राठ भेद तो कारण श्रपेक्षा किए है। 
बहुरि श्रग अर अ्रगबाह्यसहित जैनशास्त्र ताकौ श्रवगाह करि जो 
निपजी सो प्रवगाढदृष्टि है । यह अवगाढ्सम्पक्त्व जानता । 
बहुरि श्रुतकेवलीक जो तत्वश्रद्यान है, ताको अवगाढ्सम्यक्त्व कहिए 
है। केवलज्ञानीरक जो तत्वश्रद्धान है,ताकी परमावगाढ्सम्पक्त्व क हिए 
है। ऐसे दोय भेद ज्ञानका सहकारीपनाकी अपेक्षा किए है। या प्रकार 
दशभेद सम्यक्त्वके किए । तहाँ स्वेत्र सम्यक्त्वका स्वरूप तत्वार्थ 
श्रद्धात ही जानना । बहुरि सम्यक्त्वके तीन भेद किए है। १ औौपशमिक 
२ क्षायोपशमिक, ३ क्षायिक । सो ए तीन भेद दर्शनमोहकी श्रपेक्षा 
किए है। तहाँ उपशमसम्यक्त्वके दोय भेद है । एक प्रथमोपशम 
सम्यक्त्व, दूसरा हितीयोपशम सम्यक्त्व । तहाँ मिथ्यात्वगुण- 
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टी चर आस बी की कक कम की आज 


स्थानविषे करणकरि दर्शनमोहकी उपशमाय सम्यक्त्व उपज, ताकौ 
प्रथमोपशमसम्यक्त्व कहिए है । तहाँ इतना विशेष है-श्रनादि 
मिथ्यादृष्टिक तौ एक मिथ्यात्वप्रकृतिहीका उपशम होय है, जाते 
याके सिश्रमोहनी श्रर सम्यक्त्वमोहनीकी सत्ता है नाही । जब जीव 
उपशमसम्पक्‍्त्वको प्राप्त होय, तिस सम्पक्त्वके कालविषे मिथ्यात्वके 
परपाणूनिकौ मिश्रमोहनीरूप वा सम्यक्‍त्वमोहनीरूप परिणमावे है, 
तब तीन प्रकृतीनिको सत्ता हो है। ताते श्रमादि मिथ्याहृष्टीके एक 
सिथ्यात्वप्रकृतिकी ही सत्ता है। तिसहीका उपशम हो है। बहुरि 
सादिमिथ्यादृष्टिके काहूके तीन प्रकृतीनिकी सत्ता है,काहुके एकही की 
सत्ता है। जाके सम्यक्त्वकालविषे तीनकी सत्ता भई थी, सो सत्ता 

पाईए, ताक तीनकी सत्ता है भ्रर जाके मिश्रमोहनी सम्यक्त्वमोहनी 

की उद्देलना होय गई होय, उनके परमाणु मिथ्यात्वरूप परिणम गए 

होंथ, ताक एक मिथ्यात्वकी सत्ता है । ताते सादि मिथ्यादृष्टीके तीच 

प्रकृती निका वा एक प्रकृतीका उपशम हो है। उपशम कहा? सो कहिए 

है। भ्रनिवृत्तिकरणविषे किया अश्रंतरकरणविधानते जे सम्पक्त्वकाल 

विष उदय आवने योग्य निषेक थे, तिनिका तो श्रभाव किया, तिनिके 

परमाणु अन्यकालविषे उदय आवसे योग्य निषेकरूप किए। बहुरि 

धनिवृत्तिकरणही विपे किया उपशमविधानते जे तिपकालविषे उदय 


श्रावनें योग्य निषेक, ते उदीरणारूप होय इस कालविषे उदय न 
आ्राय सक॑, ऐसे किए। ऐसे जहाँ सत्ता तौपाइए झ्नर उदय न 


पाइए, ताका नाम उपञ्यम है। सो यहु मिथ्यात्वते भया प्रथमोपशम 
सम्यक्त्व, सो चतुर्थादि सप्तमग्रुणस्थानपर्यन्त पाइए है । बहुरि 
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नीली नी लीन. 


उंपशमश्रेणीकों सन्मुख होतें सप्तम गुण॒स्थानविषे क्षयोपशमसम्यकक्‍्त्वते 
जो उपशञ्म सम्यकत्व होय, ताका नाम द्वितीयोपशमसम्यकत्व है । यहाँ 
करणकरि तीन ही प्रकृतिनिका उपशम हो है, जाते याक॑ तीनहीकी 
सत्ता पाइए। यहाँ भी श्रतरकरणविवानते वा उपशमविधानते 
तिनिके उदयका अभाव करे है सोही उपशम है। सो यहु 
द्वितीयोपशम सम्यक्त्व सप्तमादि ग्यारवाँ गुरास्थानपर्यन्त हो है। 
पडता कोईक छठे पाँचवे चौथे गुणस्थान भी रहै, ऐसा जानना । 
ऐसे उपशम सम्यक्त्व दोय प्रकार है। सो यहु सम्यक्त्व वर्तमानकाल 
विषे क्षायिकवत्‌ निर्मल है। याका प्रतिपक्षी कमेंकी सत्ता पाईए है, 
ताते अन्तमु हत॑ कार्यमात्र यहु सम्यक्ट्व रहै है। पीछे दर्शनमोहका 
उदय आ्रावे है, ऐसा जानना । ऐसे उपशम सम्यक्त्वका स्वरूप कह्मा। 
बहुरि जहाँ दर्शन मोहकी तीन प्रकृतिनिवि्ष सम्यक्त्वमोहनीका उदय 
होय पाइए है,ऐसी दशा जहाँ होय सो क्षयोपशम है । जाते समलतत्वार्थ 
श्रद्घान होय, सो क्षयोपशम सम्पक्त है। अ्रन्य दोयका उदय न होय, 
तहाँ क्षयोपशम सम्यक्‍त्व हो है। सो उपशम सम्यक्त्वका काल पूर्ण भए 
यहु सम्यक्त्व हो है वा सादि मिथ्याहष्टीक मिथ्यात्वगुणस्थानते वा 
मिश्रगुणस्थानते भी याकी प्राप्ति हो है | क्षयोपशम कहा ? सो 
कहिए है-- 

दर्शनमोहकी तीन प्रकृतीनिविर्ष॑ मिथ्यात्वका अनुभाग है। ताके 
श्रनन्तवे भाग मिश्रमोहनीका है । ताके श्रनस्तवें भाग सम्यकत्व- 
मोहनीका है। सो इनिविषे सम्यक्त्वमोहनी प्रकृति देशघातक है। 
वाका उदय होते भी सम्यवत्वका घात व होय । किचितु मलीनता 
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बनीजनीजरीज_त जिन जनी, 


करे, मुलघात न करि सके; ताहीका नाम देशघाति है ।सो जहाँ 
मिथ्यात्व वा मिश्रमिथ्यात्वका वत्तेमानकालविषे उदय आवनेयोग्य 
निषेक तिनका उदय हुए विना ही निर्जरा होना सो तौ क्षय जानना 
झौर इत्तिहीका आागामीकालविष उदय आवने योग्य निषेकनिकी 
सत्ता पाइए है सो ही उपक्षम है श्ौर सम्यकत्वमोहनीका उदय 
पाइए है, ऐसी दशा जहाँ होय सो क्षयोपशम है,ताते समलतत्वार्थ श्रद्धान 
होय सो क्षयोपशम सम्यक्त्व है | यहाँ जो मल लागे है, ताका 
तारतम्प स्वरूप तो केवली जानें है, उदाहरण दिखावनेके अ्रथि 
चलमलिन अगाढ़पना कद्मा है। तहाँ व्यवहार मात्र देवादिककी प्रती तिं 
तो होय परन्तु भ्ररहन्तदेवादिविपें यहु मेरा है, यहु श्रन्यका है, इत्यादि 
भाव सो चलपना है। शंकादि मल लागे है सो मलिनपना है। यहु 
शांतिनाथ शांतिका कर्ता है इत्यादि भाव सो अगाढपना है। सो ऐसे 
उदाहरण व्यवहारमात्र दिखाए परन्तु नियमरूप ताहीं। क्षयोपशम 
सम्पकक्‍्त्व विषे जो नियमरूप कोई मल लागे है सो केवली जाने है। 
इतवा जानना--याके तत्वार्थश्रद्धानविषे कोई प्रकार करि समलपनों 
हो है ताते यहु सम्यक्त्व निर्मल नाही है। इस क्षयोपशम सम्यक्वका- 
एक ही प्रकार है । याविषे किछू भेद नाही है। इतना विशेष है - जो 
क्षायिक सम्यक्त्वकों सन्यमुख होतें अ्न्तमु हत्तेकाल मात्र जहाँ मिथ्यात्व- 
की प्रकृतिका लोप करे है, तहाँ दोय ही प्रकृतीनिकी सत्ता रहै है । 
बहुरि पीछे मिश्रमोहनीका भी क्षय करे है। तहाँ सम्यक्त्वमोहनीकी ही 
सत्ता रहै है । पीछे सम्यक्त्वमोहनीकी काडकघातादि क्रिया न करे है। 
तहाँ कृतकृत्य वेदकसम्यन्दृष्टी नाम पावे है, ऐसा जानना । बहुरि इस 
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क्षयोपशमसम्यक्त्वहीका नाम वेदकसम्यक्त्व है । जहाँ मिथ्यात्वमिश्र- 
मोहनीकी मुख्यता करि कहिए, तहाँ क्षयोपशमसम्यक्त्व नाम पावे है। 
सम्यक्त्व मोहनीकी मुख्यताकरि कहिए, तहाँ वेदक नाम पावे है। सो 
कहने मात्र दोय नाम हे, स्वरूपविषे भेद है नाही। बहुरि यहु क्षयो- 
पशम सम्यकत्व चतुर्था दि सप्तमगुणस्थान पयेच्त पाइए है, ऐसे क्षयो- 
पशम सम्यक्त्वका स्वरूप कह्मया । 

बहुरि तीनो प्रकृतीनिके सवंथा सर्वे निषेकनिका नाश भए श्रत्यन्त 
निर्मल तत्वार्थश्रद्धान होय सो क्षायिक सम्यक्त्व है। सो चतुर्थादि 
चार गुणस्थानविष कही क्षयोपशम सम्यम्हृष्टिक याकी प्राप्ति हो है। 
केसे हो है, सो कहिए है--प्रथम तीन करणकरि भिथ्यात्वके प रमारा[- 
निको मिश्रमोहनीरूप परिणमार्वे वा सम्यक्त्व मोहनीरूप परिरणमावे 
वा निर्जरा करे, ऐसे मिथ्यात्वकी सत्ता नाश कर । बहुरि मिश्र मोह- 
नीग्रादिके परमाणूनिकौ सम्यक्त्वमोहनीरूप परिणमावे वा निर्जरा 
करे, ऐसे मिश्रमोहनीका नाश करे । बहुरि सम्यक्त्वमोहनीके निषेक 
उदय झ्ाय खिर, वाकी वहुत स्थिति श्रादि होय तौ ताकौ स्थिति- 
काडादिकरि घटावे | जहाँ भ्रन्तमु हत्तेस्थिति रहै, तब क्वृतक्ृत्य वेदक- 
सम्यग्दष्टी होय । बहुरि भ्रनुक्रमते इन निषेकनिका नाश करि क्षायिक 
सम्यग्दष्टी हो है। सो यहु प्रतिपक्षी करके श्रभावते निर्मेल है वा 
मिथ्यात्वरूप रजनाके अभावर्ते बीतराग है। याका नाश न होय। 
जहाँते उपज तहाँते सिद्ध भ्रवस्था पर्यन्त याका सख्ड्भराव है। ऐसे क्षायिक 
सम्यक्त्वका स्वरूप कह्या । ऐसे तीन भेद सम्यकक्‍त्वके है । बहुरि 
अनन्तानुबदी कपायकी सम्यक्त्व होते दोय अवस्था हो है। के तो 


६८ मोक्षमागं-प्रकाशक 


श्च्च्ुलच्ंच्चि््ड्च्ल््््््््््् ् ++्++++++ जा +++++++++च 5 जज >> 5 +तज जज जज >> >>... 


ग्रप्रशस्त उपशम हो है,| के विसयोजन हो है। तहाँ जो करणाकरि 
उपशम विधानते उपशम हो है, ताका नाम प्रशस्त उपशम है । उदयका 
ग्रभाव ताका नाम अप्रशस्त उपशम है । सो प्रनन्तानुबंधी का प्रशस्त 
उपदम होय नाही, शअ्रव्य मोहकी प्रकृतिनिका हो है। बहुरि इसका 
श्रप्रशस्त उपशम हो है। बहुरि जो तीन करणक रि; प्रनन्तानुबधी निके 
परमाणूनिकों अन्य चारित्रमाहतीकी प्रकृतिरूषप १रिणमाय तिनकी 
सत्ता नाश करिए, ताका नाम विसयोजन है। जो इनविपषे प्रथमोपशम 
सम्यक्त्वविष तो अ्रनन्तातुबधीका अ्रप्रशस्त डउपशम ही है । बहुरि 
द्वितीयोपशम सम्पक्त्वकी प्राप्ति पहिल अ्रनन्‍्तानुबधीका विसयोजन भए 
ही होय, ऐसा नियम कोई झशाचार्य लिखे है, कोई नियम नाही लिखे 
है । बहुरि क्षयोपशम सम्यकत्वविषे कोई जी वे अ्प्रशस्त उपशम हो है 
वा कोईक विसयोजन हो है। बहुरि क्षाय्रिक सम्यक्त्व है सो पहले 
्रनन्तानुबधीका विसयोजन भए ही हो है, ऐसा जानना। यहाँ यह 
विशेष है- जो उपश्म ८ योपशम सम्यवत्वीके अनन्तानुबंधीका 
विसयोजनते सत्ता नाश भया था, बहुरि वह मिथ्यात्वविषे झावे 
तो ग्रनन्तानुबधी का बध करे,तहाँ बहुरि वाकी सत्ताका सद्भाव हो है । 
प्र क्षायिकसम्यग्ह्टी मिथ्यात्वविषे श्रावे नाही, ताते वाके 
प्रनतानुबधी की सत्ता कदाचित्‌ न होथ । 

यहाँ प्रन्‍च--जो अ्रनन्तानुबधी तो चारित्रमोहकी प्रकृति है सो 
सर्व-निमित्त चारित्रही कौ घाते,याकरि सम्यक्त्वका घात कंसे सम्भवे ? 

ताका समाधान--अ्रक्ततानुबधी के उदयते क्रोधा दिकरूप परिणाम 
हो है,कुछ भ्रतत्व श्रद्धान होता नाही। ताते श्रनन्‍्तानुबधी चारिनचहीकौ 
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घाते है, सम्यंक्‍्त्वकौ नाही घाते है। सो परमार्थते है तौ ऐसे ही परन्तु 
श्रमन्‍्तानुबधीके उदयते जैसे क्रोधादिक हो है, तैसे क्रोधादिक सम्यक्त्व 
होते न होय । ऐसा निमित्त नेमित्तिकपना पाईए है। जंसे त्रसपताकी 
घातक तो स्थावरप्रकृति ही है परन्तु तचसपना होते एकेन्द्रिय जाति 
प्रकृतिका भी उदय न होय, ताते उपचारकरि एकेन्द्रिय प्रकृतिको भी 
त्रसपनाकी घातक कहिए तो दोष नाही। तैसे सम्यकत्वका घातक तो 
दर्शनमोह है परन्तु सम्यक्त्व होते श्रनन्‍्तानुबधी कषायनिका भी उदय 
न होय, ताते उपचारकरि अ्रनन्तानुबधीके भी सम्यक्त्वका घातकपना 
कहिए तो दोष नाही । 
बहुरि यहाँ प्रश्न--जो अ्रनन्तानुबधी भी चारिनहीकौ घाते है, तौ 
याके गए किछ्छू चारित्र भया कहो । असयत ग्रुणस्थानविषे असयम 
काहेको कहो हो ? 
ताका समाधान--अनन्तानुवर्धी आ्रादि भेद है, ते तीन्र मदकषाय 
की अपेक्षा नाही है। जाते मिथ्याहष्टी के तीत्र कषाय होते वा मदकषाय 
होते अ्रननन्‍्तानुबधी आदि च्यारोका उदय युगपत्‌ हो है। तहाँ च्या रोके 
उत्बृष्ट स्पद्धंक समान कहे है । इतना विशेष है - जो अनन्‍्तानुबधी के 
साथ जसा तीव्र उदय श्रप्रत्याख्यानादिकका होय, तेसा ताको गए 
तन होय । ऐसे ही भ्रप्रत्याख्यानकी साथि प्रत्याख्यान सज्वलनका उदय 
होय, तेसा ताकों गए न होय । बहुरि ज॑सा प्रत्याख्यानकी साथि 
सज्जलनका उदय होय, तेसा केवल सज्वलनका उदय न होय । ताते 
अनन्तानुबधीके गए किछू कषायनिकी मदता तो हो है परन्तु ऐसी 
मन्दता न हो है, जाकरि कोई चारित्र नाम पावे। जाते कषायनिके 
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असख्यात लोकप्रमाण स्थान है । तिनविषे सर्वत्र पृर्वेस्थानते 
उत्तरस्थानविषे मंदता पाईए है परन्तु व्यवहारकरि तिन स्थाननिविषे 
तीन मर्यादा करी। श्रादिके बहुत स्थान तो अ्रसंयमरूप कहे,पीछे केतेक 
देशसयमरूप कहे, पीछे केतेक सकलसंयमरूप कहे । तिनविषे प्रथम 
गुणस्थानत लगाय चतुर्थ गुणशस्थान पर्यन्त जे कषायके स्थान हो है ते 
सर्वे असंयमहीके हो है । ताते कषायनिकी मदता होते भी चारित्र नाम 
न पाव है। यद्यपि परमार्थते कषायका घटना चारित्रका श्रश है,तथापि 
व्यवहा रते जहाँ ऐसा कषायनिका घटना होय, जाकरि श्रावकधर्म वा 
मुनिधर्मका अंगीकार होय,तहाँही चारित्र नाम पावे है । सो श्रसयमविषे 
ऐसे कषाय घटे नाही, ताते यहाँ श्रसंयम कहा है । कषायनिका अधिक 
हीनपना होतें भी जैसे प्रमत्तादिगुणस्थाननिविष सर्वत्र सकलसयम ही 
नाम फव है, तेसे मिथ्यात्वादि श्रसयतपय्यन्‍्त गुणस्थाननिविषे अ्रसयम 
नाम पावे है। सर्वत्र श्रसयमकी समानता न जाननी । 


बहुरि यहाँ प्रश्न-- जो अनन्तानुबधी सम्यक्त्वकौ न घाते है,तौ याके 
उदय होते सम्यक्त्वते' भ्रष्ट होय सासादन गुणास्थानकौ कंसे पाव है? 


ताका समाधान - जंसे कोई मनुष्यक मनुष्यपर्याय नाशका कारण 
तीबव्ररोग प्रगट भया होय, ताकौ मनुष्यपर्यायका छोड़नहारा कहिए । 
बहुरि मनुष्यपना दूर भए देवादिपर्याय होय, सो तो रोग श्रवस्थाविषे 
न भया । इहाँ मनुष्यहीकी झ्रायु है । तैसे सम्यक्त्वीके सम्यवत्वका 
नाशका कारण शनन्तानुबधीका उदय प्रगट भया, ताको सम्यक्त्वका 
विरोधक सासादन कह्या । बहुरि सम्यक्त्वका भ्रभाव भए मिथ्यात्व 
होय सो तो सासादनविषे न भया । यहाँ उपशमसम्यक्त्वका ही काल 
है, ऐसा जानना । ऐसे अ्रनन्तानुबधी चतुष्ककी सम्यक्त्व होते भ्रवस्था 
हो है, ताते सात प्रक्रृतिनिके उपशमादिकत भी सम्यक्त्वकी प्राप्ति 
कहिए है। 

बहुरि प्रश्न--सम्थक्त्वमार्ग जाके छह भेद किए है, सो कस है। 
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ताका समाधान-सम्यक्त्वके तो.भेद तीन ही है ।,बहुरि सम्यपक्त्व 
का अभावरूप मिथ्यात्व है । दोऊनिका मिश्रभाव सो मिश्र है।, 
सम्यक्त्वका घातकभाव सो सासादन है । ऐसे सम्यक्त्व मार्गणाकरि 
जीवका विचार किए छह भेद कहे है । यहाँ कोई कहै कि सम्यक्त्वते 
भ्रष्ट होय मिथ्यात्वविष श्राया होय, ताकी मिथ्यात्वसम्यक्त्व कहिए । 
सो यहु भ्रसत्य है, जाते श्रभव्यक॑ भी तिसका सद्भाव पाइए है। 
बहुरि मिथ्यात्वसम्यक्त्व कहना ही अशुद्ध है। जेसे सयममार्गणाविषे 
असंयम कह्या,भव्यमार्ग णा विषे अभव्य कह्या, तेसे ही सम्यक्त्वमागणा 
विष मिथ्यात्व क्या है। मिथ्यात्वकों सम्यक्त्वका भेद न जानना । 
सम्यक्त्व अपेक्षा विचार करते केई जीवनिके सम्यक्त्वका अ्रभावते ही 
मिथ्यात्व पाइए है, ऐसा श्रर्थ प्रगट करनेके श्रथि सम्यक्त्वमागे णा- 
विषे मिथ्यात्व कह्या है। ऐसे ही सासादन मिश्र भी सम्यक्त्वका भेद 
नाही है। सम्यक्त्वके भेद तीन ही है ऐसा जानना । यहाँ करमेके उप- 
शमादिकते उपशमादिक सम्यकत्व कहे, सो कर्मका उपशमादिक याका 
किया होता नाही । यह तो तत्वश्रद्धान करनेका उद्यम करे, तिसके 
निमित्तते स्ववमेव कर्मका उपशमादिक हो है। तब याक॑ तत्वश्रद्धान 
की प्राप्ति हो है, ऐसा जाचना। या प्रकार सम्यक्त्वके भेद जानने । ऐसे 
सम्परदर्श नका स्वरूप कह्या । 


बहुरि सम्यग्दशनके आठ झग कहे है। नि शाकितत्व, नि.काक्षि- 
तत्व, निरविचिकित्सित्व, श्रमूढ्दृष्टित, उपवृहरा, स्थितिकरण, 
प्रभावना, वात्सल्य। तहाँ भयका श्रभाव अ्रथवा तत्वनिविष॑ं सशयका 
अभाव, सो नि.शाकितत्व है । बहुरि परद्रव्यादिविषे रागरूप वाछाका 
अभाव, सो नि.कांक्षितत्व है । बहुरि परद्रव्यादिविषे दंषरूप ग्लानिका 
श्रभाव, सो निविचिकित्सित्व है । बहुरि तत्वनिविषे वा देवादिकविष 
श्रन्यथा प्रतो तिरूप मोहका अभाव, सो अ्रमूढह शित्व है । बहुरि आात्म- 
धर्म वा जिनधर्मका बधावना, ताका नाम उपद हण है। इसही भ्रगका 
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नील जननिजम 





नाम उपग्रहन भी कहिए है । तहाँ घर्मात्मा जीव॑निका दोष ढाकेना, 
ऐसा ताका श्रथे जानना । बहुरि श्रपने स्वभावविषे वा जिनधममंविदे 
आपको वा परको स्थापन करना, सो स्थितिकरण अंग है । बहुरि 
अपने स्वरूपकी वा जिनभर्मकी महिमा प्रगट करना, सो प्रभावना है। 
बहुरि स्वरूपविषे वा जिनवर्म विषे वा धर्मात्मा जीवनिविषं अतिप्रीति 
भाव, सो वात्सल्य है। ऐसे ए झ्ाठ अ्रग जाननें । जैसे मनुष्यश री रके 
हस्तपादादिक श्रग है, तेसे ए सम्पक्त्वके अंग है । 

यहाँ प्रन्‍न--जो केई सम्यक्त्वी जीवनिक भी भय इच्छा ग्लानि 
श्रादि पाइए है अर केई मिथ्याहृष्टी के न पाइए है, ताते निःशांकिता- 
दिक अंग सम्यक्त्वके केसे कहो हो ? 

ताका समाधान --जैसे मनुष्य शरीरके हस्तपादादि श्रंग कहिए 
है, तहाँ कोई मनुष्य ऐसा भी होय, जाके हस्तपादादिविषे कोई श्रग 
न होय । तहाँ वा मनुष्यशरीर तो कहिए है परन्तु तिनि अंगनि 
बिना वह शोभायमान सकल कार्यकारी न होय । तेसे सम्यक्त्वके 
निःशांकितादि अंग कहिए है, तहाँ कोई सम्यक्ती ऐसा भी होय, जाके 
नि.शांकितत्वादिविषे कोई अग न होय । तहाँ वाक सम्यक्त्त्र तो 
कहिए परन्तु तिनि श्रगनिबित्रा वह निर्मल सकल कार्यकारी न होय। 
बहुरि जैसे बादरेक भी हस्तपादादि भ्रग हो है परल्तु जेसे मनुष्यके 
होय, तेसे न हो है। तैसे मिथ्याहृष्टीनिके भी व्यवहाररूप निःशांकि- 
तादिक श्रग हो है परल्तु जैसे निश्चयकी सापेक्ष लिए सम्यक्त्वीक 
होय तंसे न हो है । बहुरि सम्यक्त्वविषे पदच्चीस मल कहे है--श्राठ 
शकादिक, भ्राठ मद, तीन सृढ़ता, षट श्रनायतन, सो ए सम्यकत्वीके 
न होय | कदाचित्‌ काहुके मल लागे सम्यकत्वका नाथ न हो है, तहाँ 

सम्यक््व मलिन ही हे है, ऐसा जानना | बहु 


-९+कक्रडच्टाजी 


5 है 
पंडित प्रवर योडरमलजी की रहस्य पूर्ण चिट्ठी 
॥ श्री ॥ ; 


सिद्ध श्री मुलतान नगर महा शुभ स्थान विषे साधर्मी भाई प्रनेक 
उपमा योग्य अध्यात्म रस रोचक भाई श्री खानचन्दजी, गगाधरजी, 
श्रीपालजी, सिद्धारथदासजी, अन्य सववे साधर्मी योग्य लिखत टोडर- 
मल के श्री प्रमुख विनय शब्द अवधारना । यहाँ यथा सम्भव अश्रानन्द 
है, तुम्हारे चिदानन्द घन के अनुभव से सहजानन्दकी वृद्धि चाहिए । 

अ्परच तुम्हारो एक पत्र भाई जी श्रीरामसिघजी झुवानीदासजी 
को श्राया था | तिसके समाचार जहानाबादते श्र साधमियो ने लिखे 
थे। सो भाई जी ऐसे प्रश्न तुम सारिषे ही लिखे। अ्रवार वर्तमान काल 
मे भ्रध्यात्म के रसिक बहुत थोड़े है। धन्य है जे स्वात्मानुभव की वार्ता 
भी करे है, सो ही कहा है - 
श्लोक--वतृश्रति प्रीव चित्तेन, येन वार्तापि हि श्रुता । 

निश्चितं सः मवेझ्ूव्यो, माधव निर्वाण साजनस ॥ 
पद्मतन्दि पच विशत्तिका । (एकत्व जीति २३) 


पर्थ--जिहि जीव प्रसन्न चित्त करि इस चेतन स्वरूप ग्रात्मा की 
बात ही सुनी है, सो निग्चय कर भव्य है । श्रल्पकालबिषे मोक्ष का 
पात्र है। स्रो भाई जी तुम प्रश्न लिखे तिसके उत्तर अपनी बुद्धि अनु- 
सार कुछ लिखिए है सो जानना और अध्यात्म श्रागम की चर्चा 
गभित पन्न तो शीघ्र शीघ्र देवो करो, मिलाप कभी होगा तब होगा। 
श्रर निरन्तर स्वरूपानुभव मे रहना, श्री रस्तु । 

श्रथ स्वानुभव दशा विषे प्रत्यक्ष परोक्षादिक प्रश्ननिके उत्तर बुद्धि 
अनुसार लिखिये है । 


तहाँ प्रथम ही स्वानुभव का स्वरूप जानने निमित्त लिखैं है । 
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जीव पदार्थ अनादिते मिथ्याहष्टी है। सो श्रापापरके यथार्थ रूप से 
विपरीत श्रद्धान का नाम मिथ्यात्व है । बहुरि जिस काल किसी जीव 
के दर्शन मोह के उपशम, क्षयोपशम या क्षय ते आपापर का यथार्थ 
श्रद्धान रूप तत्वा्थ श्रद्धान होय, तब जीव सम्यक्ती होय है । याते 
आंपापरका श्रद्धानविषे शुद्धात्म श्रद्धान रूप निव्चय सम्यक्त गर्भित है । 
बहुरि जो श्रापापर का यथार्थ श्रद्धान नाही है अर जिनमतविषे कहे 
जे देव, गुरु, धर्म तिन ही कू माने है, अन्य मत विष कहे देवादि वा 
तत्वादि तिनको नाही माने है, तो ऐसे केवल व्यवहार सम्यक्त करि 
सम्यक्ती ताम पावे नाही । ताते स्वपर भेद विज्ञान को लिये जो 
तत्वार्थ श्रद्धान होय सो सम्यक्त जानना । 


बहुरि ऐसा सम्यक्ती होते सन्‍्ते जो ज्ञान पंचेन्द्री व छठा मन के 
द्वारा क्षयोपशम रूप मिथ्यात्व दशा में कुमति कुश्रुतिरूप होय रहा 
था सोई ज्ञान अब मतिश्रुति रूप सम्यग्ज्ञान भया-। सम्यक्ती जेता|कछ 
जाने सो जानना सव्वे सम्यर्ज्ञान रूप है । 


जो कदाचित्‌ घट पटादिक पदार्थ निक्ू अ्रयथार्थ भी जाने तो वह 
श्रावरण जनित उदय को शअज्ञान भाव है। जो क्षयोपशम रूप प्रगट 
ज्ञान है सो तो सर्वे सम्यर्ज्ञान ही है, जाते जाननेविषे विपरीत रूप 
पदार्थनिकौ न साधे है । सो यह सम्यग्ज्ञान केवलज्ञानका श्रंश है। जेसे 
थोड़ा सा मेघ पटलविलय भये कुछ प्रकाश प्रगर्ट हे सो सर्वे प्रकाश 
का अ्रद् है । 


जो ज्ञान मतिश्रति रूप प्रवत्तें है सो ही ज्ञान बधता बधता 
केवलज्ञान रूप होय है । इसलिये सम्यम्न्नान की श्रपेक्षा तो जाति एक 
है । बहुरि इस सम्यक्ती के परिणामविषे सविकल्प तथा निविकल्परूप 
होय दो प्रकार प्रवत्ते । तहाँ जी विषय कषायादिरूप वा पूजा, दान, 
शास्त्राभ्यासादिक रूप प्रवर्ते सो सविकल्परूप जानना । 
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यहाँ प्रशन--जो शुभाशुभ रूप परिणमते हुए सम्यक्तका अ्रस्तित्व 
कंसे पाइए ? 
ताका समाधान--जैसे कोई गुमास्ता साहू के कार्य विष प्रवत्त है, 
उस कार्य को अ्रपना भी कहे है, हर्ष विषाद को भी पा है, तिसकाये 
विषै प्रवत्तंते अपनी और साहू की जुदाई कौ नाही विचारे है परच्तु 
तरग श्रद्धान ऐसा है कि यह मेरा कारज नाही । ऐसा कार्यकर्ता 
गुमास्ता साहुकार है परन्तु वह साहू के धन कू चुराय अभ्रपना माने तो 
गुमास्ता चोर ही कहिए । तैसे कर्मोदय जनित शुभाशुभ रूप कार्यों 
करता हुआ्ना तदरूप परिणम, तथापि अन्तरग ऐसा श्रद्धान है कि यह 
कार्य मेरा नाही | जो शरीराश्रित|वब्रत सयम को भी अ्रपना माने तो 
मिथ्याहृष्टि होप । सो ऐसे सविकल्प परिणाम होय है। श्रब सविकल्प 
ही के द्वारकरि निविकल्प परिणाम होने का विधान कहिए है. -- 


वह सम्यक्ती कदाचित्‌ स्वरूप ध्यान करने को उद्यमी होय है तहाँ 
प्रथम स्वपर स्वरूप भेद विज्ञानईकर, नो कर्म, द्रव्यकर्म,भावकर्म रहित 
चंतन्य चित्त चमत्क्रारमात्र भ्रपना स्वरूप जाने,पीछे परका भी विचार 
छूट जाय, केचल स्वात्म विचार ही रहे है, तहाँ श्रनेक प्रकार निज- 
स्वरूपविषे अहबुद्धि [धारे है ॥। मै चिदानन्द हूँ, शुद्ध हूँ, सिद्ध हैं, 
इत्यादिक विचार होते सते सहज ही श्रानन्द तरंग उठे है,रोमांच होय 
है, ता पीछे ऐसा विचार तो छूट जाय, केवल चिन्मात्र स्वरूप भासने 
लागे, तहाँ सर्वे परिणाम उस रूपविषे एकाग्र होय प्रवरत्ते । दर्शन 
ज्ञानादिक का वा नय प्रमाणादिकका भी विचार विलय जाय । 


चंतन्य स्वरूप जो सविकल्प ताकरि नि३चय किया था, तिस ही 
विषे व्याप्य व्यापक रूप होय ऐसे प्रवर्तें जहाँ व्याता ध्यायपनों दर 
भयो। सो ऐसी दशा का नाम निविकल्प भ्रनुभव है। सो बडे नय चक्र 
ग्रन्थविषे ऐसे ही कहा है-- 
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गाथा --तच्चाणें सश छाले समय बुज्झेदि जुत्ति मग्गेश | 
| शो आराहश सप्ये पचचक्खा अगुद्दवा जक्का ॥२६६॥ 


श्र्थ तत्व का अवलोकन का जो काल ता विष समय जो है 
शुद्धात्मा ताको जुत्ता जो नय प्रमाण ताकरि पहिले जाने। पीछे आरा- 
घन समय जो अत्ुभव काल, तिहि विष नय प्रमाण नाही है, जाते 
प्रत्यक्ष अनुभव है । जेसे रत्न की खरीद विष श्रनेंक विकल्प करे है, 
प्रत्यक्ष वाको पहरिये तब विकल्प नाही, पहरने का सुख ही है। ऐसे 
सविकल्प के द्वारे निविकल्प अनुभव होय है। 


बहुरि जो ज्ञान पच इन्द्री व छठा मन के हारे प्रवर्ते था सो ज्ञान 
सब तरफ सो सिमट कर निविकल्प अनुभव विषे केवल स्वरूप सन्पुख 
भया। जाते वह ज्ञान क्षयोपशमरूप है सो एक काल विषे एक ज्ञेय ही 
को जाने, सो ज्ञान स्वरूप जानमे को प्रवर्त्या तब शवध्य का जांचना 
सहज ही रह गया । तहाँ ऐसी दशा भई जो बाह्य विकार होंय तो भी 
स्वरूप ध्यानी को कछु खबर नाही, ऐसे मतिज्ञात भी स्वरूप सन्मुख 
भया | बहुरि तयादिक के विचार भिटते श्रतज्ञान भी स्वरूप सन्मुख 
भया । ऐसा वर्णन समयसार की टीका आत्मख्यातिविष किया है तथा 
ध्ात्म अवलोकनादिविषै है । इस ही वास्ते निविकल्प अनुभवकों 
श्रतेन्द्रिय कहिए है जाते इन्द्रीनका धर्म ती यह है जो स्पर्श, रस, गध 
ओर वर्ण कौ जाने सो यहाँ ताही श्रर मन का धर्म यह हैईजो अनेक 
विकल्प करे सो भी यहाँ नाही । ताते जब जो ज्ञान इन्द्री मत के द्वारे 
प्रवत्ते था सो ही ज्ञान अब अनुभवर्विषै प्रवत्तें है तथापि इस ज्ञाच को 
अतेन्द्रिय कहिये है । बहुरि इस स्वानुभवकों मन द्वारे भी भया कहिए 
जाते इस अनुभवविषै मतिज्ञान श्रुतज्ञान ही है, और कोई ज्ञान नाही। 


मतिश्रतज्ञान इन्द्री मनके श्रवलम्बन बिना होय नाही,सो इन्द्री मच 
का तो भ्रभाव ही है जाते इन्द्रियका विपय मूर्त्तीक पदार्थ ही है । बहुरि 
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यहाँ यहां मतिज्ञान है जाते मन का विषय-सूर्तिक श्रमूर्तोक पदार्थ है जाते मन का विषय-सूर्तिक श्रमूत्तक पदार्थ है, सो 
यहाँ मत सम्बन्धी परिणाम स्वरूपविष एकाग्र होय श्रन्य चिन्ता का 
निरोध करे है ताते याको मन द्वारे कहिये है । 


“एकाग्र चिन्ता निरोधों ध्यानस्‌'! ऐसा ध्यान का भी लक्षण 
है, ऐसा श्रनुभव दशाविषे सम्भवे है। तथा नाटक के कवित्तविषे 
कहा है-- 
दोहा।--बस्तु विचारत भाव से, मन पाव विश्वाम । 


रस स्ादित सुख ऊपजं, अलुभ्तव याकी नाम ॥। 


ऐसे मन बिना जुदा परिणाम स्वरूपविषे प्रवर्त्ता नाही ताते 
स्वानुभवकौ मन जनित भी कहिए है, सो प्रतेन्द्रिय कहने मे झरए मव 
जनित कहने मे कुछ विरोध नाही, विवक्षा भेद है । 

बहुरि तुम लिखा “जो शआ्रात्मा भरतेन्द्रिय है सो श्रतेन्द्रिय ही करि 
ग्रहा जाय” सो भाई जी, मन श्रमूर्तोकें का भी ग्रहण करे है जाते 
मतिश्र्‌ तज्ञान का विषय स्व द्रव्य कहे है उक्त च तल्वार्थ सृत्रे-- 

“पति अ्रुतयोनिषन्धो द्व॒च्येब्य स्व पर्याथेषु ।”” (१-२६) 

बहुरि तुमने" प्रत्यक्ष परोक्ष सबधी प्रद लिखे” सो भाईजी प्रत्यक्ष 
परोक्ष के तो भेद हैं नाही | चौथे गुणस्थान मे सिद्ध समान क्षायक 
सम्यक्त हो जाय है, ताते सम्यक्त तो केवल यथार्थ श्रद्धान रूप ही है । 
वह जीव शुभाशुभ कार्य करता भी रहै, ताते तुमने जो लिख्या था 
कि “निश्चय सम्यक्त प्रत्यक्ष है और व्यवहार सम्यक्त परोक्ष है” सो 
ऐसा नाही है । सम्पक्त के तो तीन भेद है तहाँ उपशम सम्यक्त भ्रर 
क्षायक सम्यक्त तो निर्मल है, जाते वे मिथ्यात्व के उदय करि रहित 
है श्र क्षयोपशम सम्पक्त समल है। बहुरि इस सम्यक्तविषे प्रत्यक्ष 
परोक्ष भेद तो नाही है। 

क्षायक सम्यक्तीक शुभाशुभ रुप प्रवर्तता वा स्वानुभवरूप प्रवत्तेता 
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शा आल 


सम्यक्त गुणा तो सामान्य ही है ताते सम्यक्तके तो प्रत्यक्ष परोक्ष भेद 
न मानना | बहुरि प्रमाण के प्रत्यक्ष परोक्ष भेद है सो प्रमाण सम्य- 
ज्ञान है; ताते मतिज्ञान श्रुतज्ञान तो परोक्ष प्रमाण हैं और भ्रवधि 
मनःपर्यय केवलज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण है । 


यथा:--“आधे परोक्ष | गत्यक्षमन्यत्‌” ।(तत्वार्थ सूत्र १-११, १२) 

ऐसा सूत्र कहा है तथा तक शझ्ास्त्रविषे प्रत्यक्ष परोक्ष का ऐसा 
लक्षण कहा है-- 

“स्पष्ठअतिभासात्मकंग्रत्यक्षमस्पष्ट॑ परोक्ष॑ |” 

जो ज्ञान अपने विषयकौ निर्मल्तारूप नीके जाने सो प्रत्यक्ष 
भर स्पष्ट तीके न जाने सो परोक्ष; सो मतिज्ञान श्रतज्ञान का विषय 
तो घना परन्तु एक ही ज्ञेय कौ सम्पूर्ण न जान सके ताते परोक्ष है 
श्रोर श्रवधि मनःपर्यय ज्ञान के विषय थोरे है तथापि श्रपने विषयकों 
स्पष्ट नीके जाने ताते एक देश प्रत्यक्ष है अर केवलज्ञान सब ज्ञेयको 
आप स्पष्ट जाने ताते सर्व प्रत्यक्ष है । 

बहुरि प्रत्यक्षके दोय भेद है । एक परमार्थ प्रत्यक्ष दूसरा व्यवहार 
प्रत्यक्ष | अ्रवधि मनः पर्यय और केवलज्ञान तो स्पष्ट प्रतिभासरूप हें 
ही, ताते पारमार्थिक प्रत्यक्ष है । बहुरि नेत्र आ्रदिकतें वरणादिककों 
जानिए है, ताते इनकौ सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहिए, जाते जो एक 
वस्तु मे मिश्र अ्रनेक वर्ण हैं ते नेत्रकर नीके ग्रहे जाय है। 

बहुरि परोक्ष प्रमाण के पांच भेद है-? स्मृति, २ प्रत्यभिज्ञान, 
३ तक, ४ अनुमान, ५ आगम । डे 

तहाँ जो पूर्व वस्तु जानी को याद करि जानना सो स्पृति कहिए। 

हृष्टांत कर वस्तु निश्चय कीजिये सो प्रत्यभिज्ञान कहिए । 

हेतु के विचार ते लिया जो ज्ञान सो तर्क कहिए । 


हेतुते साध्य वस्तुका जो ज्ञान सो अनुमान कहिए। 
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आगम ते जो ज्ञान होय सो श्रागम कहिए। 


ऐसे प्रत्यक्ष परोक्ष प्रमाण के भेद किये है, सोई स्वाचुभव दशा मे 
जो आत्मा को जानिए सो श्रुतज्ञान करु जानिए है। श्वतज्ञान है सो 
मतिज्ञान पूर्वक ही है सो मतिज्ञान श्रतज्ञान परोक्ष कहे ताते यहाँ 
आत्मा का जानना प्रत्यक्ष नाही । बहुरि अवधि मन.पर्यय का विषय 
रूपी पदार्थ ही है, केवलज्ञान छद्नस्थक है नाही, ताते अनुभवविषे 
अ्रवधि मनःपर्यय केवल करि आत्मा का जानना नाही । बहुरि यहां 
आत्माक्क स्पष्ट नीके जाने है, ताते पारमाथिक प्रत्यक्षपना तो सम्भवे 
नाही । बहुरि जैसे नेत्रादिकसे जानिए है तेसे एक देश निर्मेलता लिये 
भी आत्मा के भ्रसख्यात प्रदेशादिक न जानिए है ताते साव्यवहारिक 
प्रत्यक्षपणे भी सम्भव नाही । 


यहाँ पर तो श्रागम-प्रनुमानादिक परोक्ष ज्ञान करि आत्मा का 
भ्रनुभव होय है। जैनागमविषे जैसा आत्मा का स्वरूप कहा है ताकु' 
तेसा जान उस विषे परिणामोको मग्न करे है ताते श्रागम परोक्ष 
प्रमाण कहिए। श्रथवा मै आत्मा ही ह॒ ताते मुझविष ज्ञान है, जहाँ 
जहां ज्ञान है तहाँ तहाँ श्रात्मा है जैसे सिद्धादिक है। बहुरि जहाँ ग्रात्मा 
नाही तहाँ;ज्ञान भी नाही जेसे मृतक कलेवरादिक है। ऐसे अनुमान 
करि वस्तुका निश्चय कर उस विषे परिणाम मग्न करे है, तात अनु- 
मान परोक्ष प्रमाण कहिए। अथवा झ्रागम अनुमानादिक कर जो वस्तु 
जानने मै श्राया तिसहीको याद रखके उस विष परिणाम मग्त करे 
है ताते स्मृति कहिए, ऐसे इत्यादिक प्रकार से स्वानुभवविषे परोक्ष 
प्रमाण कर ही शआ्रात्मा का जानना होय है। पीछे जो स्वरूप जाना 
तिस ही विषे परिणाम मग्न हो है ताका कछु विशेष जानपना होता 
नाही । 

बहुरि यहाँ प्रशव--जो सविकल्प निरविकल्पविषं जानने का 
विशेष नाही तो भ्रधिक आनन्द कंसे होय है ? 


3४३ ४०९-३ ५० ऋ० 


५१० रहस्य पूर्ण चिट्ठी 


:४9७४७०७४:४२७४४७४७५४४४॥४४४७४७४४७७४४७्४।॥७४४७४४४४४४४७७७४७४४७४४:४/७४्/४9४2७७528062 0 0 कक 3 ०2724 





ताका समाधान--सविकल्प दशाविष जो ज्ञान अनेक ज्ञेयकौ जानने 

रूप प्रवर्ते था,वह निविकल्प दशाविषे केवल श्रात्मा को ही जानने में 
प्रवर्षा, एक तो यह विशेषता है । दूसरी यह विश्येषता है जो 
परिशाम नाना विकल्पविषे परिणमै था सो केवल स्वरूप ही सौ 
तादात्मरूप होय प्रवर्त्या | तीजी यह विशेषता है कि इन दोनो विशे- 
घताओं से कोई वचनातीत श्रपूर्व श्रानन्‍न्द होय है जो विषय सेवनविषे 
उसके अ्रश की भी जात नाही ताते उस ग्रानन्द को शअतेन्द्रिय कहिये। 

बहुरि यहाँ प्रशन--जो श्रतुभवविष भी आत्मा परोक्ष ही है तौ 
ग्रथनवि्ष अनुभवकू प्रत्यक्ष कैसे कहिये ? कारण कि ऊपरकी गाथा 
विषे ही “पचखे। अणुद्दवी जम्हा! ऐसा कहा है । 

ताका समाधान --अनुभव विष ग्ात्मा तौ परोक्ष ही है,कछु ग्रात्मा 
के प्रदेश श्राकार तो भासते नाही । परन्तु जो स्वष्पविष परिणाम 
मग्न होते स्वानुभव भया, सो बह स्वाचुभव प्रत्यक्ष है । स्वातुभवका 
स्वाद कछु श्रागम अनुमानादिक परोक्ष प्रमाण दिक कर न जाने है। 
आप ही अनुभवके रस स्वादर्कों वेद है। ज॑से कोई श्राधा पुरुष मिश्री 
को आस्वाद है, तहाँ मिश्रीके श्राकारादिक तो परोक्ष है ओर जिह्ा 
करि जो स्वाद लिया है वह स्वाद प्रत्यक्ष है, ऐपा जानना । 

श्रथवा जो प्रत्यक्ष की सी नाई होय तिसकौ भी प्रत्यक्ष कहिए। 
जैसे लोकबिष कहिए है “हमने स्थप्नविष वा ध्यान विषे फलाने पुरुष 
को प्रत्यक्ष देखा” सो प्रत्यक्ष देखा नाही परन्तु प्रत्यक्षकी सी नाई 
प्रत्यक्षबत्‌ यथार्थ देखा ताते तिसको प्रत्यक्ष कहिए; तेसे अनुभवविषे 
श्रात्मा प्रत्यक्ष की नाई यथाथ प्रतिभासे है, ताते इस न्यायकरि आत्मा 
का भी प्रत्यक्ष जानना होय है, ऐसे कहिये तो दोष नाही। कथन तो 
अनेक प्रकार होय परन्तु वह सर्वे आगम अध्यात्म शास्त्रणसो विरोध 
न होय तैसे विवक्षा भेदकरि जानता । 

यहाँ प्रघन- जो ऐसे अनुभव कौन गुरस्थान में कहे है ( 
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ताका समाधान--चौथे ही से होय है परन्तु चौथे तो बहुत काल 
के भ्रन्तराल मे होय है श्रौर ऊपर के गुणठाने शीघ्र ज्षीत्र होय है । 

बहुरि प्रन्‍न-जो अनुभव तो निविकल्प है तहाँ ऊपर के श्ौर 
नीचे के गुणस्थाननि में भेद कहा ? 

ताका उत्त र-- परिणामन की मग्नता विष विशेष है । जंसे दोय 
पुरुष नाम ले है अर दोही का परिणाम नाम विखे है, तहाँ एक की 
तो मग्नता विशेष है अर एक क॑ स्तोक है तेसे जानना । 

बहुरि प्रश्त-जो निविकल्प श्रनुभवविष कोई विकल्प नाही तो 
शुक्लध्यान का प्रथम भेद प्रथकत्ववितकवीचार कहा, तहाँ प्रथक्त्व- 
वितर्कवीचार-नाना प्रकारका श्रुत श्रर वीचार-श्रर्थ, व्य जन, योग, 
सक्रमन रूप ऐसे क्यो कहा ? 

तिक्षका उत्त र- कथन दोय प्रकार हैं । एक स्थूल रूप है, एक 
सूक्ष्म रूप है । जैसे स्थूलता करि तो छठे ही गुणस्थाने सम्पूर्ण ब्रह्मचये 
ब्रत कहा अर सूक्ष्मता कर नवमे गरुणस्थान ताईं मेथुन सज्ञा कही 
तैसे यहां स्त्रानुभवविषे निविकल्पता स्थूलरूप कहिये है,। बहुरि 
सुक्ष्मताकरि प्रथकत्ववितर्क वीचारादिक भेद वा कषायादि दशमा 
गुणस्थान ताई कहे है। सो भ्रव आ्रापके जानने मे वा भ्रन्य के जानने मे 
श्रावै ऐसा भाव का कथन स्थूल जानना श्रर जो आप भी न जाने भ्रर 
केवली भगवान्‌ ही जाने सो ऐसे भाव का कथन सूक्ष्म जानना। चर- 
णानुयोगादिकविषे स्थूल कथन की मुख्यता है अर करणानुयोगादिक 
विषे सूक्ष्म कथन की मुख्यता है, ऐसा भेद और भी ठिकाने जानता । 
ऐसे निविकल्प अनुभव का स्वरूप जानना । 

बहुरि भाई जी, तुम तीन हृष्टांत लिखे वा हृष्टात विषे प्रश्न लिखा 
सो दृष्टात सर्वाज्भ मिलता नाही । दृष्शात है सो एक प्रयोजनकोौ दिखावे 
हे सो यहाँ द्वितीया का विधु ( चन्द्रमा ), जलबिन्दु, श्रग्तिकश ए तो 
एक देश है श्रर पूर्णमाशी का चन्द्र, महासागर तथा श्रम्निकृण्ड ये सर्वे 
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देश है। तेसे ही चोथे गुणस्थानवर्ती आत्माके ज्ञानादि गुण एक देश 


प्रगट भये है तिनकी अर तेरहवे गुणस्थानचर्ती झ्रात्मा के ६ज्ञानादिक 
गुण सब प्रगट होय है तिनकी एक जाति है । 

तहाँ प्रन्‍चन--जो एक जाति है तो जेसे केवली सब ज्ञेयकों 
प्रत्यक्ष जाने है तेसे चोथे गुणस्थान वाला भी श्रात्माकौ प्रत्यक्ष 
जानता होगा ? 

ताका उत्तर --सो भाईजी, प्रत्यक्षता की अपेक्षा एक जाति नाही। 
सम्यण्ज्ञानकी श्रपेक्षा एक जाति है। चौथे ग्रुणस्थान बाले के मतिश्रत 
रूप सम्यग्ज्ञान है शोर तेरहवे गुणस्थान वाले के केवलरूप सम्यग्ज्ञान 
है। बहुरि एक देश सर्व देश का तो अन्तर इतना ही है जो मतिश्रत- 
ज्ञान वाला अमूर्तिक वस्तु को अ्ग्रत्यक्ष और मूर्तिक वस्तु को भी 
प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष किचित्‌ अनक्रमसौ जाने है अर केवलज्ञानी सब 
वस्तुको स्वंथा युगपत्‌ जाने है । बह परोक्ष जाने यह प्रत्यक्ष जाने, 
इतना ही विशेष है श्रर सर्वे प्रकार एकही जाति कहिए तो जैसे केदली 
युगपत्‌ श्रप्रत्यक्ष भ्रप्रयोजन रूप शेयकौं निविकल्परूप जाने तेसे ए भी 
जाने सो तो है नाही, ताते प्रत्यक्ष परोक्ष में विशेष जानना कह्मा है। 

श्लोक--स्याद्वाद केवल ज्ञाने सब तत्व श्रकाशने । 
भेद साक्षाद साक्षाच्र ह्वस्वन्यतम्‌ भवेत्‌ ॥। 
अप्सहस्नी दशम: परिच्छेद: १०५। 

याका अ्र्थ--स्थाद्वाद जो श्रुतज्ञान श्र केवलज्ञान--ये दोय सर्वे 
तत्वो के प्रकाशन हारे है। विशेष इतना--केबलज्ञान प्रत्यक्षहै,श्र॒तज्ञान 
परोक्ष है। बस्तुरूप से यह दोनो एक दूसरे से भिन्न नाही है । 

बहुरि तुम निश्चय श्रर व्यवहार सम्यक्त का स्वरूप लिखा है सो 
सत्य है; परन्तु इतता जानना, सम्यक्तीक व्यवहार सम्यक्तविषे निश्चय 
सम्यक्त गर्भित है, सदेव गमन ( परिणमन ) रूप है। 


मा 
हे के जज्पप्य्रकशआवद: ७. उ>ल्नन्‍क धन > 
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विनर नी तन जञ नल 


बहुरि तुम लिख्या--कोई साधर्मी कहै है “आत्माकौ प्रत्यक्ष 
जाने तो कर्मवर्ग णाको प्रत्यक्ष क्यो न जाने ? 

सो कहिए है--प्ात्माकौ प्रत्यक्ष तो केवली ही जाने, कर्मवर्गणा 
को अ्रवधिज्ञानी भी जाने है। 

बहुरि तुम लिख्या--द्वितीयाके चम्द्रमाकी ज्यो आत्माके प्रदेश 
थोरे खुले कहो ? 

ताका उत्तर--सो दृष्टात प्रदेशनकी श्रपेक्षा नाही, यह दृष्टात गुण 
की श्रपेक्षा है। जो सम्यकत्व,स्वाचुभव और प्रत्यक्षादिक सम्बन्धी प्रश्न 
तुमने लिखे थे, तिनका उत्तर श्रपनी बुद्धि भ्रनुसार लिखा है। तुम हू 
जिनवाणीते तथा अ्पत्ती परणति से मिलाय लेना । विशेष कहाँ ताईं 
लिखिये, जो बात जानिए सो लिखनेमे श्रावे नाही । मिले कछु 
कहिये भी, सो मिलना कर्माधीन, ताते भला यह है कि चेतन्य स्वरूप 
की प्राप्तिके उद्यममे रहना व अ्नुभवर्में वर्तता । वर्तमानकालविष 
ग्रध्यात्म तत्व तो श्रात्मा ही है। 


तिस समयसार ग्रन्थकी अमृतचन्द्र आचायेक्ृत टीका सस्क्ृतविषे 
है अर आगमकी चर्चा गोम्मटसार विष है तथा और भी अ्रन्यग्रन्थविषे 
है। जो जांनी है, सो स्व लिखनेमें आवे नाही । ताते तुम अध्यात्म 
तथा आगम ग्रन्थका श्रभ्यास रखना अर अपने स्वरूपविषे मग्न रहना 
श्रोर तुम कोई विशेष ग्रव्थ जाने हो तो मुफकौ लिख भेजना । 
साधर्मीक तो परस्पर चर्चा ही चाहिए श्रर मेरी तो इतनी बुद्धि है 
नाही परन्तु तुम सारिखे भाइनसो परस्पर विचार है, सो भ्रब॒ कहाँ 
तक लिखिये ? जेते मिलना नाही तेते पत्र तो शीघ्र ही लिखा करो । 


मिती फाग्रुन बदी ५ सं० १८११ 
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